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यतत्त्व-कोम्‌ दी 


सरिप्पण 'तत्वप्रकाशिका' हिन्दीव्याब्यया 
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सांख्यतत्त्व-कोमुदी. 
सटिप्पण 'तत्त्प्रकाशिका' हिन्दीन्याख्यया 
दृहद्धूमिका-परिशिष्टादिमिश्व समलइता | 


व्याख्याकारः सम्पादकश्च 
i -मीमांसा-वेदान्त-सा हित्या चायं-सा हित्यं रत्न, एम० To, पी-एच० sto 
| Slo गजाननशास्री सुसलगांवकरः . 
( भूतपूर्व अध्यक्ष, मीमांसा-धर्मशास्त्र विभाग, 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी ) 
विश्वविद्यालय अनुदान आयोग द्वारा सम्मानित वरिष्ठ प्रोफेसर, 
५ न बड़ौदा युनिवर्सिटी, बड़ोदा 
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Se: __ “पो० आ० चौखम्भा, पो० बा० नं० ११३६ दे २ | 
|, न जड़ाव भवन; के. ३७/११६, गोपाल मन्दिर लेन 3 


. वाराणसी (भारत ) 4. ee 


| १ ७ क ॥ wt ४ -५ ८ 
(- 24 CC-0.Ranini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ° 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रकाशक : चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वाराणसी . 
मुद्रक : विद्याविलास प्रेस; वाराणसी 
संस्करण : चतुर्थ, fro संवत्‌ २०४१ 

मूल्य १ रु० ३५-०० 


AAATAAIIANAAAALIANAIANSS' 
© चौखम्भा संस्कृत संस्थान, बाराणंसी - 
इस : ग्रन्थ के परिष्कृत मुल-पाठ एवं परिववित 
टीका-परिशिष्ट आदि के सर्वाधिकार 
प्रकाशक के अघीन हैं । 


फोन : ६५८८९ 


ग्य प्राप्तिस्थान 

चौखम्मा विश्वभारतो 

पोस्ट बाक्स नं १०८४ - 
 _ चोक ( चित्रा सिनेमा के सामने ) 
`. वाराणसी-२२१००१ (भारत) - . 


“ 


_CC-0.PaniniKanya 120 ‘Vidyalaya Collection. — 


aes 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


THE 
. KASHI SANSKRIT SERIES 
208 


सनयः 


SAMKHYA-TATTVA KAUMUDI 
SRI aoe MISRA 


Edited with the ‘Tativa Prakasika’ Hinds commentary, 
Notes and Preface, 


Ea Vas 
Dr. GAJANANA SASTRI MUSALAGAONKAR 
M. A., Ph.-D 
( Ex. Head of the Mimamsa and Dharmasastra Department. 
` Banaras Hindu University, Varanasi ) 

UGC Hony. Sr, Professor, Baroda University, Baroda 


CHAUKHAMBHA SANSKRIT SANSTHAN 
Publishers and Distributors of Oriental Cultural Literature 0 
P. 0. Chaukhambha, Post Box No. 1139 
Jadau Bhawan, K. 37/116, Gopal Mandir Lane 
र VARANASI ( INDIA ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


_ Chowk ( Opposite Chitra Cinema ) 
_ VARANASI-221001 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


--- 8 Chaukhambha Sanskrit Sansthan, Varanasi 


Phone : 65889 
Fourth Edition : 1985 


Price : Rs. 35-00 


Also can be had of : 
CHAUKHAMBHA VISVABHARAT} 
Post Box No: 1084 ४... हा 


॥ 


+ > < 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
< . न ५; 


अह्यभावमवाप्तानाम्‌ प्रातःस्मरणीयानां पृष्यरलोकानां श्रीगुरुचरणानां 
श्रीपितृचरणानां च पूजनीयचरणेषु 'तस्वप्रकाशिके 'त्यास्यया 
प्रथितसहजसुरभितपुष्पाठजकेः 


श्रीमत्पण्डितराजमार्यंचरितं "राजेश्वर सद्गुरु 
विद्यामूति सदाशिव" स्वपितरं प्रीतः प्रणम्यादरात्‌ | 


प्रह्मीभूतमना “गजाननः इति ब्रूते निबद्धाजलि- | 
ष्टीका यत्कृपयोदिता भवतु तत्प्रीत्यै मया.साऽपिता ॥ ` 


एतां कृति 'भवदनुग्रहमात्रपूर्ण 
भक्त्याऽपंयामि भवतोः परितोषहेतोः | 

नैवेहते यदपि भक्तवरास्तथापि 
लक्ष्मीपतेश्चरणयोः  पणमर्पेयन्ति ॥ 


& 


_ CC-0.Panini Kanya Mahia Vidyalaya Collection... | a 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


Digitized by Arya Samaj Foundation.Chennai and eGangotri - 


प्राक्कथन | 
Sto अंतुलचन्द्र बन्द्योपाध्याय - | 


एस० Yo, पौ-एच० डी० 


( प्राध्यापक तथा अध्यक्ष : संस्कृत विभाग, गोरखपुर विस्वविद्यालय ) 


सांख्यदर्शन के. सिद्धान्तो को सुव्यवस्थित रूप से प्रस्तुत करने के कारण ही _ 
Saran की सांख्य-कारिका, सॉख्यसस्त्रदाय की सर्वाधिक लोकग्रिय कृति है, 
जिसपर अनेकानेक भाष्यकारों ने टीका, टिप्पणी लिखी हैं । इन टीकाओं में षड्‌ 
` दर्जञनाचार्य. वाचस्पतिमिश्र की 'तत्त्वकोमुदी” को ही सांल्यदर्शन का आकरअन्थ 
बनने का सर्वातिशायी गौरव प्राप्त है । 


तत्त्व-कुमुदों को विकृसित करने वाली तत्त्व-कोमुदी में पूर्णावगाहन का आनन्द 
तो कतिपय तत्त्वमेदि-बैदुष्य के अधिकारी ही ग्राप्त कर सकते हैं। परन्तु साधारण 
बुद्धि कें घनी दर्शनप्रेमियों के लिये एक माध्यम की आवश्यकता है, जिसके-द्वारा ._ 
स्वतः प्रकाशमयी कौमुदी प्रकाशित हो.सके | इसी दिला में काझी हिन्दूविशवविद्या- 2 
« लय के आध्यापक डॉ० गजाननश्ञात्री मुसलयाँवकर जी की यह 'तत्त्वप्रकाशिकार 
टीका चिरानुमूत आवश्यकता की पूर्ति करती है । यह काशिका कौमुदी के ` 
सूक्ष्मातिसूक्ष्म तथ्यों को उद्धासित करती है | य 2... 
x mre भाषा, विशुख शाल्रीय शैली,. अमूल न लिखने की सतत Tala और - 
दुरूडता का अपनोदन इस कृति की प्रमुख विशेषतायें हैं! में श्री मुसलगॉवकरजी 
` को इस स्तुल्य प्रयास के लिये हार्दिक बघार देता हैं निश्चय ही यह कृति विद्यार्थी! 
` वर्ग एवं जिज्ञासु जनों के लिये अत्यन्त लामप्रद होगी । आशा है कि वेनिकट 
भविष्य में अन्य शात्रों के तत्त्वो को मी इसी रूप में आलोकित करेंगे । 
गोरखपुर | 
\ ३८१९७१ | 
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सर्वेतन्त्रस्व॒तन्त्र-शाल्मरत्नाकर-पद्मभमूषण- . . 


मद्रामहिसोपाध्याय-पण्डितराज-  . 
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ब्रह्मलीनाः पजनोया; श्रीपित्तचरणाः ` 
सबतन्त्रस्वतन्त्र-शास्तररल्लाकर-धर्म रत्न-घर्म मात्तण्ड-धर्म- 
. शास्रकाननप्रचण्डपञ्चानन-महामहोपाध्याय- 
` . श्रीसदाशिवशाखिचरणाः 
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'शात्रीयतत्तवाक्रलनेकदक्ष'  . सदेव - निचित्लनमंमरचेता? | 
Rest चयो योगपये स्थितोऽसौ सदाशिव) पृज्यप्रिता मदीयः | ` 
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दृडिणाम्ूर्ति पीठाधीश्वर, परमहंस परिच्राजकादायं 
स्वामी १०८ श्रीमहेशानन्द गिरि का 


शुमाशंसन 


भारतीय साहित्य में जिन दार्शनिक ग्रन्थों में अध्यात्म चेतना प्रकट हुई है उनमें 

सांख्य कारिकाओं का विशेष स्थान है । वैसे भी ईश्वर कृष्ण विरचित इस ग्रन्थ में ` 
न केवल सांख्यशास्त्र स्पष्ट किया गया है वरन्‌ पुराण, तंत्र, महाभारत आदि 
रन्यो का आधार सांख्य होने से सांख्य कारिकाओं के द्वारा इन सभी Wat को 
हूँदयंगम करना सरल हो जाता है । स्वय कारिकाय भी ७० श्लोकों में एक प्रकार 
से अतिरहस्यमय हैं परन्तु स्वतंत्र स्वतंत्रं आचाय . वाचस्पति मिश्र द्वारा प्रणीत 
'साँख्यतत्त्व-कौमुदी' से ये कारिकायें और भी अधिक प्रभावशाली बन गई हैं। 
अध्यात्म शास्त्र में प्रविष्ट होने के लिये सांख्य-सिदान्त सर्वप्रथम सामने उपस्थित 
होता है । सांख्यतत्त्वकौमुदी गहन गम्भीर है एवं इसको बिना गुरुपरम्परा के 
अध्ययन किये समझना असम्भव है। हमारे परम प्रेमास्पदीय To गजानन शास्त्री 
मुसलगांवकर ने मानो .“सांख्यतत्त्वकोमुदी' के अनुवाद में अदृश्य गुरुमूति धारण. 

` करके ही सांख्य का. रहस्योदूघाटन" किया है । भूर्मिका के ८८ पृष्ठ सांख्यतत्त्व- 
रहस्योद्घाटन के लिये मणिरूप हैं । विशेषतः सेश्‍वर-सांख्य की तरफ मुसलगांवकर 
oft का झुकाव रहा है और. ag ठीक'भी है । यह बात दूसरी है कि बति प्राचीन- | 
काल से ही सांख्यों में सेश्‍वर-तिरीशवर भेद रहा है तथा कपिल के विषय में भी 
वैसा ही मतभेद रहा है जैसा औपनिषदू तत्त्व के सांख्यानुकूल या सांख्यंप्रतिकूल 
मानने में ।. पुराणों के आधार पर आपने सेश्वर सांख्य को ही भूल सांख्य के अधिक 
अनुकूलं माना है । भगवान्‌ सुरेश्वराचायं ने भी सेश्वर सांख्य का वर्णन वातिक में - 
. किया । परन्तु उन्होंने निरीश्वर सांख्य का भी वर्णन साथ ही साथ किया है । अतः - 
दोनों की परम्परा अति प्राचीन अवश्य ही है । भुसलगांवकर जी का अध्ययन बड़ा 
गम्भीर है । यह उनकी वेदांत परिभाषा की हिन्दी व्याख्या मे.ही स्पष्ट है । परन्तु 
सांख्यतत्त्वकौमुदी प्र प्रौढ़ता की जैसी पूर्णता है, उससे हमें आशा ही नहीं पूर्ण 
विश्वास है कि भविष्य में वह भारतीय अध्यात्म शास्त्र के ग्रन्थों का और भी अंघिक 
विवेचनपूर्ण विश्लेषण करने में समर्थ हो सकेंगे ।. “यस्म देवे पराभक्तिः वाला मंत्र 

१ यद्यपि श्वेताश्वर उपनिषद्‌ में उपलब्ध होता है तथापि-उसको सुबालोपनिषद्‌ से 

= उद्धुत करके व्याख्याता ने एक अच्छी परम्परा का प्रारंभ किया है, जिसके अनुसार 
स्मतं ग्रन्थों में स्माते उपनिषदों कां प्रमाण देने की अधिक संगतता का प्रतिपादन . 
है । आप्त श्रुति एवं अनुमान का भेद करने में आपने जो विचार का विस्तार किया , 
है, . वह. न केवल सांख्यवादियों को वरन्‌ मीमांसा तथा वेदांत के विचारको के लिये 
भी अत्यधिक उपादेय है । वैसे भी स्थानःस्थान पर मीमांसा के न्यायों का सहारा 
लेकर आपने इस ग्रन्ध को और अधिक उपयोगी बना दिया है । तँत्रयुक्ति शब्द 

` के अनेक-प्रकांर के अथे करके एवं उस विषय में सुभुत, चरक, अर्थशास्त्र जैसे भिन्न- | 
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भिन्न विचारों का समन्वय करने में आपकी विलक्षण प्रतिभा है। सुख, दुःख, मोह 
के विषय में भी आपके विचार सबके लिये उपादेय हैं। केवल कारिकाओं के - अथं 
को ही स्पष्ट नहीं किया गया, वरन्‌ दाशंनिक दृष्टि से नवीन पुर्वेपक्षां का उद्भावन 
करके तथा उसका सिद्धान्तानुकूल परिहार भी जगह-जगह पर किया गया है। इस 
अकार अष्टेश्वग्न के विषय में योगी क्या ईश्वर की इच्छा के विरूद्ध उनका प्रयोग 
कर सकता है अथवा नहीं? इत्यादि शंका समाधान भी बड़े ही. सुन्दर ढंग से किया 
गया है। संक्षेप में कहा जा सकता है कि जहाँ जिस किसी भी शास्त्र से जो भी 
जानना आवश्यक था उसे वहीं स्पष्ट कर दिया गया है । फलस्वरूप इस एक ग्रन्थ 
` को पढ्ने सें न केवल सांख्य का ज्ञान हो जाता है वरन्‌ अध्यात्म शास्त्र के उपयोगी 
अनेक शब्द और भावों का भली प्रकार अवगम भी हो जाता है । इसके लिये तम व . 
मोह के ८, महामोह के १०,' तामिस्र के १८ और अंधत्ताम्रिस के १८ भेद इतने 
विस्तार से निरूपित किये हैं कि जिसे किसी भी प्रकार के दार्शनिक ग्रन्थों के पढ़ने 
का अभ्यास न. हो, उसे भी हृदयंगम हो TAT! इसी प्रकार तुष्टियों का वर्णन 
समझना चाहिये । भाग्य के विषय में भी आपके विचारं चतुर्थ तुष्टि के रूप में - 
यद्यपि अत्यधिक संक्षिप्त हैं तथापि सम्पूर्ण दृष्टि को उपस्थित करने में समर्थ हो 
पाये हैं । इस प्रकार प्रिय मुसलगांवकर जी का यह अनुवाद न केवल संस्कृत के 
अनभिज्ञ लोगों के लिये . 'सांख्यतत्त्वकौमुदी' का द्वार है वरन्‌ अल्पश्चुत संस्कृतज्ञों के 
लिये भी अध्यात्म दर्शन का मार्ग बन गया है, एवं बहुंश्रुतों को अनेक नवीन बातों 
का ज्ञान कराने के साथ पूर्ण आह्वाद प्राप्त कराने का. आवश्यक ग्रन्थ हो गया है । 
ग्रन्थ के अंत में चित्रपटों के द्वारा सांख्य के रहस्य को हस्तामलकवत्‌ बना दिया 
गया है। भगवान्‌ उमारमण से प्रार्थना है कि वह श्री प० मुसलगांवकर जी को 
दीर्घायुष्य के साथ-साथ इस प्रकार के अनेक ग्रन्थों का प्रणयन करने में प्रवृत्त करें 
'जिससे छिपे हुए आध्यात्मिक रहस्य प्रकट होकर जनसामान्य में जो अध्यात्म शास्त्र 
के प्रति एक उत्कण्ठा उत्पन्न होती है, और जिसे पूर्ण करने के लिये 'वे लोग तरह- 
` तरह के नवीन नास्तिक अवैदिक सम्प्रदायों की ओर शुक रहे हैं, तथा सामान्य 
लोगों को भगवान्‌, महि आदि शब्दों से सम्बोधित करके अपने हृदय के शून्य को _ . 
पूर्ण करने का प्रयत्न कर रहे हैं. उसकी जगह ऐसे वास्तविक महामनीषियों में उन - 
लोगों को पूज्य बुद्धि, उत्पन्न हो ओर शनैः शनैः केवल एक मिथ्या आडम्बर के 
प्रवाह को छोड़कर, जो ब्राह्मण का भूषण स्वाध्याय, चितन तथा त्याग रहा है, | 
एवं 'जिसका Wa रूप मुंसलगांवकर जी हैं, उनकी तरफ अद्धा भक्ति से प्रवृत्त होकर : 
अपना कल्याण साधन कर सकें। हमारा आपका परिचय न्यूनतम एक युग का है 
' एवं इतने काल में उतका त्याग और प्रखर वैदुष्य उनको हमारा अधिकाधिक प्रिय 
पात बनाता रहा है। परब्रह्म परमात्मदेव उन्हें जीवन्मुक्ति का आनंद प्रदान करें, 
| यही हमारी अभिलाषा है । nse 
marae २९४ .  महैशानंदगिरि मण्डलेश्र 
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भूमिका 
(द्वितीय संस्करण) | 

करुणावरुणालय उस परमपिता परमेश्वर को अनेकानेक. धन्यवाद दै जिसकी' 
अनुपम . अनुकम्पा के फलस्वरूप सांख्यतत्त्वकौमुदी की 'तत्त्प्रकाशिंका व्याख्या 
का यह द्वितीय संस्करण जिज्ञासु पाठकों के करकमलों में स्थान प्राप्त कर रहा है ! 

इसका प्रथम संस्करण fro सम्वत्‌ २०२८, Fo सन्‌ १६७१ में प्रकाशित हुआ 
था। इधर दो वर्षों से वह अप्राप्य हो रहा था और उसकी माँग बरावर बढ़ 
रही थी । तथापि अपरिहायं कारणों से उसका प्रकाहन नहीं हो पा रहा था। 
किन्त जनताजनार्दन की प्रबलतम इच्छा कों ध्यान.में -रखकर बड़ी प्रसन्नता सेः 


चौखम्भा. बन्धु उसे पुनः प्रकाशित कर रहे हैं । 
षड्दर्शन टीकाकार श्रीमद्वाचस्पति मिश्र की लेखनी से लिखित “सांख्यतत्त्व- 


` कौमुदी’ अपने प्रौढ़गाम्भीये के कारण जितनी क्लिष्ट है, . उतनी ही वह उपादेय भी 


है। आजकल की अध्ययन-अध्यापन की _दुखवस्था के कारण उसंकी क्लिष्टता और. 
भी अधिक. विकराल खूप धारण करती जा रही है। आगे चलकर इसका अध्ययन- 
अध्यापन ही कहीं लुप्त न हो जाय, इस भय से राष्ट्रभाषा हिन्दी में इस तत्त्व” 


प्रकाशिका! व्याख्या का निर्माण किया गया था। इस तत्त्वकोमुदी पर न्याय-. 


शैली में लिखित वंशीधरी व्याख्या तथा अन्य “सुषमा', बालरामोदसीनव्याख्या आदि 


कितनी ही उत्कृष्ट संस्कृतव्याख्याओं का भी उपसंहार इस तत्त्वप्रकाशिका' ` 
व्याख्या में किया for है । ग्रन्थ में सूलसांख्यकारिका, उनका अन्वय और . 
भावार्थ, देते हुए तत्त्वकोमुदीपर 'तत्त्वप्रकाशिका' व्याख्या दी गई है, साथ हीः 


प्रायः सर्वत्र टीपण्णी के खूप में प्रासंगिक ज्ञातव्य विषयों को एवं. प्रमाणों तथा 
सन्दर्भो को भी सन्निविष्ट किया गया है । विस्तृत और प्रमाणपरिप्लुत ऐतिहासिक. 
भमिका भी साथ में जोड़ दी गई है । इस कारण यह अनुसन्धान कर्ता छात्रों और 


छात्राओं के लिये भी उपादेय सिद्ध हुई है । अज इस द्वितीय संस्करण के लिए'कोई 


नवीन वक्तव्य विषय शेष नहीं रह जाता । वैसे तो सभी शास्त्र स्वयं अपने आप 
में ही इतने गम्भीर होते हैं, जिनके प्रतिपाद्य विषय का उपपादन कितना भी 


किया जाय न्यून ही प्रतीत होता है । अतएव गुरुचरणों के पास अध्ययन करने का 


महत्त्व माना गया है । गुरुकृपा से ही शास्त्र के गूढरहस्य समय-समय पर सच्छिष्यों 
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. को स्वयं स्फुरित होते रहते हँ । व्याख्या, टीका, टिप्पणी,. अनुवाद आदि तो 


गुरुगम्य किये गये विषयों की सुरक्षा और उनकी स्फूर्ति कराने में सहायक हुआ 
करते हैं। अतः शास्त्रों का अध्यन गुरुपरंपरा से ही करना चाहिये, यही भारत 


, की परिपाटी है । 


इसी अवसर पर द्वितीय संस्करण में जिज्ञासु बालक. छात्रों के कल्याणार्थ 
सांख्यशास्त्र की कतिपय महत्त्वपूर्ण उपकारक बातों को बताना अनुपयुक्त 
न होगा । न | 

सांख्यद्शन या सांख्यशास्त्र द्वेतवादी है । इसके प्रवतंक देवहृतिपुत्र महषि 
कपिल महामुनि हैं। इस दर्शन में “पुरुष? ओर “प्रकृति? इन दो तत्त्वों का निरूपण 
किया गया है। अपने-अपने अस्तित्व में वे दोनों परस्पर निरपेक्ष हैं। “पुरुष” 
चेतनतत्त्व है। चैतन्य उसका स्वरूप ही है। नैयायिकों की तरह चैतन्य उसका . 
गुण नहीं है। यह ‘ger नित्य है। .बह शरीर, मन, और इन्द्रिय से भिन्न है । 


वह स्वयं न किसी कार्य को करता है और न उसमें कभी कोई परिवतंन (परिणाम) . म 


ही होता है । afew सांसारिक परिवतंनों को अलग से ही वह देखता रहता है, ` 
द्रष्टामात्र है । प्रकृति के परिणामों का उपयोग करने के लिये. भोक्ता की आव- 
श्यकता होने के कारण वह पुरुष उनका भोग लेता है अर्थात्‌ भोक्ता है । प्रत्येक 
शरीर में एक पुरुष है । अतः अनेक पुरुष हैं, एक नहीं । : 

इसी तरह ‘safe संमस्त सृष्टि का आदि कारण है। ag भी नित्य है 
किन्तु जड़ है । वह सर्वदेव परिवतंनशील है । पुरुष का उद्देश्य सिद्ध करना ही 
उसका एकमात्र लक्ष्य है। वह प्रकृति 'त्रिगुणात्मिका अर्थात्‌ सत्त्व, रज और 
तम ये.तीन गुण ही उसका स्वरूप है। सृष्टि के पूर्व ये तीन गुण साम्यावस्था 


. में रहते हैं। सत्त्व, रज और तम में गुंण शब्द का प्रयोग एक विशेष अर्थ में 


किया गया है। . वास्तव में सत्त्व; रज कौर तम ये द्रव्य हैं। जिस प्रकार कोई : 
'तिगुनी रस्सी तीन डोरियों की बनी रहती है, उसी प्रकार ce raft तीन तरह के _ 
द्रव्यों से बनी हुई है। संसार की सभी वस्तुएँ सुख, दुःख या. मोह की जनक 
होती है ।. इन सुख दुःख या मोह के कारण ही हम उस वस्तु के तीन गुणों का - 
अनुमान कर लेते हैं। .अनुमान के द्वारा हम जान लेते हैं कि सुख, दुःख और 
. मोह ये तीनों पेदा होने से कार्यरूप हैं, ओर उस काये के उपयुक्त. सत्त्व, रज 
ओर तम ये नोनों क्रमशः कारणरूप हैं। कारण तथा कार्य में वस्तुतः ऐक्य रहता. 
है! कारण का विकसित रूप ही काये है । संसार के. सभी विषय ( वस्तुएं ) 
परिणाम रूप हैं, इसीलिये उनसे सुख, दुःख. और मोह ( विषाद ) का ` अनुभव 
इआ करता है। कार्य को कारण का विकसितरूप मानना ही सत्कार्यवाद है | 
ह मुख्य सिद्धान्त. है । इस सिद्धान्त के अनुसार 
रज और तम का अस्तित्व सिद्ध होता है। सत्त्वगुण, 
. [१४1 रक | 
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लघु और प्रकाशक है, रजोगुण चल और उपष्टम्भक है, और तमोगुण अचल तथा 


आवरणकारी होता है। PE 


सृष्टि का आरंभ पुरुष और प्रकृति के संयोग से होता है। क्ति जब पुरुष 
का संयोग प्राप्त करती है, तव गुणों की साम्यावस्था नष्ट हो जाती है। यह 


संयोग घट-पट के संयोग के समान नहीं है । : यह संयोग 'योग्यता' रूप है प्रकृति में . 


जडत्व, विषयत्व, भोग्यत्व की योग्यता है, वैसे ही द्रष्टा में चेतनत्व, भोक्तृत्व की 
योग्यता रहती है । यह योरेयतारूप संयोग अनादि. काल से चली आनेवाली विपर्येय- 
ज्ञानवासन्म से होता रहता है । अतः यह संयोग भी अनादि है, लेकिन अनन्त 


नहीं है-। विवेक ज्ञान के द्वारा विपर्यय ज्ञानवासना (अज्ञान ) रूप निमित्त के | 


नष्ट होने पर उस संयोग का नाश हो जाता है । ' क्योंकि सम्यक्‌ दर्शन ( विवेक 
ज्ञान ) ही विपर्ययज्ञान ( अज्ञान ) का विरोधी है । प्रकृति अपने में भोग्यत्व सिद्ध 


करने के लिये और पुरुष अपनी मोक्ष प्राप्ति के लिये परस्पर एक दूसरे को चाहते ` 

` है । इसलिये प्रकृति और पुरुष दोनों का संयोग होता है । जैसे पंगु और अन्धे का 
` संयोग होने पर अन्धा, पंगु के निर्देशन के अनुसार चलता जाता है और. पंगु को . | 
. उसके. प्राप्तव्य स्थान पर पहुँचा देता है । पंगु के प्राप्तव्य स्थान पर उसे पहुँचा देना .. 


ही अन्धे का एकमात्र लक्ष्य रहता हैं। उसी तरह यह अर्धी प्रकृति, उस पंगु पुरुष 
को अपने कन्धे पर चढ़ा कर ले चलती है और पंगु पुरुष उसे मार्ग दर्शन कराता 
हुआ उस प्रकृति को चलाता रहता है । प्रकृति से अपने को अलग ने समझने वाला 
पुरुष, प्रकृतिगत निविधं दुःखों को. अपने में ही समझता हुआ, वह उन दुःखों से 
छुटकारा पाने के लिये कंवल्य ( मोक्ष ) की इच्छा करता है । किन्तु वह कैवल्य, 
विवेक ज्ञान से ही हो पाता है । यह पुरुष भोग के लिये प्रकृति से जेसे संयुक्त होता 


है, उसी तरह वह कैवल्य के लिये भी उससे संयुक्त होता है। प्रतिक्षण परिणाम- . 


शील भावपदार्थो के परिणाम विशेष को ही संयोग कहते हैं। अतः प्रकृति-पुरुष 
का संयोग भी प्रकृति का परिणाम ही है । आपेक्षिक संयोग जसे भिन्न-भिन्न होते हैं, 
चैसे ही भोग के लिये और कैवल्य के लिये भी संयोग भिन्न भिन्न होता है। अर्थात्‌ 
भोगापेक्षिक संयोग की तरह कॅवल्यापेक्षिक - संयोग भी अनादि काल से चला 
आरहा है । हमारे मनोगत सुख-दुःख आत्मा को प्रभावित करते रहते हैं, क्योंकि 
इम मन तथा आत्मा के भेद को यथार्थतः नहीं समझ पाते हैं । किन्तु जब उनके 
भेद का यथार्थतः ज्ञान हो जाता है, त्यों ही सुख, दुःखों का अन्त हो जाता है । 
तब पुरुष का संसार के साथ कोई अनुराग . अथवा आसक्ति नहीं रहती, बल्कि 
संसार के घटनाक्रम का साक्षी या द्रष्टा मात्र वह रह जाता है। इसकी सत्यता 


को यदि कोई पंरखना चाहे तो परमपूज्य प्रातःस्मरणोय स्वामी श्री करपात्रीजी 


. महाराज को प्रत्यक्ष उदाहरण के रूप में देखा जा सकता है । इसी अवस्था को 


मुक्ति या कैवल्य कहते हैं। जीवन में रहते हुए भी मुक्ति प्राप्त हो सकती है । इसे 
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जीवन्मुक्ति कहते हैं। सांख्यदर्शन को निरीश्वर समझना बडी भारी' भूल है. 


` सांख्यदर्शन ने ईश्वर पर सृष्टि के कतृंत्व का भार नहीं थोपा है। सृष्टि के 


.. कर्तृत्व का भार उठाने के लिये तो प्रकृति ही पर्याप्त है। शाश्वत तथा ante 
वर्तनशील ईश्वर, सृष्टि का कारण इसलिये नहीं माना जा सकता कि कारण तथा 
परिणाम वस्तुतः अभिन्न होते हैं । कारण ही प्रिणाम में परिणत हुआ करता है । 
इश्वर तो संसार के रूप में परिणत हो नहीं सकता, क्योंकि.वह परिवर्तनशील 

_ नहीं है । सांख्यदर्शन ने ईश्वर अस्तित्व को एक विशिष्ट. पुरुष के रूप में माना 


है, ऐसा विज्ञानभिक्षु का कथन है, वे कहते हैं कि ईश्वर, प्रकृति का द्रष्टामात्र है, 


- स्रष्टा नहीं । सांख्य. का 'पुरुष' शब्द पारिभाषिक हैं वह चेतन तत्त्व के लिये प्रयुक्त 
हुआ है । सांख्य के मूल उपादान भौर विकारं रूप में चौबीस जड तत्त्व बताकर 
पच्चीसवाँ चेतनतत्त्व वताया है। सांख्य ने जड और चेतन दो ही तत्त्व माने-हैं 1. 
इस दर्शन का लक्ष्य तो प्रकृति और उसके विकारों का तथा चेतनं का विस्तृत 
विवेचन प्रस्तुत करना है अतः जडतत्त्व के संक्षिप्त विकारतत्त्व गिनाकर पच्चीसवाँ 
पुरुष अर्थात्‌ चेतनतत्त्व कह दिया गया है । यह पच्चीसवाँ तत्त्व पुरुष केवल जीवात्मा-- 
चेतनतत्त्व के लिये ही प्रयुक्त नहीं किया गया है, बल्कि वह भी जडवर्ग के समान 
` चेतनवगं के लिये है, जो दो में विभाजित हैँ-परमात्मपुरुष और जीवात्मपुरुष । 
: जिस किसी आंचायं ने. सांख्य को निरीश्वर कहा है, वहाँ, उसका अभिप्राय सृष्ट- 
कुत्व को. लेकर ही समझना चाहिये । उसका द्रष्ट्त्व तो सभी को सम्मत है, अतः. 
सांख्य को निरीश्वर न समझकर उसे सेश्वर ही समझना उचित है। ` 


अन्त में हम अपने गुर्चरणों में प्रणाम निवेदन करते हुए चौखम्भा संस्कृत 


संस्थान के संचालक बन्धुओं को धन्यवाद देते हैं, जिन्होंने बड़े ही मनोयोग, सेइसका ` 
द्वितीय संस्करण प्रकाशित किया है तथा श्री कपिलदेव गिरि. साहित्याचार्य कों मेरा . - 


शुभाशीर्वाद है जिन्होंने भ्ूफसंशोधनादि में मेरे गुरुतर भार को लगन से सम्हाला 


_है। श्री गिरीजी उन व्यक्तियों में से है, जो दांभिक-कर्मठता के युग में भी वास्तविक - 


`. कर्मठता का निर्वाह करते रहे हैं । उनकी शुद्ध सरस्वती सेवा का ससम्मान 
` समुज्ज्वल पूरस्कार शीक्ष भविष्य में उन्हे प्राप्त हो यह शुभ कामना करता हूँ। 


| दि २४-१२-१९७८ sie tei --गजाननशास्री मुसलगांवकर 
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आत्म-निवद्ने 


मेरे मन में सांख्यद्शेन की अभिरुचि पैदा कराने का सम्पूर्ण श्रेय आराध्यचरण; 
प्रातःस्सरणीय पुज्य पिभूचरणों को ही है.। शैशवकाल में ही पूज्य पितृचरण अपने 
वात्सल्यद्र्ण अध्यापन तथा रोचक कथाओं के द्वारा मेरे मन पर सांख्य के संस्कार 
डालते दहे ! सांख्य के सिद्धान्तों को ऐसे रोचक ढंग से वे हृदयंगम करा देते थेकि 
जिन्हें भुलाने से भी . भुलाया नही जा सकता था । कुछ समय के बाद पुज्य fag- 
चरणों भे मुझै अध्ययनार्थं आराध्यचरण, प्रातःस्मरणीय, . पुण्यश्लोक पण्डितराज श्री 


शास्त्रीजो के समीप काशी भेजा । करुणावरुणालय मेरे गुरुचरण शास्त्रीजी ने अपनी 


अहैतुकी अनुपम अनुकम्पा से मुझे आप्यायित किया और. शनैः शनैः मेरे निमीलित 
चक्षुओं को उन्मीलित कर मुझे अनुगृहीत किया । दिव्य ज्ञानसम्पन्न अपने पूर्वज ऋषि- 
महपियों के द्वारा भारतीय संस्कृति की मंजूषा में सुरक्षित .जगमगाते रत्न इष्टाय 
होने लगे, जिन्हें परख-परख कर अद्भुत किन्तु स्वानुभर्वकसंवेदनीय आनन्द की 
अनुभूति होने लगी | व्यावहारिकदृष्टि से अध्ययन की अवस्था को पार कर आज 
asia वर्षों से यद्यपि मैं अध्यापन की अवस्था का आनन्द ले रहा हूँ, तथापि भक्तः 
कामकल्पद्रम भगवान से अहनिश यही कामना करता हू कि आराध्यचरण समय 
गुरुचरण भर अभिवंदनीय समर्थे पितृचरणों के सान्निष्य में सदैव विविध शास्त्रीयः 
विषयों का अधिकाधिक अध्ययन करता ही रहे । परमेश्वर के अपरिमित. अनुग्रह से 
आज दिन तक मेरी शुभ कामना पूर्ण होती आ रही है और भविष्य में भी पूर्ण होती 
रहेगी यह विश्वास है । 3 a | 
जब मैंने अध्यापन क्षेत्र में पदार्पण किया, तब क्रमशः सांख्य-योग के. अध्यापन 
का भी सुअवसर मुझे प्राप्त होगा यह जानकर उसी समय से मैंने सांख्यंकारिका की 
सभी व्याझ्याओं के समान सांख्यतस्वकोमुदी की सभी उपलब्ध व्याख्याओं का थिर 
काल तक निरन्तर लगन के साथ साभिनिवेश अध्ययन किया, पश्चात्‌ अपने सांख्यः 
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जिज्ञासु छात्रों को पढ़ाया । अध्यापन के समय छात्रों के विविध प्रश्नों की ओर ध्यान 
देकर उचित समाधान करने के हेतु बुद्धि को निदिध्यासन का पर्याप्त व्यायाम भी 
करना पड़ता था | : 


तत्त्वकौमुदी की दो हिन्दी caren भी मुझे उपलब्ध हुई, जिनमें से एक “प्रभा 
व्याख्या जो प्रथितयशोवभव, सांख्यशास्त्र के रहस्यवेत्ता विद्वान्‌ डॉ० आद्याप्रसाद 
मिश्र की थी और दूसरी sto रामशंकर भट्टाचायं महोदय की थी । दोनों में अपनी 
. अपनी विशेषता थी, उसके अवलोकन से मुझे बहुत लाभ हुआ | कुछ समय के पश्चात्‌ 
मेरे मन में आया कि आज के युग में राष्ट्रभाषा हिन्दी के माध्यम से एक ऐसी 
भ्रुविस्तृत. व्याख्या की परम आवश्यकता है, . जिसके पढ़ते समय छात्रगणों को भी 
प्रम्पराशृद्ध अध्ययन का अनुभव हो सके । छात्रों के समक्ष मैंने जब अपना विचार 
प्रस्तुत किय, तब सभी छात्र प्रसन्न होकर बोल उठे--गुरुवर ! साथ ही बृहत्‌ 
भूमिका और कतिपय प्रश्नोत्तरों के रूप में नोट्स, एवं सांख्य का शब्द-कोष भी 
रहे तो हम सभी परीक्षार्थी छात्रों का भी अत्यन्त उपकार होगा । 
इस. प्रकार अपने छात्रों तथा चौखम्बा प्रकाशन संस्थान के वरिष्ठ संचालक 
मोहनदास जी गुप्त महोदय के सदिच्छानुसार मुझे इस शुभ कार्य के लिये प्रवृत्त 
होना पड़ा।._ 
मैने पूज्य पितृचरण एवं पूज्य गुरुचरणों का बारबार ध्याने करते हुए. लखनंकाय॑ 
.. झारम्भ कंर दिया । बीच-बीच में विध्न आते गये किन्तु. पूज्य चरणारचिन्दो के 
श्यानमात्र से ही आगत समस्त विघ्न काल के गाल में विलीन होते रहे । पूज्य चरणों 
के स्मरण मात्र से.सब पद-पदार्थ प्रस्फुरित होने लगे, श्रीमद्वाचस्पतिमिश्र की दुरूह 
` ब्रङ्क्तियों का रहस्य सहजगम्य होने लगा, और व्याख्यालेखन का कार्य समाप्त 
_ हुआ । पश्चात्‌ भूमिका लिखने का जब अवसर आया, तब ऐतिहासिक तथा आलो- 
ets आधुनिक पद्धति छात्रों के. लिए उपकारक हो सकती है, यह उोचकर 
` सने सांख्य के उपलब्ध अनेक ऐतिहासिक ग्रन्यों का अध्ययन किया । उन रन्थों में 
. मुझे प्रामाणिक एवं विश्वसनीय इतिहास श्री प० प्र० उदयवीरशास्त्री जी का ही 
. अतीत हुआ । बद्धेय शास्त्रीजी ने निष्पक्ष होकर सप्रमाण और तकं की कसौटी पर 
कसते हुए ऐतिहासिक एवं भौगोलिक विषयों का. प्रतिपादन तथा सांख्य-संस्बन्धी 
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दर्शन का इतिहास” नामक दोनों ग्रन्थ नितान्त प्रामाणिक होने से विद्वानों की. दृष्टि 
में उपादेय सिद्ध हुए हैं। अतः सांख्यदर्शन से संबन्धित इतिहास-जिज्ञासु छात्रों के 
. उपकारक विषय की दृष्टि से सांख्यदर्शन के ऐतिहासिक विद्वान्‌ १० प्रवर श्री 
उदयवीर शास्त्रीजी की कृतियों का भूमिका-लेखन में पर्याप्त उपयोग किया गया 
है। हमें विश्वास है कि सांख्यदर्शन के जिज्ञासु छात्रगण, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक 
अंश को पढ़कर प्रामाणिक विद्वान्‌ पं० To श्री उदयवीर शास्त्रीजी के घोर परिश्रम 
पर आश्चर्य चकित हो उठेंगे और अनुसन्धित्सु छात्र श्री शास्त्रीजी की अन्वेषणशैली' 
का अनुकरण करेंगे । तदर्थं हम श्री शास्त्रीजी के अत्यन्त आभारी हैं और कृतज्ञता. 
प्रकट करते हैं | व 


इस संस्करण के अन्त में विदुषी छात्रा सुश्री go विमला कर्नाटक एम० To 
विद्यालंकार, रिसचँस्काँलर के द्वारा अध्ययन के समय लिखे गये नोट्स ( टिप्पणी ) 
को ही मैंने यत्र तत्र संशोधित कर परीक्षार्थी छात्रों के: कल्याणाथ समाविष्ट क्र 
दिया है। साथ ही सुश्री विमला कर्नाटक द्वारा निर्माण किये गये कतिपय सांख्यीय 
तत्त्व-संबंधी रेखाचित्र भी दिये गये है, जिनके देखने मात्र से सांख्यकारिका के संपूर्ण | 
प्रमाण-प्रमेयों की अवगति हो सकती है । इसके, अनन्तर सांख्यदशंन का एक छोटा 
सा शब्दकोश भी जोडा गया है, जिससे जिज्ञासुओं को पारिभाषिक शब्दों के समझने 
' में सहायता मिल सकेगी। इसके अतिरिक्त सूचीपत्र, शुद्धिपत्र प्रेसकापी तथा पुनः 
- प्रृफसंशोधनादि-- जैसे अत्यन्त सावधानी और परिश्रम के कार्यों को gate कुः 
विमला कर्नाटक रिसर्चस्कॉलर तथा विदुषी श्रीमती सुभद्रा चौधरी, ` रिसर्चस्कालर 
ने रिसर्च कार्य में व्यस्त रहते हुए भी अपना बहुमूल्य समय देकर सम्पन्न किया है, 
तदर्थं उन दोनों विदुषियों के अभ्मृदय--की: कामना करता हुआ उन्हें हृदय से : 
आशीर्वाद दे रहा हू । 
` सांख्यकारिका तथा तत्त्वकौमुदी की उपलब्ध प्राचीन और अर्वाचीन संस्कृत 
. व्याख्याओं के सभी व्याख्याकारों को पुनः पुनः प्रणतिपुरःसर घन्यवाद समर्पण करतो 
है, जिनकी व्याख्याओं के द्वारा निर्मेलशान प्राप्त कर सवंतन्यस्वतंत्र श्रीमदाचस्पति' 
मिश्र की तत्त्वकौमुद्दी के रहस्योद्घाटनं में पटीयसी तत्त्वप्रकाशिका' नाम की 
व्याख्या के निर्माण में अधने को मैंने सक्षम बना पाया । अन्त में उस भक्तकाम- 
` कल्पद्रुमः करणावदणालय भगवान्‌ :के- मधुरमनोहरचरणारविन्दयुषल , पर अनन्त 


[ १६-3 = 


! 
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sora हैं, जिनके कृपाकटाक्षमात्र से यह महत्त्वपूर्ण कार्य सम्पन्न होकर अब वह 


सदय सहृदय विवेकी विद्वानों के करकमलों तक प्रस्तुत ग्रन्थ के झप में पहुंच रहा 
है । चौखम्बा प्रकाशन के प्रमुख सश्चालक बन्धुद्ठय sit मोहनदासजी गुप्त तथा श्री 
बिट्ठलदासजी गुप्त महोदयों .का तो जितना भी साधुवाद किया जाय थोड़ा 
ही होगा । 
अन्त में विवेकी विद्वानों से सविनय प्रार्थना है :-- 

न. चात्रातीव कतेव्यं दोषदृष्टिपर. मनः | 

दोषो ह्यविद्यमानोऽपि तच्चित्तानां प्रकाशते ॥ 

निर्दोषत्वैकवाक्यत्वं वव वा लोकस्य दृश्यते । . 

सापवादा यतः केचिन्मोक्षस्वर्गावपि प्रति ॥ 


विजयादशमी .| ` ` ... ` निवेदयिता-- 
fre go २०२८ | . गजाननशाल्त्री छुसलगांवकर 


त्य 
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a 
यस्याख्यया प्रथितपण्डितरराजताये स्पर्धालवः प्रवयसः स्पृहयन्ति विज्ञाः । 
राजेश्वर Tart विदुषां वरेप्यं :पुज्यं सदाशिव महम्पितरं, च नौमि॥ 
ब्दोनशाखौ की प्रचुर्सि का उद्देश्य ` ` 0 
प्राणिमात्र की प्रवृत्ति सुख की ओर होती दिखाई देती है ।* एक क्षण कै लि 
भी दुःख कोई नहीं चाहता । सांसारिक दुःखों से उद्विग्न होने पर कतिपय लोग की 
आत्महत्या की ओर प्रबृत्ति होती जो दिखाई पड़ती है, वह भी सुख के मोह से ही 
होती है विद्वानों ने कहा भी है--'ढुःखादुद्विजते लोकः ater सुखमीप्सितम्‌ इति । 
किन्तु सुख क्या है ? इस प्रश्‍न का समाधान साधारण जनसमाज नहीं कर 
पाता; वह तो कांमोपभोग में तत्पर रहकर इन्द्रियो की तृप्ति को ही परम सुख 
मानकर चलता है, “किन्तु तत्त्वज्ञ विद्वानों का कहना है कि वह दुःखमिश्चित होने से 
त्याज्य कोटि में ही गिनने योग्य है, .अतः ऐहिक सुखोपभोग. दुःख से पुणे होने के. 
कारण--बिषमिथित मधु के तुल्य उसे त्यागकर ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक सुख कौ 
खोज और उसकी उपलब्धि के लिए तत्वज्ञ विद्वान्‌ स्वयं प्रयत्नशील रहकर दुःख 
` सागर में निमग्न हुए साधारण लोगों के उदाराथ उसका प्रचार तथा प्रसार करते 
हैं । दर्शन शास्त्रों की प्रवृत्ति का यही एकमात्र उद्देश्य है । 
भारतीय दर्शनों में बारह दर्शन अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। उनमें छह बैदिक दर्शन ओर 
we अवैदिक दर्शन हैं. उन छह वैदिक दशंनों में से ही. यह प्रस्तुत सांख्य दर्शन है, 
जिसके रचयिता परमषि भगवान्‌ कपिल. महामुनि समझे जाते हैं। उन्होंने वेदनिहित 
सांख्यज्ञान को सूत्रों में ग्रथित कर शिष्यपरम्परा द्वारां उसका प्रचार एव प्रसार 
किया। - the Sat ee 
`  साँख्यद्शैन का महत्व और उसकी प्राचीनता | 
भारतीय संस्कृति में: किसी समय सांख्यदशन का अपना महत्त्वपूर्ण स्थान रहा । 
महाभारंतकार ने इसकी साक्ष्य दी है ज्ञानं च लोके यदिहास्ति किश्ित्‌ ` 
सांख्यागतं तच्च महन्महात्मन्‌”--[श्ां० प० ३०१।१०३] । ` शान्ति पव में पंचशिल 
और धर्मेघ्वज जनक, ब्रह्मवादिनी सुलभा और . धर्मष्वजजनक, याज्ञवल्क्य और | 
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देवरातिजनक के संवादरूप में सांख्य के सिद्धान्तों का काव्यमयशैली से उल्लेख हुआ 
. है। उसी प्रकार यत्र तत्र अनेक प्रकरणों में सांख्यसिद्धान्तों का प्रसंगतः वर्णन किया 
गया है। शान्तिपवं में अनेक प्राचीन सांख्याचार्यो के संवादो का उल्लेख है। उन 
संवादों में जो दाशंनिक विचार प्रकट किये गये हैं, उनसे स्पष्ट होता है कि वे 
किन्हीं सांख्यग्रन्थों अथवा सांख्यपरंपराओं के आधारपर वर्णन किये गये हैँ । 


( १ ) उन संवादों में एक कपिल-आसुरि का. संवाद है ।' वहाँ जो सिद्धान्त 
प्रतिपादित किये गये हैं, वे संक्षेप में इस प्रकार हैं:-- i Jee : 


“सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌--प्रधान अथवा प्रकृति हैं। प्रधान से महत्‌ की उत्पत्ति 


होती है, महत्‌ से अहंकार उत्पन्न-होता है, अहंकार से एकादश इन्द्रियां और पच्च- 
` महाभूत उत्पन्न होते हैं। प्रकृति का ‘are’ पद से उल्लेख किया है । बुद्धि आदि 

तेईस तत्त्वों को 'मध्यम' कहा है। इन.चौबीस तत्वों के ज्ञान से प्रकृति में स्थिति 
बताई है। इनके अतिरिक्त पच्चीसवें पुरुष का उल्लेख है । पच्चीस तत्त्वों के ज्ञान 
अर्थात्‌ प्रकृति पुरुष के विवेकज्ञान से अपवगं होता है ।' 

- (२) महाभारत में अनेक स्थलों पर पंचशिख का उल्लेख है । शान्तिपवे के 
२२० वें अध्याय में आसुरि के शिष्यरूप से पंचशिख का उल्लेख किया गया है 1 
इसी पवे के २२०-२२२ तथा ३२४ अध्याय में पंचशिख और जनक के संवाद का 
वरणेन आया है। इन संवादो में जिन सिद्धान्तों का उल्लेख किया गया है, बे संक्षेप 
में इस प्रकार हैं-“सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌-ये तीन गुण है । प्रत्येक वस्तु में इन. तीनों 

' की स्थितिं पाई जाती है। सत्त्व के धर्म हैं-प्रीति wed आनन्द शान्ति ।. रजस्‌ के 
` घमं हैं;--अप्रीति, अतुष्टि, ` परिताप, शोक, लोभ, अक्षमा । तमस्‌ के धमं हैं:-- 
विषाद, अविवेक, मोह, प्रमाद, स्वप्नं, तन्द्रा । बुद्धि, अहंकार और एकादश 


इन्द्रिय ये तेरह करण हैं। मन का दोनों प्रकार की इन्द्रियों--[ ज्ञानेन्द्रिय और. . 


कर्मेन्द्रिय | के साथ सम्बन्ध होता है। पाँच भूत हैं ।-शरीर की उत्पत्ति पांचों भूतों 
` से होती है। ज्ञान से मुक्ति का होना बताया गया है 1’ अपन: सहस. 
____.(_३ ) इसके- अतिरिक्त. महाभारत शान्तिपर्व [ ३०८-३१४ तक ] के सात 
. ` अध्यायो में वशिष्ठ और जनक के संवाद का विस्तारपूर्वक, वर्णन है । .इस संवाद में 
५... जिन दिद्धान्तों का उल्लेख किया गया. है,. वे संक्षेप में इस प्रकार हेः-- 
____ “प्रकृति त्रिगुणात्मिका है । अव्यक्त प्रकृति से महत्तत्त्व उत्पन्न होता है । महत्‌ से 
. कार और-अहंफार से पंचभूत। ये आठ प्रकृति और सोलह विकार. हे । जिनमें 
पाँच महाभूत और सम्पूण इन्द्रिया हैं । प्रकृति का अधिष्ठाता एक चेतन पुरुष है।. 
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इसी प्रकार महाभारत शान्तिपर्व के [ ३१५-३२३ तक ] नो अध्यायों में 
याज्ञवल्क्य और दँवराति जनक के संवाद का उल्लेख है। इस संवाद में जिन 
सिद्धान्तों का वर्णन किया गया है, उनका संक्षेप इस प्रकार हैः 
अव्यक्त, महान्‌, अहंकार, और पाँच सृक्ष्मभूत- ये आठ प्रकृति हैं, इनमें महत्‌ 
आदि सात्‌ व्यक्त हैं । एकादश इन्द्रिय और पाँच महाभूत--ये सब सोलह विकार 
हैं अव्यक्त से महान्‌ की उत्पत्ति होती है। महान्‌ से अहंकार उत्पन्न होता है | 
अहंकार से मन, इन्द्रियां और भूत उत्पन्न होते हैं । त्रिगुणात्मक जगत्‌ प्रकृति का 
परिणाम है। सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ इनके आनन्द, दुःख, अप्रकाश आदि स्वरूप हैं। 
प्रकृति त्रिगुणात्मक है । पुरुष नाना हैं । 
साधारणरूप से ये इतने स्पष्ट .सांख्य सिद्धान्त हैं, जिनके विषय में किसी प्रकार 
का सन्देह नहीं किया जा सकता | 
सांख्य Brava की ef से 'बड्विश्ः परमात्मा 
. “'शान्तिपवं के ३०६ ठे अध्याय में राजा विश्वावसु और ब्राह्मण याज्ञवल्क्य के 
संवाद का उल्लेख दै । विश्वावसु. याज्ञवल्क्य से प्रश्‍न करता है, Tatar के विषय 
में मैंने ars सुना, तथा कपिल, आसुरि, पश्चशिख, पराशर, वाषंगण्य, गौतम, 
गर्ग आदि के विस्तृत साहित्य को देखा है, पश्चविणविषयक कथन कहाँ तक युक्त है, 
यह मैं आपके मुख से सुनना चाहता है, . आप शास्त्रों के प्रगल्भ ज्ञाता हैं और अति 
बुद्धिमान्‌ हैं। आपने सांख्यज्ञान को पूर्णरूप. में प्राप्त किया है, आप . निःसंशय 
महाज्ञानी हैं, चराचर को आपने जान लिया है, सांख्यज्ञान के विषय में आपसे मैं 
` सुनना चाहता हूँ । ` 
याज्ञवल्क्य ने उत्तर दिया, गन्धर्वराज विश्वावसु ! तुम योग्य. अधिकारी हों, जो 
जिज्ञासा तुमने प्रस्तुत की है, उसके विषय में sar मैं जानता हूँ, वह कह रहा हूँ 
सुनो सांख्यशास्त्र में प्रकृति को जड़ कहा गया है और पश्चविश अर्यात्‌ पुरुष को 
चेतन | चेतन पुरुष, जड़तत्त्व को जान लेता है, पर जड़तत्त्व चेतन को नहीं जानः पाता, - 
ज्ञान चेक्तन का स्वरूप है । प्रकृति का 'प्रधान' नाम इसी कारण है कि वह इस 
समस्त भूत-भौतिक ब्रह्माण्ड का आधार है। प्रलयकाल में कायं जड़ कारण जड़ में 
लीन हो जाता है,. इसी आधार पर प्रकृति को प्रधान कहते हैं। सांख्यशास्त्र के तत्त्व 
को समझने वाले विद्वानों ने ऐसा ही कहा है । 
यह पश्चविश-चेतन जीव पुरुष कुछ देखता है, कुछ नहीं देखता । साधारण 
सांसारिक दशा में यह केबल अपने देह गेह आदि को तथा अन्य भूत-भौत्तिक सुख 
साधन सामग्री को देखता है, पर स्वयं अपने को एवं अपने से परे 'षडविश' तत्व 
को अर्थात्‌ परमात्मा को नहीं देख पाता । वह परमात्माचेतन विश्व का नियन्ता व 


. wae है, वह समस्त जीवात्माओं तथा प्रकृति एवं सकल भूत-भौतिक को बराबर _ 
देखता है [ षदविशः vated च चतुविशं च पश्यति ] परन्तु चेतन होता हुआ. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by ree Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( ४) 
भी यह जीवात्मा संसारी अवस्था में उसको नहीं देख पाता, जो इसको प्रतिक्षण 
देख रहा है । मानव देह को धाप्तकर यह जीवात्मा अभिमान करता है, Fae श्रेष्ठ 
अन्य कोई नहीं है । प्रकृति एवं प्राकृत जड़ साधनों में डूबा हुआ यह अपने चेतन 
स्वरूप को भूला रहता है, परन्तु जब वह जड़तत्त्व से अतिरिक्त अपने चेतन स्वरूप 
कों साक्षात्‌ करता है, उस समय समाधिलाभ से कैवल्य अवस्था को प्राप्त हुआ यह्‌ 
परमात्मा का दर्शन कर पाता दै' । वह मूल उपादान जड़तत्त्व अन्य है, जीवचेतन 
( पञ्चविश ) अन्य है । जीव चेतन में स्थित होने से वह आत्मा एकमात्र परमात्मा 
को जान लेता है। जन्म और मृत्यु के कष्ट से भीत सांख्यवित्‌ पवित्रान्तःकरण होकर 
विधिपूर्वक समाधिलाभ द्वारा परमात्मा ( षड्विश ) का साक्षात्‌ शान प्राप्त 
करते हैं. ।” महाभारतकार ने सांख्य की महत्ता के सम्बन्ध में यहाँ तक कह दिया 
है कि “नास्ति सांख्यसमं ज्ञानं नास्ति योगसम बलम्‌ । अत्र वः संशयो मा भूत्‌ ज्ञानं 
सांडव पर स्मृतम्‌ ॥'' [ महाभा० शां To ३१६।२] ` 
इस प्रकार सांख्य दर्शन का महत्त्व एवं उसकी प्राचीनता भलीभांति अवगत हो 
-जाती है । उसकी प्राचीनता में दो मत हो ही नहीं सकते । सभी दर्शनों में कही 
खण्डनार्थं तो कहीं" मण्डनाथे इसका उल्लेख किया हुआ पाया जाता है। एवं च 
सांच्मदर्शन के महत्त्व का परिचय. सभी शास्त्र दे रहे हैं, .इसमें सन्देह नहीं । 
सांख्यद्शेन की श्रुतिसूखकता 
विचारशील विद्वानों का कहना है कि सांख्य शब्द का सर्वप्रथम उल्लेख एवेता- 
श्वतर उपनिषत्‌ में पाया जाता दै । सांख्य-प्रतिपादित विचारों का उल्लेख ऋ्वेद* 
में उपलब्ध होने से उसकी अति-प्राचीनता में किसी प्रकार भी सन्देह नहीं किया जा 
सकता | ऋग्वेद की ऋचा इस प्रकार हैः-- - 
“दक्षस्य वादिते जन्मनि ब्रते राजाना मित्रावरुणा विवाससि । . 
अतूतँपन्याः पुरुरथो अर्यमा सप्त होता विषुरुपेषु जन्मसु ॥' ` 
ant यदा तु मन्यतेऽन्योऽमम्य एष इति द्विजः। तदा स केवरीभूतः षड्नि्षमनुपश्यति ॥ 
२. अन्यश्च रासञ्रवरस्तथान्यः पञ्चर्विशकः 1 तरस्थत्वादनुपद्यन्ति एक एवेति साधवः ॥ ७५ ॥ 
_ अन्मदृत्युमयादमौतां योगाः सांख्याश्च काश्यप । पड्विशमनुपश्यन्ति शु चयस्तत्परायणाः ॥ 


LS संशयो सा भूत क्षानं सांख्य परं स्मृतम्‌ ॥ 
क Co “निस्थो नित्यानां. चेतनश्चेतनानामेको बहूनां यो विदषाति - 


Fs 
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छाढ्तिसहे अदिति sues दक्षस्य जन्मनि ब्रते र पुरुष के व्यवस्थानुकूल.जन्म में, 
राजाना = दीप्तियुक्त, णा = मित्र और वरुण की, विवासंसि =तुम परिचर्या 
करती हो, अतूतंपन्थाः = व्यवस्थित मागंवाला, पुरुरथः= अनेक भोगों से युक्त, ` 
अर्येमा = विरोधो को सहन करने वाला, वह पुरुष होता है । विघुरूपेषु-इन. विविध- 
रूप, जन्मसु = जन्मों में, सप होता = सात होताओं से युक्त, वह है.। 

जब आदि सृष्टि में सर्वश्रथम पुरुष जन्म लेता है अर्थात्‌ जीव-चेतन, स्थूल शरीरके . 
साथ सम्बद्ध: होकर प्रकाश में आता है, उस समय उसके जन्म के लिये अदिति, तेजोरूप 
शक्तिशाली मित्र और वरुण की सेवा. करती.है। वह पुरुष अपनी नियंमित गंति से 
चलने वाला, विविध भोगों को भोगने वाला, तथा अपने विरोधों को सहन करनेवाला 
` होता है । वैषम्य अवस्था के इन विविध जन्मो में सात होता सदा उसके साथ रहते हैं 

यहाँ पुरुषःदक्ष और प्रक्ति-अदिति कही गई है । पुरुष चेतनसत्ता सदा रहने 
वाली नित्यवस्तु है । उसके विषय में उत्पत्ति का निदेश औपचारिक है । वस्तुतः 
शारीरिक तत्वों का उत्पत्ति से सम्बन्ध है, चेतनसंत्ता का नहीं, तथापि व्यवहार में 
प्रयोग मात्र हुआ करता है। जन्म लेकर पुरुष व्यवस्याओं के अनुसार नियमित गति सें 
अपनी जीवनयात्रा सम्पन्न करता है । अनेक भोगों को भोगता तथा सांसारिक संघर्षों 
का सामना करता है । इस यात्रा में 'सात-होता = सात प्रकृति-विक्ृति तत्त्व सदा 
उसके, साथ रहते हैं । प्रकृति की साम्यावस्था में, जो संसार की प्रलयावस्या है, उसमें 
यह सब कुछ नहीं होता । विषमावस्या में सृष्टि आरम्भ होकर पूर्व सर्गो के समान 
यह चक्र चल पड़ता है ।” a ase 

` यहाँ प्रश्न हो सकता है कि 'दक्ष' पद-से पुरुष और 'अदिति' पद से प्रकृति को 

क्यों समझा जाय ? किन्तु इसका समाधान इस प्रकार है-- 

'दक्ष' पद पुरुष अर्थात्‌ चेतन तत्त्व का द्योतक है । ऐतरेय ब्राह्मण” में “ऋतु दक्ष 


वरुण संशिणाधि मंत्र का प्रतीक देकर लिखा है--'इति वीर्य प्रज्ञान वरण संशिशा- | 


धीति । इससे स्पष्ट होता है कि उक्त ब्राह्मण में 'दक्ष' पद का प्रज्ञान अर्थ किया है। .. 

. भज्ञान' और चेतन' एक अर्थ को कहने वाले दो पद हैं । इंसके अतिरिक्त तैत्तिरीय _ 
संहिता? और जैमिनीय ब्राह्मण” में 'प्राण' को दक्ष कहा है । 'प्राण! चैतन्य का प्रतीक 

है । चेतना के बिना शरीर में प्राण की स्थिति संम्भंव नहीं । इसी प्रकार 'अदिति! पद ` 

प्रकृति का बोधक है । निघण्टु की व्याख्या में देवराजयज्वा लिखते हैं-अदिति:”** 

आत्मपक्षे अक्कतिः । निरक्त की व्याख्या करते हुए. स्कन्दस्वामी ने लिखा है-- 

अदितिः"*'अध्यात्म पक्ष प्रकृतिः" तथा अध्यात्मर्माप अदितिः + प्रति: कारण ब्रह्म” 

इन स्थलों में 'अदिति' पद का अर्थ-मूल उपादान कारण प्रकृति किसा: गया है । 

RT] Ree) शाशकृश नर ] २. [टाडराश] ३.[२।५।२४] ४. ११५१] 

५. [४2]. ६. [ ४२२, २३ ] | 

Rate wo .' | 
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. कतिपय विद्वान्‌ भगवान्‌ शंकराचाय के द्वारा अहेत सिद्धान्त के स्थापनार्थ किये 
गये सांज्यसंमत प्रकृतिवाद के खण्डन को देखकर उन्हें भी अपने मत के अनुकूल 
-समक्षते. हैं और कहते हैं कि “भगवान्‌ शंकराचार्य ने भी सांख्यदर्शन को अपने अहेत- 
सिद्धान्त का. विरोधी देखकर उसकी वेदमूलकतां का निषेध क्रिया है । कापिल सांख्य 
के.अवै दिक होने. के सम्बन्ध में भगवान्‌ शंकराचार्य ने अपना मत प्रदर्शित किया है कि 


क्रपिलमत श्रुतिविरुद्ध होने से वह श्रद्धेय नहीं है ।” किन्तु भगवान्‌ Waals का. 


अभिप्राय ऐसा नहीं है जैसा आपाततः प्रतीत हो रहा है । अपने उद्दिष्ट सिद्धान्त की 


सिद्धि के लिये कभी-कभी मतान्तर की निन्दा भी करनी पड़ती है, किन्तु उसका 


तात्पर्य निन्दा करने में न होकर अपने सिद्धान्त कीं पुष्टि में रहता है नहि निन्दा 


निन्वितुम्भूवतृंते अपितु विधेयं स्तोतुम॑-यह प्रसिद्ध है। . - 


महाभारत में सांख्य का पर्याय शब्द “यंथाश्रुतिनिदेशनम्‌' उपलब्ध होता है ।_ उसी 


प्रकार प्रकृति विभूतियों के अध्यात्म, अधिदैव अधिभूतरूप से वर्णन करने के प्रकरणमें 


` सांख्यवादियों के अनेक प्यायः उपलब्ध होते हैं ।“ इन पर्याय शब्दों में चार बार 
्यथाथूतिनिदशिन? शब्द आया है, जिससे सांख्य का. श्रृतिमूलकत्व उपपन्न हो जाता: 

. है) - सांख्य की प्राचीनता को स्वीकार करनेवाले पाश्‍चात्य विद्वान्‌ मिस्टर याकोबी- 
महोदय. उपनिषद्‌, भगवद्गीता, और महाभारतान्तंगंत अन्यान्य भागों में सांख्य-योग 

का समन्वय हुआ बताते हैं ।” ऋषितपंण में सांख्यचार्यो के नाम उपलब्ध होने से यह 
अनुमान किया जा सकता है कि पूर्व समय में परम आस्तिक वैदिक विद्वानों की भी 
_साँखी के अध्ययन में प्रवृत्ति हुआ करती थी” अव: सांख्य यदि TH न होता ता सांख्य के अध्ययन में प्रवृत्ति हुआ करती थी।* अवः सांख्य यदि श्रृतिमूलक न होता तो 
a, सतोष्चप्यप्यात्मदिणाइ बहोषु eafag सांख्ययोगस्मृत्योरेव निराकरणे यत्नः कृतः । 


सांख्वयोगौ हि परमपुरुषार्यसाभनत्वेन कोके भख्यातो, शिष्टश्च परिगुदीतो, डिल्लेन ओतेनोपवृंदितौ।? ` 


[ इवेत० उप० ५१३ ] : 


बेंदनिरपेक्षेण योगमागेण वा निःअेयसमधिगम्यते” [ He सू० मा० २११३ ] é 
र. “या तु तिः कपिंकस्य शानातिशयं प्रदर्शयन्ती प्रदर्शिता, न तंथा ्वतिविरद्मपि कापिळं 


‘brani 


स्प्रतप्तुर्वांधुदेवनाम्नः स्मरणात्‌ | भन्यायंदशञनस्य च प्रार्‌ हितस्य भसाधकत्वाद ।” [ Ao सू० 
-आ० २११] ` ae र 

३, 'एतानि नव वर्गाणि तत्त्वानि च नराधिप । 

` जतुर्विशतिरक्तानि यथाध्नुतिनिदेशनात्‌ ॥' [ महाभार० शां० पव १९१०२५] . 
FR रा शां० प० भ० ३१३ ] “जद्णास्तस्वदशित्ञः,.तरवायंद्शिनः,. योगप्रद शिनः ' 
_ ंख्यान-इशिन योगनिदशिना, यथाद्वतिनिदसिनः, तत्त्वुद्धिविशारदाः,- यथाशाख्जविशारदाः 
 _ ५, DiePntwiokiung der Gotteiidoe bie den Inderm, P. 32. 
_WKelth: Samkhya System, P, 22 = 
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- अते अदातु शक्यस्‌ | 'कपिरम? इति श्वुतिसामान्यमात्रत्वात्‌ । अन्यंस्य च कपिरस्य सगरपुत्राणा- | 
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यह उपर्युक्त कथन उपपन्न नहीं होता | इस तकं की पुष्टि वेदों में सांख्यीय पदार्थों की . 
उपलब्धि से हो जाती है । देखिये ऋग्वेद का मंत्र बता रहा. है-'तम आसीतु THAT 
गूळहमग्नेऽप्रकेतं सलिलं सर्वमा इदम्‌--[ऋ० १०।१२९।३] तम ने ही आगे चलकर 
अव्यक्तूप धारण किया । भूत-भौतिक जगत्‌ का अपने कारणभूत तम में. लयः 
बतानेवाली यह श्रुति सत्कार्यवाद का निरूपण कर रही है। यह अर्थं सायण(चाये को 
भी अभिप्रेत हैं-- अग्ने सृष्टे; प्राक्‌ प्रलयदशायां भूत-भौतिकंसवं जगत्‌ तमसा Tee | 
यथा नैशन्तमः सर्वंपदार्थंजातमावुणोति तद्वत्‌ | आत्मतत्त्वस्य आवरकत्वात्‌ मायाप्ररसंच्न 
भावरूपाञ्चानमत्रे तम उच्यते । तेन तमसा निगूढं संवृतं कारणभूतेन तेन आच्छादितं 
भंवति। आच्छादकात्‌ तस्मात्‌ तससो नामख्पाभ्यां यदा विर्भवतं तदेव तस्य जरमेत्युच्यते 1 
एतेन -कारंणावस्थाया मेसदेव कार्यमुत्पद्यते, इत्यसद्वा दिनोऽसत्काथंवा दिनो ये मन्यन्ते ते - 
. प्रत्याख्याताः।” इसी अर्थ का अन्यत्र प्रतिपादन करती हुई श्रुति 'प्रधान' का नामान्तर॒ 
अज' होना भी बताती है--'तमिदूगंभं प्रथमं दध्र आपो यत्र देवाः संमागच्छन्त विश्वे! 
अजस्य भजस्य नाभावध्येकमपितं यस्मिन्‌ विश्वानि: भुवनानि तस्थुः Vl ऋ० १०। 
GR ), उसी तरह बृहदारण्यक श्रुति ने 'पुरुष! को द्रष्टा मांत्र बताया दै; कर्ता नहीं 
और उसकी क्रिया शून्यता के कारण ही उसे असंगःभी बताया है! उसी तरह, एक 
मन्त्र में ‘wea’ शब्द का उल्लेख किया है, जिससे सांख्य का महंत ( बुद्धितत्त्व) 
योतित होतां है। उसी मन्त्र. में “विज्ञानघन” शब्द से बुद्धिं की ज्ञानरूपता. का थी 
श्रेतिपादन किया गया है । सांख्य सिद्धान्त में. ज्ञानस्वरूप बुद्धि को अचेतन माना सया 
है। उक्त सांख्यसिद्धान्त'को पढ़कर मिस्टर याकोबी* आश्चयंचर्कित हो उठते है । 
छान्दोग्य” के .छठे प्रपाठक में 'एकमेवाद्वितीयम्‌' के सिद्धान्त का उल्लेख we ane कै 
रूप में असत्कार्यवाद का उपन्यास किया है, उसके पश्चात्‌ अंग्रिम मंत्र में अपत्कार्येत्राद 
'का निरसन करते हुए--'सतः सज्जायते'-सत्क्रायंवाद की.स्य़ापना* की गई है.। उस 
मंत्र में कार्येमात्र कां सत्त्व बताया गया है,. माया के तुल्य वह तुच्छ ( झसतू ) बरहीं 
है । अतः शाङ्कुरे वेदान्त से इसकी भिन्नता स्पष्ट है ।. यच्चयावत्‌ कायें झपसे अपतत 
१. “स वा एप एतस्मिस्‌ सम्प्रसादे रस्वा चरित्वा द्रष्टैव `` असंगो .. GT gee शस्वेवमे बेतंद'. 
याशवश्क्यः 1? [ ब्र०-आ० ste ४।३१।१५ ] 
` २. “स यथा ` सैन्धवः "यतोः. यतरत्वाददीतळवणमेनेवं वा अर इद महृदुद्भूतमनस्तम्रपारुं . 
विशानंघन एवेतेन्यो भूतेभ्यः agony” [ To आ० उ० २।४।१२ ] 
३. Ent. Gott, Ind. ?. 32. अत्र च “बुद्धिरपलब्विद्यांनसनर्शरान्वरस” [शो०सू० ९।१५] 
` तदुपरि वात्स्यायनभाष्यञ्ज द्रष्टव्यम्‌ ।. ` > 
«तदेव .सोम्येद मम्र आसोदेकमेवाद्वितीबत्त |” 
५, “तदक्‌ आहुरसंदेवेदमग्र आसीदेकमेवादितीयं, तस्मादसतः सामंत” [९३१ ] 
६, “कृतस्तु खछ सोम्बेवं स्यादिति देवाच कथमसत्र संजायतेति MITT सोम्येदमम भासोदेक | 
- सैबादितीयम्‌ ।» [ ६।२।२ ] 
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कारण में सद्रूप से रहता है, यह बताकर सत्कायं का सिद्धान्त स्पष्ट किया है । काये 


के समान कारण का सत्त्व भी. एक मंत्र? के द्वारा बताया गया है.। इस प्रकार सांख्य ._ 


का पंरिणाम वाद उपनिषदों के द्वारा प्रकट. किया गया है । जेकोबी ने भी इसे स्वीकार | 
किया 3° 

इस सत? से ही. तेज, अप्‌ » अन्न पदार्थं प्रकट हुए हैं। उनके तीन रूपों का 
प्रतिपादन ही सांख्यशास्त्रीय सत्त्व, रज, तम का पूर्व रूप है। तेज का लौहित्य .रजोगुण 
को सूचित करता है, जैसे लालरंग वस्त्र को रंग देता है उसी तरह रज भी प्रवृत्ति- 
धर्मवालप होने से चित्त को रंग देता है । उसी तरह.जल की शुक्लता सत्त्व को सूचित 
करती है, क्योंकि शुक्ल जल किसी वस्तु को विमल करने में सक्षम होता है, उसी 
प्रकार सत्त्व -भी ज्ञान के द्वारा मन को विमल कर देता है । एवं अन्न (पृथ्वी ) की 
कृष्णता.तम को सूचित करती दै । . जैसे कृष्णवर्ण सबको आवृत कर दता है उसी 
प्रकार जडात्मक तम भी सत्त्वजज्ञान को आवुत कर देता है। इसी अभिप्राय को 
श्वेताश्वतर उपनिषदु* तथा “सहानारायणोपनिषद्‌ के 'अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णाम्‌ . 
मन्त्र के द्वारा बताया Tat है। छोन्दोग्य के षष्ठ प्रपाठक की त्रिवृत्करणश्रुति से भी ' 
उक्त कथन की पुष्टि होती At तीन गुणों के वाचक frag शब्द का श्वेताश्वतर में. 
प्रयोग उपलब्ध होता है । इस प्रयोग के द्वारा स्थूल, मध्य, अणु भाग से अन्न आदि 
पदार्थों का त्रित्व बताया है। यह त्रित्व गुणों का गुणों में रहने के समान ही प्रतीत 
हो रहा दै । पाश्चात्य विद्वान्‌ याकोबी“ ने भी इस. कल्पना का समर्थन किया है। इसके 
अतिरिक्त अन्य कठ,* मण्डुकादि)' उपनिषदों में भी सांख्योक्त अहंकारवाचंक महत्‌ 
और अव्यक्त . पुरुष उनका असंगत्व तथा अकर्तृत्व आदि पदार्थों की उपलब्धि और 
भी अधिक स्पष्ट हो रही है। सर ''राधाकृष्णन्‌ ने-भी इसे स्वीकार किया है । 


“यथा सोम्यैकेन सृत्पिण्डेन ad wad Bed स्यात्‌ वाचारम्भणं विकारो नामघेयं 
खृत्तिकेस्यैव सत्यस्‌ ।” [ छां० ७० ६१४ ] 
x. Ent. Gott. Ind. 9, 14 


‘SEA रोहित रूपं देजसस्तद्‌ रूपं, यच्छुक्ल pach, यत्कृष्णं तदक्नस्याप्रागादर्नेरगिनत्व 


वाचारम्भणं विकारो नामधेयं त्रीणि रूपाणीत्येव संत्यम्‌ । [ छां० To ६।४।१ ] 


४. [४५] ५. [yo १४१] 

इ. [ ४-५ खण्ड द्रहव्य ] “तमेकनेमि त्रिवृतम्‌’ [ इवे० go १४] 

७. f Ent. Gott. Ind. p. 32 ] 

८. “अनसस्तु परा बुद्धिबुद्दरारमा महान्‌ परः” [ कठ० ११० १ 

- १, “महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरषः - पर: । 

; Baie परे किञ्चित्‌ सा काष्ठा सा परा -गतिः ॥? [ ३॥११] 

१०. “दा grat सयुजा सखाया समानं वृक्ष परिषस्वजाते । ` . 

पिप्पछं. स्वाइसि अनइनशन्यो अभिचाकशीति? [ सुं°-ड० ३॥११ ] 


a <> तदोरन्य 
३२. [ [0980 Philosophy 1, 259 In 
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श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ को तो सांख्योपनिषद्‌ं ही कहा जाता है! इसमें सांख्य के 
विचार और सांख्य के पदार्थ प्रचुर मात्रा में उपलब्ध होते हैं। इस 'उपनिषत्‌ में 
व्यक्त, 'अव्यक्त', 'ज्ञ' पदों कां भी प्रयोग किया गया है तथा सांख्य और कपिल पद 
का भी प्रयोग दृष्टिगोचर होता है । ` इसी आशय. का महाभारत के वनपव में भी 
भधे शलोक उल्लिखित किया उपलब्ध होता है, जो सांख्यकारिका के गौडपादभाष्य में 
संपूर्णछप से दिया गया है.। उसी प्रकार प्रधान-प्रक्ृति, गुण शब्दों का प्रयोग भी यहाँ _ 
मिलता है । इसी उपनिषद्‌ के एक मंत्र में सांख्य के - पदार्थों की संख्या तक बताई 
है । उस मंत्र में त्रिवृत्‌ शब्द गुणत्रय का द्योतक है, षोडशान्तपद षोडशविकार परक 
है और शतार्घार पद ':चास भेदवाले प्रत्ययसगं को सूचित करता है । इन मंत्रों की 
सांख्यपरकता पाश्चात्य विद्वात्‌ मिस्टर कीथ* को सम्मत नहीं है। उनका कहना है 
कि 'ब्राह्मणम्रन्थो में -प्रायशः संख्या-प्रयोग हुआ है, अतः उसे सांख्यीयतत्त्वसंख्याप रक 
. समझ लेना उचित नहीं है' । किन्तु मिस्टर कीथ का उक्त कथन युक्तिसंगत प्रतीत 
नहीं हो. रहा है, क्योंकि यदि वह सांख्यीयसंख्यापरक नहीं है तो किपरक है? उसे वे 
नहीं बता पा रहे हैं ।.अत; सोपपत्तिक अर्थ का त्याग करनां उचित नहीं है _ 
“मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌” (श्वे० उ० ४१०) आदि मंत्रों में 
सांख्य के पारिभाषिक शब्दों का स्पष्ट रूप से ही उल्लेख है । उक्त मन्त्र से वेदान्त 
मत का भी पोषण हो जाता है, जिससे मिस्टर याकोबी* सांख्य-योग की उत्पत्ति में 
अपना अंटकलपच्चू विचार रखते हँ । अन्य“ अनेक उपनिषदों में तो ‘aca’, “रज 


१, संयुक्तमेतत्क्षरमक्षरं च व्यक्ताव्यक्तं मरते feat : 
अनौशश्वारमा बध्यते भोक्तुमावाज्शञास्वा देवं मुज्यते सवेपाशैः? [ Fo उ० ric ] 
“तत्कारणं सांख्ययोगाधिगम्यम्‌' "ऋषि प्रसूतं कपिल यस्तमग्रे’ [ शवे० To ५२ ] 
२. “ज्ञो जन्तुरनी शोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः ।” [ Ho भार० व०.प० १०।८८ ] 
. ३. [ ate. कारि० ६१ के गौडपादमाध्य में ee ] 
५मरम्प्रधानम्‌” [ इवे० उ० १११० ], “मायान्तु प्रकृति विधात” [ इवे० उ० ४१७ ] 
“देवात्मशक्ति स्वयुणैनियूढाम्‌?? [Fo ३० १४] ` 
“सम्रेकनेमि Pred षोडशान्तं शताधार विशतिप्रस्यरामिः | vee: षड्भिर्विशवरु पकपाश्ं ` 
त्रिमागेमेदं दविनिमित्तेकमोहम्‌? [Ao उ० १४ ] : 
६. [ Samkhya System, ९. 11 ] 
“प्राचीनतम और प्राचीन उपनिषदों के मध्यवर्तती काल में सांख्ययोग को उत्पत्ति हुई है? 
[1800 Gott. Ind. P. 21] ३ 
; “तमो वा. इदमेकमास 'ततपश्चात्तत्परेणेरितं विषमत्वं प्रयात्येतदे रजसो रूपं तद्रजः. 
खर्वीरितं विषमत्वं प्रयास्येतदै तमसो रूपं तत्तमः खश्वीरितं तमसः 'सम्प्राशवस्येतदै सर्वस्य 
रूपं तत्सश्वमेवेरिस तत्सत्वात सम्प्रालवद सोऽश्चोऽयं यश्चेतनमात्रः प्रतिपुरुषं वेत्र = 
सायाभिमानलिङ्गः प्र्ापतिः? [ मैत्रा० 5४ ४५] ` 
“यज्ञतन्मात्राणि भूतशग्देनोच्यन्ते, पञ्जमहांमूतानि भूतशब्देनोच्यन्तै” [ मैत्रा० wo १२] 
“पृथिवी च पृथिवीमात्रा चापश्चापोमात्रा” [ प्रश्‍नोप० ४८] . 
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‘aa’ तीन गुणों का उल्लेख ताम. पुरःसर किया गया है, उसी प्रकार पंचतंन्‍्मात्रा, 


पंचमहाभत, क्षेत्रज्ञ, संकल्प अध्यवसाय, अभिमान, लिंग आदि सांख्यीय पदार्थों का . 


उपन्यास भी स्पष्ट किया गया है । 
सांख्यदशेन की स्सृतिमूलकता 


साँख्यीय तत्त्वों के उल्लेख जैसे तियो में उपलब्ध होते हैं वैसे ही.स्मृतियो में भी 
पाये जाते हैं। मनुस्मुति Hater शब्द का उल्लेख न रहने पर भी सत्त्व, रज, तम 


-का सविस्तर वंणेने'. और तीन प्रमांणों-का निर्देश उपलब्ध होता है । मनुस्मृति 


प्रथमाध्याय के ७६ वे शलोक “आकाशात्तु विकुर्वाणात्‌ सर्वगन्धवहः शुचिः’ की व्याख्या 


. “विकुर्वाणादहकारात्‌ आंकाशस्तस्माद्वायु: ` करते हुए मेधातिथि ने सांख्यसिद्धान्त के 
अस्तित्व को सूर्चित किंया.है। विष्णुस्मृति में भी चौबीस .तत्त्वों की पुरुष -से भिन्नता 
स्पष्ट बताई है, बहीं पर तीन गुणों.का निर्देश भी कियां गया. है। विष्णु स्मृति का 

' एक श्लोक (२, २५ ) तो दवितीय कारिका के गौड्पादभाष्य से बिलकुल मिलता 

` ` जुलता सा है. शखस्भृति के सतव अध्याय भें श्लोक इक्कीस-पच्चीस :तक के ` 

- ` श्लोकों द्वारा पच्चीस तत्त्वों का , उल्लेख कियो है, और पुरुषं का विष्णु के साथ 
तांदात्म्य बताया गया है । .उसी प्रकार 'याज्ञवत्क्यस्मृति में भी सांख्यीय तत्त्वों का 
उल्लेख उपलब्ध होता हैं ।. र 


सांख्यदर्शन.की ऐतिहासिकंता और ,पीराणिकतो 


` महाभारत तथा अन्य पुराणों में तो. सांख्यशास्त्र का सम्पूर्ण प्रतिबिम्ब ही लक्षित . 
` होता है । महाभारत के वनंपव ( २०९, १६-२१ ) में महाभूत, व्यक्ताञव्यक्त रूप 


के चहूर्बिशतितत्त्व, तथा ( २११, ४ ) गुणत्रय का लक्षण उपलब्ध होता है । उसी 
तरह धात्तिपव ( २५५, ३३-४०.) में प्रकृति, पुरुष के भेद का सविस्तार प्रतिपःदनः 


feat tar है । j 
यहीं 'सत्त्व' शाब्द से 'प्रकृति' का व्यपदेश किया गया है, ब्रह्म का नहीं | ऊर्णनाभि 


से सत्त्व की उपमा देखकर मिस्टर कीथ को भ्रम हो गया, जिससे “उन्होंने सत्त्व पद. को 


थहाँ अह्यमपरक बताया है । मिस्टर कीथ की दृष्टि प्रकरण की ओर नहीं पहुँच पायी, : 


भतः ब्रह्मपरक अर्थ करना उनका भ्रम ही सिद्ध होता है। इसके अतिरिक्त सुजते हि गुणान्‌ 


सत्त्व क्षेत्रज्ञ: परिपश्यति । .सम्प्रयोगस्तयोरेष सत्त्यक्षेत्रज्ञयो धुंध: ॥”” '“स्वभावसिद्धमेवैत- - 
= णात्‌ । कगताभियंया सुत्र विजञयास्तन्तुवद्गुणाः” इन दो श्लोक से थदिमान्‌ सुजते गुणान्‌ । ऊणताभियंथा सूत्रं विज्ञेयास्तन्तुवद्गुणा:” इन दो श्लोकों से . 


१. [ मनु» भ्‌०.३।५, ६, ७, ८, ९, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १६, १७, १८, १९, २७, 


र देकोत्तरयुमालिः च? ७ स्म० 
३६ | आहात System, P, 17] (पल कर os 
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भी उनका भ्रम अच्छी तरह स्पष्ट हो जाता है। पराशर गोत्र के पंचशिख ने जनक को 
सांख्य ज्ञान का उपदेश किया, यह “महाभारत के उल्लेख से ज्ञात होता है! वहीं पर - 
मोक्ष की तीन प्रकार की निष्ठा भी बताई है, केवल ज्ञान-कर्म की निष्ठा के अतिरिक्त 
एक तीसरी ज्ञान-कमं समुच्चयनिष्ठा भी प्रकरणं के अनुरोध से उपलब्ध होती है 
'जनक-सुलभा संवाद के अनेक वाक्यां में से किसी एक अर्थ में ater शब्द का प्रयोग 
किया” है । महाभारत में एक जगह शरीर को निशद्गुणात्मक ` बताया है। उसी प्रकार 
प्रकृति की अष्टविधता तथा विकारों की षोडशविधता भी “महाभारत में बताई गई है। 
नवविध सर्गे का भी वहाँ वर्णन किया गया है। शान्तिपर्व-के २१९वें अध्याय में पंचशिख 
कें द्वारा कितने ही पदार्थ बताये गये हैं, इसी आचाय के कुछ सिद्धान्त. ३२१ वें अध्याय ' 
- के ६-११२ तक के श्लोकों में उपलब्ध होते हैं। २७४ वें अध्याय में असित, देवल, 
आदि आचायोँ के सिद्धान्त भी प्रतिपादित किये गये हैं। इन सिद्धान्तो में परस्पर भिन्नता 
रहने पर भी ब्रह्म या ईश्वर के प्रतिपादन में सभी का समन्वय लक्षित.हो रहा है 
पुरुषबहुत्व रहने पर भी.उनंका आधार ब्रह्म ही है ।. पश्चशिख को साँख्योपदेश. कर 
आसुरि, ब्रह्म में लीन हो गया' । श्रीमद्‌ भागवत के तृतीय स्कन्ध में विस्तार के साथ 
साँख्यसिद्धान्तों को विष्णभक्तिंपरक बताया गया है । अन्यान्य पुराणों में भी--सांख्य- 
पद्धति को अपने-अपने सम्प्रदायपरक बताया गया Bt विष्णुं पुराण के प्रथम, द्वितीय 
अध्याय के १९-२३ श्लोकों में प्रकृतिं-पुरुष तथा परमात्मा का वर्णन है। विष्णु पुराण 


“यस्माञ्चैतन्मया प्राप्श्चानं वैशेषिकम्पुरा?--[ To भार० Tho" प०-१३०, २३ ] 
२. [ ate प० १२०, १८-४० ] 
३. [ Proceedings of the 5th Oriental Conference, Lahore, 11, 
1927 ६] 
४. 'शब्द, स्पशौ, रस, रूप, गन्ध-( ६-१० ), दंश इन्द्रिया, मन, बुडि, सत्व, WME 
सामग्नय, संघात, प्रकृति, व्यक्ति, इन्दयोग, काळ,-( २१-५ ), पञ्ञमद्दाभूत, सद्भावयोग, - मसदः 
भावयोग, विधि, शुक्र, बछ,-( १२०,-९७-११२ ) J 
५, “विंशतिदंश चैवं हि gon: संख्यानतः स्मृताः। . ` 
समया. यत्र वतेन्ते तच्छरीरमिति स्मृतम!-[झां० To १२०, ११२ ]। 
६, [ म० भारं शां० To ११० ] 7 
७. अम्दक्ताम्महत्सगंः तस्मादइकारसगं:, तस्मान्मनःसरेः, तस्मात्यज्नमहाभूतसगेः, 
` स्पश्नगुणसगे, तस्मारपन्‍्वेन्द्रिससगं, तस्मादैन्द्रियकसगेः, तस्मात. तियंगृष्वेमेदास्मकः at, तियक्‌: 
लोतसक्षाघः सगेः | . ५ 
“बहुनां पुरवाणां स ater योनिरच्यते”--[ ate ए० १५०, २६ ] 
९. “यशदेकाक्षर॑ ल्म नानारूपं प्रइश्यते। श्र 
आएुरिमेण्डले तस्मिन्‌ प्रतिपेदे तदम्ययस्‌ Ww? [ शां प० २१८, १३ ] 
१०. विष्णुपुराण ६-५, रे, ८, ६, ४, शै५। स्कन्दपुराण्‌,.प्रमासखण्ड, १८, १९-११ महापुराण 
२१४ वें अध्याय के आगे देखिये । र 
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के इन श्लोकों के आगे द्वितीय अध्याय की समाप्ति तंक सांख्यसिद्धान्त के अनुसार प्रकृति 
से महत्‌ आदि की उत्पत्ति का क्रमपूर्वेक वर्णन किया गया है । कूरमपुराण' में समुद्रमंथन 
से प्रादुर्भूत लक्ष्मी को सबंजगत्सूक्तित्रिगुणात्मिका प्रकृति: कहा है। अव्यक्त, जगत्का रण, 
प्रधान अथवा प्रकृति को 'सदसदात्मक' बताया गया है“ । प्रकृति से महदादि समस्त 
सग की उत्पत्ति सांख्यमतः के अनुसार वर्णन की गई है? । इसके आगे तीनों गुणों की 
अन्योन्यमिथुनवृत्तिताका स्पष्ट उल्लेख है” । अग्निपुराण” में सांख्य सिद्धान्त के. अनुसार 
पच्चीस तत्त्वों का निर्देश किया गया है। आगे चलकर लिङ्ग शरीर अथवा सूक्ष्म शरीर 
'का स्पष्ट उल्लेख है। ब्रह्म प्रुराण के २३८ और २३९ वें अध्याय में कपिल और कापिल- 
सांख्य का प्रशंसापूणं शब्दों में उल्लेख किया गया है । गरुडपुराण के २२७-२२६ 
अध्यायों में सांख्यं का विस्तृत वर्णन है । अ० २२७ के १६में लिखा है--'साम्यावस्था 


| 
| 


ग्रुणकृता प्रकृतिः अर्थात्‌ गुणों की साम्यावस्था प्रकृति कही जाती है। अ० २२९ के 


७-१० श्लोकों में सांख्य के सब पदार्थों का निर्देश किया गया है। वायुपुराण के सृष्टि- 
- प्रकरण (४, ५ अध्यायों ) में सविस्तर सर्गोत्पत्ति का वर्णन सांख्य के अनुसार किया 


है। ब्रह्मवेवर्त पुराण के ब्रह्मखण्ड ( ३।४,५ ) में संसार के कारण रूप तीनं गुणों का. | 
उल्लेख किया गया-है.। उस त्रिगुणात्मक मूल .कारण से महत्‌ अहंकार और पश्चतन्मात्र ' 


आदि की सृष्टि का उल्लेख है। प्रकृतिखण्ड में प्रकृति के स्वरूप का एक विशिष्ट रीति 
से वर्णन किया गया है । प्रकृति पद के तीन अक्षरों (प्र-ह-ति) को यथाक्रम तीनों गुणों 
का प्रतिनिधि बताकर यह स्पष्ट किया है, कि स्वयं 'प्रकृति' पद सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌ इन 


तीन गुणों का द्योतक है। यह सवं शक्तिसम्पेन्न त्रिगुणात्मक प्रकृति सृष्टि रचना में प्रधान 


साधन.हे, “इसी लिये इसका यह ( प्रकृति ) नाम है। मत्स्यपुराण के तृतीय अध्याय 
. (१४-२९) में सांख्य के अनुसार सृष्टि की उत्पत्ति का सविस्तर वर्णन है । सांख्य के 

. रुचयिता कपिल का भी उल्लेख किया गया है“ पद्मपुराण के आदि खण्ड (२1६६-२५) 
में सांख्यानुसार सर्भोत्पत्ति का वर्णन है । स्कन्दपुराण के माहेश्वर खण्डान्तगंत कौमारि- 
का खण्ड (२७।६-१ १) में प्रकृति तथा पुरुष का उल्लेख है । प्रकृति से सर्गोत्पत्ति का 
वणन. सांख्यानुसार किया गया है । पुरुष और प्रकृति के पृथक्‌ उल्लेख से यह स्पष्ट होता 


“है कि चेतन और जड़ की सत्ता परस्पर सवंथा पृथक्‌ है। ऐसा नहीं है कि SAE वेटन और जड़ की सत्ता परस्पर सवंया पृथक्‌ है। ऐसा नहीं है कि चेतन पुरुष, 
ए जाम्याः 


. ३. ७ २७-३८) २, [ कू० पु०,४।६, बि० go १२1१९, age | 
१. ४1१६-३२ ] ४, [ ४४३१-१४ ] 2 स a १२१३ ८ 
रे 4. [.₹६९१-१ ] ६.[१७६१२-१४] . 
७. 'सांख्यं वै मोक्षदर्शनस!--[ २१८५ ] - 
धर सांख्याः झालविनिश्चयाः [ २१८७.] 
` मागेडाः कापिछाः सांख्याः [ २३९५१ ] 
साख्याविप्रा महाप्राशाः [ २१९।५८, ९७] ' 
eo कार्पिकानां महात्मुनाम्‌ [ २९१९८२ ] 
. _  *सांस्वाश्यामितद्शनाः [ २३१।१०२ ]' ` 
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( १३ ) 


स्वयं परिणतः होकर जगत्‌ रूप में जड़ हो जाता हो.। मूलतः ये दोनों सत्ता पृथक्‌ 
हैं। इसी पुराण के प्रभास खण्ड में [ वस्त्रापय ( गिरनार ) क्षेत्र माहात्म्य अध्या० 
१८ श्लोक ११-१६ ] ईश्वर-राजा संवादरूप से सांख्यीय तत्त्वों का बहुत स्पष्ट वर्णन 
किया गया है । लिङ्गपुराण में भी सांख्यसम्मत तत्त्वों का वर्णेन एवं सृष्टि का प्रतिः . 
पादन किया गया है | bre 
सांख्यद्शन का ईश्वर वाद 
साधारणतया सांख्य के विषय में:मध्यकालिक विद्वानों की ऐसी धारणा रही है 
कि सांख्य चेतनतत्वके नाम पर केवल जीवात्भपुरुष को स्वीकार करता है, परमात्मा 
अथवा ईश्वर को नही, इसी कारण कापिलंसांख्य को निरीश्वरवादी कहा जाता रहा 
-है । सांख्य में जहाँ पच्चीस तत्त्वों का वर्णन है, वहाँ चौबीस तत्त्व जड हैं, जिनमें 
एक मूल प्रकृति औरं तेईस उसके विकार हैं, उसके आगे केवल पुरुष 'पत्चविश 
गिनाया गया है । इसमें साधारण रूप में केवल जीवात्म पुरुष को समझ लिया जाता 
है। यह भूलना नही होगा कि सांख्य में ‘gay शब्द पारिभाषिक है, वह चेतनतत्त्व 
के लिये प्रयुक्त हुआ है ।. वस्तुतः सांख्य में दो प्रकार के. मूलभूत. तत्त्व माने गये 
है-- चेतन और जड । मूल उपादान और विकाररूप में चौबीस 'जइतत्त्व-बताकर 
'पच्चीसवाँ चेतनतत्त्व बताया है । इस दर्शन का मुख्य उद्देश्य तो प्रकृति और उसके 
विकारों का विस्तृत विवेचन प्रस्तुत करना है, इसलिये जड़ के संक्षिप्त विकारतत्त्व 
गिनाकर पच्चीसचाँ पुरुष अर्थात्‌ चेतनतत्त्व कह दिया गया है । इसका यह अभिप्ररय ` 
कदापि नहीं कि 'पः्चविश पुरुषः केवल जीवात्म चेतचंतत्त्व के लिये ही है। वास्तव 
में यह भी जडवर्गे के समान चेतनवगे है, जो दो में विभाजित है-परमात्मपुरुष 
और जीवात्मंपुर्ष। . ra FR 
सांख्यद्शंन सेश्वर दै,.निरीश्वर नहीं 
सांख्यदर्शन में ''ईश्वराइसिद्धे:”--[ ato सूं० १६२ ] सूत्र को देखकर ईश्वर के . 
निराकरण का भ्रम कतिपय विद्वानों को हुआ और उन्होंने उसे निरीश्वर-तथा वेद 
विरोधी कह डाला* । वास्तविक स्थिति को - न समझ पाते से यह भ्रम हुआ है।. 
` वास्तविकता इस प्रकार है--कापिलसांख्यसूत्र के प्रथमाध्यांय में” “यत्सम्बद्ध सत्‌ 
तदाका रोल्लेखि विज्ञानं तत्पत्यक्षम्‌--[साँ० सू० १।५६] इस सूत्र के द्वारा अतिपादित 
` प्रत्यक्षज्ञान के लक्षण की ईश्वर प्रत्यक्ष में .अब्यासि की आशंका उपस्थित करते पर, 
किसी नास्तिक. ने पूर्वपक्ष किया है---' ईश्वरांइसिडे: | साँ०,सु० १।९२ jt 
नास्तिक का कहना है कि जब ईश्वर ही सिद्ध नहीं हो पा रहा है, तब उसका प्रत्यक्ष 
भी कंसे सिद्ध होगा अर्थात्‌ वह ( ईश्वर-प्रत्यक्ष ) भी असिद्ध है. तो उसमें ( ईश्वर- 
प्रत्यक्ष में) अव्याप्ति की आशंका हो कसेसकती है __  ॒_ में ) अव्याप्ति की आशंका हो कैसे सकती है? 
. २. [ कौय+-'सांख्यसिस्टस! ge २१] .- 
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नब सांख्यवादी उत्तर देता है--' 'मुक्तबद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धि-[ सां० 
सू० १।९३ | मुक्त उस चेतन को कहते हैं जो दुःखत्रय से रहित होता हुआ नित्य 


Ged से रहित होः अर्थात्‌ {दःखत्रयाभाववत्नित्यैश्र्यानधिक रणचेतनत्वम्‌-मुक्त- ` 


त्वम्‌ ote जो चेतन दुःखत्रय से युक्त हो उसे बद्ध कहते हैं । अर्थात्‌ 'दुःखत्रय- 
विशिष्टचेतनत्वम्‌-बद्धत्वम्‌' । तथा ईश्वर उस चेतन को कहते हैं, जो नित्य ऐश्वर्यादि 
मै युक्त हो, अर्थात्‌ 'नित्यश्वर्यादिमच्चेतनत्वम्‌-ईश्वरत्वम्‌ नित्य ऐश्वर्यादिमान्‌ चेतन 


` ईश्वर का मुक्त चेतन में अन्तर्भाव तो हो नहीं सकता क्योंकि ईश्वरचेतन नित्यैश्वय से ` 


रहता नहीं है और दुःखत्रय से युक्त न होने के कारण बद्धचेतन में भी उसका अन्तर्भाव 

नहीं कर सकते । अतः दोनों से भिन्न ईश्वरतत्त्व की सिद्धि हो जाती है-। भतः 'न 

तत्सिद्धिः न तस्याः ईश्वरांऽसिद्धेः सिद्धिः इत्यथः, अर्थात्‌ 'ईश्वराऽसिद्धेः, पूर्वपक्षीय 

सूत्र की सिद्धि नहीं हो पाई । एवच्च 'ईश्वरा5सिद्धेः इस पूर्वेपक्ष के अनुपपन्न हो जाने 

से ईश्वरतत्त्व सिद्ध हो जाता.है । अतः पुर्वोक्तप्रत्ययलक्षण की ईश्वरप्रत्यक्ष में अव्याप्ति 
हो रही है। ` ` वमन चय | " 

इस अव्याप्ति को दुर करने के लिये सूत्रकार कहते हैं-'उभयथाऽप्यसत्क रत्वम्‌'- 

- [ato qo १६४] प्रत्यक्ष को लक्षण सन्निकषंजन्यत्वघटित--कहा गया ` था, 


सञ्चिकर्ष तोः नित्य है नहीं । अनित्य सन्निकर्ष तो मुक्तचेतंनों के अपने आत्मप्रत्येक्ष के 
. उपयोग में आता है । और बड्चेतन बाह्यविषयं का प्रत्यक्ष करने में उसका उपयोग. 


क्रते हैं । अतः यह लक्षण मुक्त चेतन और बड्चेतनों के प्रत्यक्ष का ही है। ईश्वर को 
न बद्ध कह सकते हैं, न मुक्त । बद्ध और मुक्तो को बाह्यपदार्थ एवं स्वात्मविषयक. 
भ्रत्यक्षीकरण में अनित्यसन्निकर्ष की जैसे आवश्यकता. पड़ती है, वेसी ईश्वर को नहीं। 


उसका तो नित्यज्ञानात्म प्रत्यक्ष है,. उसके लिये उसे सन्निकर्ष की आवश्यकता नहीं 


डू पडती । अतः ईश्वर का प्रत्यक्ष उस लक्षण काः लक्ष्य ही नहीं है । 


इसलिये अव्याप्ति की शंका नहीं करनी चाह्यि । ईश्वरतत्त्व और जीवतत्त्व का 

८ भेद श्रृतियों के. द्वारा बताया है, उसे सूत्रकार बता रहे हैं--'मुक्तात्मनः--प्रशंसा, 

` उपासा सिद्धस्य वा”--[सां० go 2184] “अयमात्मा ब्रह्म' आदि श्रुतियों में मुक्तस्व- 
` भावकेआत्माकी प्रशंसा की गई है “नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” 'तद्‌ ब्रह्म विजिज्ञासस्व’ 
: इत्यादि श्रुतियों\में सदा सिद्ध नित्येश्वर की उपासा अर्थात्‌ मोक्ष के लिये उपासना 

भी प्रदर्शित की गई हैं, अतः परमेश्वरं की सिद्धि निराबाध्र है।' सांख्यदर्शन ईश्वर को 
स्वीकार करता है 1१ *विद्व॒त्मबर पं० उदयवीर शास्त्री जी ने कहा है कि “सांख्य में 
५ जो ईश्वर की असिद्धि का वर्णन उपलब्ध होता है, बह जगत्‌ के उपांदानभूत ईश्वर 


जड़ प्रकृति को स्वीकार करता है तथा प्रमाणपूर्वक उसका प्रतिपादन 


सां० सू» Me १, ६१३, ५३-५७५, इ 
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करता है,. इसीलिए उसने चेतनतत्त्व को जगत्‌.का उपादान नहीं माना | -इस प्रकार : 
कल्पित ईश्वर की असिद्धि का उपपादन किया है।”. अतः सांख्यदर्शन को निरीश्वर 
सांख्य कहना भ्रान्त धारणाओं का ही एकमात्र परिणाम है । अतः सांख्यदर्शन को 
भ्रमवश निरीश्वर समझकर उसे वेदविरोधी कह देना उचित नहीं है.। 


सांख्यद्शन के. आचायंगण 


स्मृति, महाभारत, कारिका आदि ग्रन्थों में निदिष्ट २६ सांख्याचायोँ के नाम 
उपलब्ध" होते है--१. कपिल, २. आसुरि, ३. पंचशिख, ४. विन्ध्यवासी (विन्ध्यवासक) 
` ५. वोर्षंगण्य, ६. जैगीषव्य,: ७. वोढु, ८. असितदेवल ( देवल.), ९. सनक, 
१०. सनन्दन, ११. सनातन, १२. सनत्कुमार, १३, भृगु, १४: शुक्र, १५. काश्यप, . 
` १६. पराशर, १७. गर्गे, (.गाग्ये ), १८. गौतम, . १९. नारद, २०. आष्टिशेपा, 
२१. अगस्त्य, २२, पुलस्त्य, २३. हारीत, २४. उलूक, २५. वाल्मीकि, २६. शुक । 


कपिल की ऐतिहासिकता 


श्वेंताश्वतर उपनिषद्‌" में सांख्यशास्त्रप्रवतंक कपिल के नाम का उल्लेख उपलब्ध | 
होता है । उसकी ऐतिहासिकता के सम्बन्धमें कतिपय विद्वानों को सन्देह है । पाश्चात्य 
` विद्वान्‌ कोलश्गुक, मेक्संमूलर आदि का कहना है कि मि० गावे ऐसा मानते हैं कि 
“रामायण, महांभारत आदि पुराणों में जहाँ तहाँ कपिल का नाम उपलब्ध होता है, 
वह भारतीय परम्परा के अनुसार काल्पनिक नहीं है । बौद्धलोग* तो कपिलवस्तु 
नगर का निर्माता भी उसे बताते हैं ।” और मिस्टर कीथ ने कपिल अब्द को हिरण्यगर्भं 
का पर्याय मानकर उसका अग्नि, विष्णु या शिव के साथ तादात्म्य स्वीकार किया है 
'और अपने उक्त मन्तब्य के समर्थन में पाश्‍चात्य विद्वान्‌ याकोबी की सम्मति प्रदर्शित . 


` - की है और उसे काल्पनिक. माना है।* इसी.प्रकार का अभिप्राय जयमंगला की 


भूमिका में म० म० डॉ०- गोपीनाथ कविराज ने भी प्रकट किया है ।” किन्तु भगवती 
श्रुति” ने तो कपिल को ज्ञान की प्राप्ति उसके जन्म के साथ ही बताई है। भागवत- 
कार? भी कपिल की ऐतिहासिकता को ही बताते हँ । भामवतकार उसे विष्णु का. 
पंचम अवतार बता रहे हँ । अतः महाभारत में जो कहा है 'अग्निः स कपिलो नाम . 
“१, मद्दा० मा० शा० Fo २१८, ५८-६२, Ato कारि० टोका आदि। 
२.[५ २] 
- ३. [ Sathkhya and Yoga 2.3] 
' ४. [ Sathkhya System. $] | न 
५. [ जयमंगळा भूमिका To २] ४ ४ 
६. "ऋरि प्रसूत कपिल बस्तमेग्रे शानैबिअर्ति जायमानं च पश्येत!-भुतिः॥ . . . ` 
‘qeat कपिलो. नाम सिद्धेशः कारविष्डतस्‌। SHES aes 
प्रोबाचाधुरबे सांख्य तश्वप्रामविनि्णंयत्‌ ॥--[भमाग? १४६१] . 


CC-0.Panini Kanya Maha*Vidyalaya Collection. = वि न “> 2 2 


Digttized by.Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
(१६) 7 
सांख्यशास्त्रप्रवतंकः । उसे भिन्नकल्पपरक समझना चाहिये । कल्पभेद को ध्यान में 
रखकर ही कपिल को ब्रह्मपुत्र भी बताया गया है। भास्कराचायंप्रभूतियो ने तो . 


“ऋषि प्रसूतं कपिलम्‌' में कपिलपद से हिरण्यगर्भ का ही ग्रहण किये है, क्योंकि 'यो 
ब्रह्माणम्‌ इत्यादिः पूर्वोत्तर अनेक मंत्रों का संवाद उपपन्न होता है । 


बौधायन के द्वारा उल्लिखित एक वाक्य में प्रह्लाद के पुत्र किसी असुर के द्वारा 

चार आश्रमों काँ विभाजन करना पाया जाता है।' बारह भध्यायों में विभक्त श्राद्ध, . 
विवाह, प्रायश्चित्तादि धर्मों की प्रतिपादक कपिलस्मृति का कर्ता भी कपिल नाम से 
प्रसिद्ध है ।' भगवान्‌ शंकराचार्य ने भी सांख्यशास्त्र के प्रणेता कपिल को वैदिक 

` - कपिल से भिन्न ही बताया है ।' किन्तु पद्मपुराण में इसके विपरीत उपलब्ध होता है । 
इस प्रकार उपयुक्त विद्वान्‌ कपिल की ऐतिहासिकता में प्रमाण उपलब्ध नहीं कर पा . 
रहे हैं। किन्तु श्रीमद्भागवत के आधार पर कपिल की ऐतिहासिकता में यत्‌ किच्चित्‌ 
भी सन्देह नहीं रहता । श्रीमद्भागवत के तृतीय स्कन्ध के इक्कीसव अध्याय के आरंभ 

में ही मैत्रेय से विदुर ने पूछा है कि स्वायंभुव मनु का कुल बड़ा प्रशंसनीय है। उस 
सनु की देवहूति नाम की कन्या है, जो कदेम प्रजापति की पत्नी है। उसकी सन्तान 
के विषय में मुझे सुनने की इच्छा हो रही है, आप कृपाकर उसे सुनावें। तब मैत्रेय 
कहते हैं--ब्रह्मोजी ने कर्देम से कहा कि सृष्टि पैदा 'करो। कदंमजी सरस्वती के 
_तट पर पहुंचे और वहां. दीं काल तक उन्होंने घोर तपस्या की, उस तपस्या से 

भगवान्‌ विष्णु प्रसन्न हुए और सशरीर होकर उन्होंने कर्देम को साक्षात्‌ दर्शन दिया | 
विष्णु ने कहा कि हे कदंम! तुम्हारे आन्तरिक भाव को मैंने जान लिया है, तदनुसार 

: मैंने उसकी योजना पहिले ही कर दी है । .आप जैसे आत्मसंयमी व्यक्ति के द्वारा 
की हुई मेरी उपासना कभी व्यर्थ नहीं हो सकती । प्रजापति का पुत्र सञ्जाट्‌ मनु, 
जो ब्रह्मावत में .रहता है और सम्पूर्ण पृथ्वी पर शासन करता है, -अपनी महारानी . 
'के साथ तुम्हें देखने की इच्छा से परसों यहाँ आवेगा और अपनी शीलसंपन्न : 
गुणाल्विसा कन्या को तुम्हें व्याहू देगा । मैं अपनी अंशकला के. द्वारा, तुम्हारे वीयं 

. . से तुम्हारी पत्नी देवहूति में उत्पन्न होकर तत्त्वसंहिता का निर्माण करूंगा । . 


इतना कहकर भगवान्‌ अन्तहित, हो गये । निर्दिष्ट समय्र-में Tale मनु अपनी 
. रानी और कन्या के साथ कदंमप्रजापंतिके आश्रम में आया, और अपनी कन्या देवहृति ` 
न का कद्रंम.के साथ विवाह कर रानी के सहित अपने नगर को वापस चला गया I” 


fb Oe, Dharm, Vol. 1, pp. 25. 525 ] 

ड्या” 2 =? 2 १८०० ls ०25, 525] 

/ ९7 सूर भा० २१११] “या तु भति कपिलस्व शानातिशय दती 
(PAGER खपि महं बडाय चद, ‘she! भिसामा य “न तया 
ae ह के का ae ३ अध्याय My, १-८; र RR, २६, १७, Mo ३ अध्याय 
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कुछ समय के पश्चात्‌ कर्दम से देबहृति में. we कस्यायं. उत्पन्न हुई । संसारधम से ` 
कर्दम को कुछ विरक्त हुआ जान, देवहूति aga खिन्न हुई । उसकी खिन्नाबस्था को 
जानकर महर्षि कंदंमप्रजापति ने कहा, कि बहुत शीघ्र ही तुम्हारे गर्भ में. साक्षात्‌ 
भगवान्‌ प्राप्त होनेवाले हैं, वे तुम्हारे हृदय के समस्त संशयों का उच्छेद करेंगे । 
देवहूति भी कर्दमप्रजापति के उक्त सन्देश को स्वीकार कर श्रद्धा-भक्ति के साथ 
भगवान्‌ का भजन, करने लगी । निर्धारित समय पर भगवान्‌ विष्णु कदंमप्रजापति के 
वीर्य को प्राप्त होकर, काष्ठ में अग्नि के समान, देवहूति में उत्पन्न हुए। तब 
सरस्वती के किनारे कद॑म के आश्रम में मरीचि आदि. ऋषियों के साथ ब्रह्मा उपस्थित 
हुए और बड़ी प्रसन्नता से कदंम प्रजापति को कहने लगे--मैं जानता हूँ; आदि- . 
प्रुष भगवान्‌ ने. अपनी माया से प्राणियों के कल्याण के लिए कपिलदेह को धारण 
किया है । पश्चात्‌ देवहति को लक्ष्य कर कहा-हे मनुपुंत्रि ! “तेरे गर्भ में साक्षात्‌ 
विष्णु का प्रवेश हुआ. है यह्‌ तेरी अविद्याजन्य संशयग्रन्थियों को दूर कर पृथिवी पर 
विचरण करेगा । यह सिद्ध. समुदाय में सबसे श्रेष्ठ, सांख्याचार्यों में सुप्रतिष्ठित, संसार ' 


` - में कपिल नाम से प्रसिद्ध होगा) । 


इस प्रकार देवहुति और कर्दम को आश्वासन देकर ब्रह्मा अपने स्थान को चले गये 
और कर्दम ने कपिलरूप में अंवतीर्ण हुए भगवान्‌ को एकान्त में प्रणाम कर उनकी 
अनेक प्रकार से स्तुति की । तदनन्तर भगवान्‌ कपिल ने. कहा- बैदिक लौकिक कार्यों 
में लोगों को सचाई का प्रमाण देने के सिये ही मैंने यह जन्म लिया है। क्योंकि मैं . 
प्रथम प्रतिज्ञा कर चका था.कि आपके घर में पूत्र रूप से उत्पन्न होऊंगा | इस संसार 
में मेरा यह जन्म मुमुक्षुओं को सन्मागं दिखाने और आत्मज्ञान में उपयोगी तत्वों के 
_ प्रसंख्यान के लिये ही हुआ हैं ऐसा जानो । पुनः २५ वें अध्याय के आरम्भ में ही 
शौनक ने यह कहा है कि स्वयं भगवान्‌ ही, मनुष्यों को आत्मा का सांक्षातृ ज्ञान कराने 
के लिये मायावश, तत्त्वों की विवेचना करनेवाला केपिल* हुआ है । 
श्रीमद्भागवत के इस विस्तृत वर्णन से. स्पष्ट है कि प्रजापति कर्दम और मनु- 
पुत्री देवहूति के कपिल को ही विष्णु का अवतार बताया गया है और वही सांख्य का 
` आदि प्रवर्तक है--यह उल्लेख श्रीमद्भागवत के तृतीय स्कन्ध के अध्याय २१, श्लोक : 
. ३२, अध्याय २४, शलोक १६, ३६ और अध्याय २५, श्लोक ९ में स्पष्ट STS किया 
गया है । अन्तिम श्लोक पर व्याख्यांकार ने स्पष्ट लिखा है-- तत्त्वानां संख्यानां गणक 
सांख्यप्रवतंक इत्यर्थः ।' श्री उदयवीर शास्त्री जी ने सांख्य पद में संख्या शब्द को _ 
गणृंनापरक न लगाकर उसे तत्त्वज्ञान परक लगाया है और उसके सम्बन्ध में विस्तृत « 
विवेचन अपने 'सांख्य सिद्धान्त! ग्रन्थ में किया भी है । उपर्युक्त कथन से यह निश्‍चय 


श्रीमद्वागवत--[ १२१, ४८-५०, ५७, ३1२४ १२, ४-६, ९५ ११, १६, १८, २९। ] 
२, औमद्धागवत,--[ १॥२४२०-१६), १।२५।१। J 
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किया जाः सकता है कि यही. कपिल सांख्य का प्रवतंक अथवा रचयिता है । कफ्लि 
. की उत्पत्ति के समय ब्रह्मा ने स्वयं उपस्थित होकर अनेक सूचनाएं दी हैं, अथवा ब्रह्मा 
के समान ही यह भी स्वतः सिद्ध ज्ञानी था. अथवा कपिल के पिता कदंम प्रजापति 
ब्रह्मा के पृत्र'थे। अथवा विष्णु और ब्रह्मा का अभेद कल्पित है, इसलिये कपिल को 
ब्रह्मा का मानस पूत्र भी कहा जा सकता है। इसी आधार पर यौडपादाचायं ने 


सांख्यप्रवतंक कपिल को ब्रह्मा का पूत्र मान लिया होगा) । श्रीमद्‌भागवत के २५-३२ 
अध्यायो के द्वारा कप्रिल की सांख्यप्रवतेकता तथा अपनी माता देवहूति को तत्त्वज्ञान 


-का उपदेश देने का वर्णन किया गया है, सांख्यशास्त्र के अनुसार ही प्रकृति और. 
परुष का उल्लेख भी किया गया है । अतः भागवत का सांख्य तशो- प्रचलित ईएवरं- 


| कृष्ण के सांख्य में कोई अन्तर नहीं है । दोनों A प्रकृति आदि चौबीस ही जडतत्त्व 
` बताये हैं। ईश्वरकृष्ण के सांख्य में पच्चीसवाँ तत्त्व “पुरुषतत्त्व बताया है | 
श्रीमद्भागवत में उसी पूरुष को 'कालतत्त्वः के नाम से वणित किया? है । 


Hele कपिल को अग्नि का अवतार भी कहा गया है। तत्त्वसमास की 
सर्वोपकारिणी टीका में अग्नि के अवतार महषि कपिल का स्पष्ट. उल्लेख किया है 


१. सांख्यकारिका के भाष्यकार गौडपादाचायं ने पिली कारिका के उपोद्घात में लिखा है- 
RE भगवान्‌ ब्रह्मसुतः कपिलो नाम | तथग्रा-- 
“सनकश्च सनन्दश्च तृतीयश्च सनातनः | आसुरिः कपिलश्चैव वोढुः पञ्चशिखस्तथा ॥ ` 
- . इत्येते ब्रह्मणः पुत्राः सप्त प्रोक्ता महृ्षयः ॥? 
२. ओमद्भागवत--“पुञ्चमिः पञ्चभित्रेक्षन्‌ चतुर्मिदेशभिस्तया | 
- एतच्चतुविशतिक. गणं प्राधानिकं विदुः ॥” र 
पृथिवी, जळ, अभि, नायु,. आकाशादि पज्चमहाभूतों से, गन्ध, रस, रूप, we, शब्दादि 


पञ्चतन्मात्राओं से, मन, वुद्धि, ayer, - चित्तादि चार अन्तःकरणों से, eta, wa, रसना," 
नासिकादि पन्च ज्ञानेन्द्रिय, वाक्‌, इस्त, पाद, पायु, उपस्थादि'पञ्चकमेन्द्रिय दोनों को मिछाकर - 


दश-इन्द्रियों से युक्त हुआ यह प्राकृतिक गण है पेसा. विद्वान्‌ रोग कंइते है । 
-_ इेथरकृष्ण के सांख्य में--'प्रकृतिबुंदथइक्वारी तन्‍्मात्रेकादशेन्द्रियम्‌ | 
Res. भूतानि चेति सामान्याचतुविद्यतिरेव ते ॥? 
i * ३. मङ्भागवत--“एतावानेव संख्यातो ब्रह्मणः सयुणस्य इ । 
, सन्निवेशो मया प्रोक्तो यः कालः पन्चविशकः ॥" 
इस कालतत्त्व के सम्बन्ध में दो मत हें । कुछ विद्वान्‌ कहते हे कि अश्ञानियों को जो मय 
__.. छगता हे वह पुरुष का हो प्रभाव है। दूसरा भत यह है--कारूहूप से प्रतीत होनेवाले यहद 
भगवान्‌ हो हैं, जिसके सम्बन्ध मात्र से गुणों को साम्यावस्था रूप जड प्रधान में मी Fer 
'छगती है, वढी भगवान्‌ शरीर के भीतर पुरुषरूप से और बादर काळरूप से प्रतीत होता 


TCs Yd 


“प्रमां पौरुष॑ sig WEAR यतो भयम्‌ अहङ्कारविमूढस्य कतुं 
प्रकृतिमीयुषः ॥77 
' “अङतेगुग साम्यस्य निविशेषस्य मानवि । चेष्टा यतः से भगवान्‌ काळ (तारि q? 


sae SAVE काढरूपेण यो बहिः । समन्वेत्येष स्वाना भगबानात्ममाथया ॥? 
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और उन्हें ही षडध्यायी का कर्ता कहा गया है । महाभारत में कई जगह महषि कपिल 
का उल्लेख उपलब्ध होता है। महाभारत में एक" जगह. सगर के अश्वमेध यज्ञं के 
प्रसंग में कपिल का उल्लेख है । राजा सगर के साठ हजार पृत्र अश्वमेध यज्ञ के अंशव 
की रक्षा करने के लिग्रे उसके सांथ-साथ जाते हैं ।-अश्व समुद्र के किनारे पहुँचकर 
अन्तेहित हो जाता है । उसे अपहृत हुआ जान, सगेरपृत्र वापस आते हैं। और 
पिता को संपूर्ण वृत्तान्त सुनात हैं । पिता के पुनः आज्ञा देने पर वे खोजते-खोजते 
वहाँ तक पहुँच जाते हैं, जहाँ घोड़ा बंधा हुआ है । उसी स्थानपर तेजोनिधि महषि 
कपिल समाधि मग्न होकर बैठ हुए हैं । अश्व को देखकर सगरपुत्र बड़े प्रसन्न हुए । 
अश्व को अपने अधीन करने के लिये क्रोधान्ध होकर कपिल महषि पर झपट पड़े । 
` उनकी इसः प्रकार की उद्दण्डता से महर्षि की समाधि: भंग हुई । उन्होंने अपने नेत्र को 
विकृत कर उन सगरपूत्रों पर एक तेज छोड़ा, जिससे वे साठ हजार सगरपुत्र तत्काल 
भस्म हो गए । इस प्रसंग में महषि कपिल को 'वासुदेव' कहा गया है । इससे स्पष्ट . 
हो जाता है कि इसी मंहषि कपिल को विष्णु का क्षवतार वताया गया है। कपिल ने 
Ha होकर ATTA को -भस्म कंर दिया, क्योंकि क्रोध, afer का ही रूप हैः 
वायुपुराण में कपिल को आदित्य yaar अग्नि का रूप लिखा" है । 


उक्त घटना का वर्णेन वाल्मीकि रामायण में भो विस्तार के साथ किया गया. 
है । बलशाली सगरपुत्रों ने वहाँ सनातन वासुदेव कपिल को देखा और उसके समीप 
-ही घोड़े को चरते हुए पाया । घोड़े को देखकर तो वे बहुत प्रसन्न हुए. किन्तु कपिल के 
पीछे पड़ गये और कहने लगे. कि तूने हमारा घोड़ा चुराया है, इस प्रकार सगरपुत्तो के 
वचनों की सुनकर क्रोधाविष्ट हुएं कपिल ने एक हुंकार मात्रसे उन समस्त साठहजार 
सगरपुत्रों को भस्म कर दिया ।.उक्त वर्णन में भी कपिल के लिये सनातन और वासुदेव 
दो विशेषण दिये गये हैं, जिससे स्पष्ट हो जाता-है कि महषि कपिल विष्णु के ही 
अवतार हैं । भागवतकार नें इन्हीं को सांख्य का आदिप्रवतेक कहा है । रामायण महा- 

भारतके समान उपर्युक्त घटनाका उल्लेख विष्णुपुराण, वायुपुराण, पद्मपुराण, स्कन्दपुराण _ 
गरुड़पुराण, मत्स्यपुराण में भी . उपलब्ध होता है । कपिलं के सम्बन्ध में विज्ञान- 


` १. महाभारत TATE अध्याय १०६, १०७ 
२. आदित्यसंशः कपिलस्त्वग्रजोऽर्निरिति स्मृतः ।-- वा० go ५1४५ 
३. वाश्मीकि रामायण, बा०- का० सगे ४० ₹लोक० २५-१०। oe ee 
४, वि०-पु० [ ४४१०-१४] द्रष्टब्य है, यहाँ afte का ऋषि और भगवान्‌ पदों से उल्लेख 
'है। और उसी के २१३४८, ४९ तथा २१४७, ९ में भी कपिल को साक्षात विष्णु का अंश 
ay See [ ८८।१४५--१४८ ] कपिल को विष्णु का रूप बताया ti A = 
` पुझ्नपु०--सृष्टि खण्ड [ ८१४७] साक्षात को विष्णु के रूप में कपिक का किया . 
गया है । स्कन्दपु० रेवाखण्ड [ १७५।२--७ ] कापिक को साक्षात्‌ विष्णु का स्वरूप बताया है। "ee 
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( ०० ) | 
wa ने भी षडध्यायीभाष्य के अन्त में अपना यही मत व्यक्त किया हः! “कपिल 
पदके 'कनककपिलवर्णम्‌' अर्थ से कतिपय भारतीय तथा. पाश्चात्य विद्वान्‌ भ्रम में पड़: 
गये और कपिल को अनैतिहा सिक कहने लगे तथा भगबत्पूज्यपाद शंकराचाय को भी 
अपने ही मत का समर्थक समझने लंगे : किन्तु'वस्तुस्थिति बिलकुल मिन्न है। यदि 
“पुज्यपाद शंकराचार्य कपिल के अनैतिहासिक (काल्पनिक) होने के पक्ष में होते तो वे 
' शवेताश्वतरञ्ुति का अथं करते समय. “कपिल पद का अर्थं परमषि कपिल .कैसे करते? 
शंकराचार्य ने श्रृतिप्रतिपादित कपिल-को ही विष्णु का अवतार सांख्य का कर्ता कपिल . 
बताया* है । अतः सांख्यकर्ता कपिल को ऐतिहासिक व्यक्ति न माननेवाले मि० कोलब्रुक, 
जैकोबी, मैक्समूलर तथा मि० कीथ एवं कतिपय भारतीय विद्वानों के मत का खण्डन 
अच्छी तरह से हो जाता है । इस विषय पर श्रद्धेय ,पण्डितप्रवर उदयवीरशास्त्री का 
लिखा हुना 'सांख्यदर्शन का इतिहास' पठन और मनन के योग्य है । अध्ययनशील 
लोगों के मन भें एक विकल्प उठ सकता है कि यदि कपिल सचमुच एक ऐतिहासिक 
व्यक्ति हैं, काल्पनिक नहीं, तो पाश्चात्य एवं तदनुकरणशील कतिपय भारतीय विद्वानों 
बुद्धिगम्य वह,क्यों नहीं हो पाया ?. किन्तु इस प्रश्‍न का उत्तर “सांख्य दशत के 
इतिहास में श्रद्धेय पं० प्रवरं उदयवीरशास्त्रीजीने अच्छी तरह दिया है । वे कहते हैं-- . 
“'प्रतीतः होता है, प्रथम प्रायः योरोपीय विद्वानों ने और तदनन्तर तदनुगामी कतिपय 
भारतीय विद्वानों ने भी अपने इस विचार को एक विशेष भित्ति पर आधारित किया है । 
इन विद्वानों को सांख्यषडञ्ध्यायी की रचना के संबंध में पूर्ण निश्चय न होने, अथवा 
तत्संबंधी अनेक सन्देह सम्मुख उपस्थित होने से, सांख्यसूत्रों को अत्यन्त आधुनिक रचना 
मान लेने के कारण, यह. चिन्ता उत्पन्न हुई, कि इन. सूत्रों के साथ भारतीयपरंपरा में 


2 न ae सिद्धेशः . काकविष्डतम्‌ । ` 
ग्रोवाचाऽघुरये सांख्यं तस्वग्रामचिनिणेयस्‌ ॥? ( गरु० go ) 
विष्णु का पञ्चम अवतार कपिर को बताया है और उसी को सांख्य का प्रवक्ता कहा है । 
मत्स्यपुराण [ १।२९।, Wo में मौ इसी प्रकार का वर्णन है। - 
- २, “तदिद सांश्यशञाखं कपिलमूतिभेगवाम्‌ विष्णुरखिळलोकदिताय प्रकाशितृवान्‌ ।? 
“एतन्मे जन्म लोकेऽस्मिन्‌ मुमुदूर्णा दुराशयात्‌ । प्रसंख्यानाय तस्वानां सम्मतायास्मदञञनम्‌ ॥? 
. ` श्त्यादिस्वृत्िषु विष्ण्ववतारस्य देवहूतिपुत्रस्येव सांख्यो पदेष्द्रत्वावगमात । कपिङद्वयकश्पना- 
Tae । तत्र चारिनशब्दोऽग्न्याख्यशकस्यावेशादेव प्रयुक्तः | .यथा-“काळोऽस्मि .छोकक्षयकृत्‌ 


प्रदृदः इति भीकृष्णवाक्ये काळ्क्त्यावेशादेव Seger: । अन्यया विश्वरूपप्रदर्शक 
` विष्ण्बवतारकृष्णाद भेदापत्ते; इति दिक्‌। > शत तयात 


aa ine ae | ५ 
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ada प्रसिद्ध कपिल का सम्बन्ध किस प्रकार दूर किया जाय? ऐसी स्थिति में और कोई 

उपाय संभव न होने पर कपिल की ऐतिहासिक सत्ता से ही नकार कर देना सीधा 

मागे समझा गया । न होगा वांस न बजेगी बांसुरी । क्योंकि जब कपिल कोई ऐतिहासिक 

व्यक्ति ही नहीं था, तो उसके द्वारा सांख्यसूत्रों की रचना का प्रश्न ही नहीं उठता, 
इसलिये अवश्य ही किसी आधुनिक विद्वान्‌ ने कपिल के नाम पर इन सूत्रों को बढ़ 

डाला है । यह है वह आधारभूत भावना, जिससे प्रेरित होकर कपिल. की ऐतिहासि- 

कता पर हरताल GLA का असफल प्रयत्न किया गया है ।” किन्तु वाचस्पति मिल | 
ने अपनी सांख्यतत्त्वकौमुदी में “पुरुषा्ंज्ञानमिदं गुह्यं परमषिणा - समाख्यातम्‌ की 

व्याख्या में 'परमर्धिणा' का अर्थ 'कपिलेन' किया है । उसी प्रकार 'सांसिडिकाश्च 

भावा? की व्याख्या में सांसिद्धिक भावों का उदाहरण देते हुए कहा है “यथा सर्गादावादि- 
विद्वान्‌ कपिलो महामु निधं मंज्ञानवे राग्यैश्वयंसम्पन्नः प्रादुबंभूवेति स्मरन्ति ।' 


उसी प्रकार 'तत्रनिरतिशयं सवंज्ञबीजम्‌' ( यो. सू. १-२५ ) के भाष्य में व्यास ने 
पच्चशिखाचार्य के qa" को अंकित किया है । उस पर वाचस्पति मिश्र ने उपर्युक्त सूत्रगत 
आदि विद्वान्‌ पदः से कपिल को लिया है । वाचस्पति मिश्र के लेख से यह निःसंकोच 
कह सकते हैं कि विष्णु के अवतार आदि विद्वान्‌ कपिल ने अपने शिष्य आसुरि के - 
लिये (तन्त्र का प्रवचन किया । अतः सांख्य के प्रवतंक कपिल देवहूति के पुत्र ही 
हैं । कहीं कहीं इन्हीं-को नामान्तर से भी याद किया है । वाचस्पति ने 'आंदिविद्वान्‌' 
पद की व्याख्या पर बड़ा बल विया है, उससे स्पष्ट हो जाता है कि कपिल किसी 
काल विशेष में ही मुक्त हुए थे अतः वे भी हम लोगों की तरह ही दृश्य देहधारी थे । 


== 


बैसे तो देवहृति पुत्र कपिल के अतिरिक्त अन्य अनेक कपिलों का उल्लेख प्राचीन - 
साहित्य में उपलब्ध होता है । जसे प्रह्लाद पुत्र असुर कपिल, घमंसुत्रकार. कपिल? 
उपपुराणकार कपिल और विश्वामित्रपुत्र कपिल” । परन्तु इनमें से कोई भी सांख्य का 
अर्वतक नहीं है अपितु देवहूति कर्दम प्रजापति के पुत्र भगवान्‌ कपिल ही सांख्य 
के प्रवतंक हैं। - yes टक 
१. 'आदिविद्वान्‌ निर्माणचित्तमधिष्ठाय कारुण्यात्‌ भगवान्‌ परमपिरासुरये जिशासमानाय 
‘eet प्रोवाच ।? द - हत प ति च ` 
२. बौधायन धर्म सूत्र-[ २।६।३० ३. . `. 
३. कपिलस्मृति का कर्ता, इस स्मृति में दस अध्याय हैं । इसमें विवाह, आं, .प्रायश्चित्त, 
दत्तक, कलि में ब्राह्मणों के पतन आदि विषयों का प्रतिपादन है । NE 
` ४ शैवसंप्रदाय की सूत. संहिता में--'अन्यान्युपपुराणानि मुनिभिः कोर्तितानि geese ` 
कापिळं सप्तमं विदुः॥ [ १।१२-१४ ] कूमंपुराण--[ ११९ ] सप्तम “कपिर? उपपुराण कह ` 
-उस्ल्ेख। ४: ` Ae tS २० जर च 
५. भनुद्यासनप्वे —[ ७५६ ] 2 
३ ato भूर ere : 


sy 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. > | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


( २२) 
खांख्यप्रवतेक कणिळ का सभय 


श्वेताश्वतर उपनिषद्‌" में तो कपिल के नाम का उल्लेख ही किया गया है, 


उसके अतिरिक्त सांख्य के अनेक सिद्धान्तो का उल्लेख भी किया गया है, उसी 
प्रकार अन्यान्य उपनिषदों में सांख्य सिद्धान्तो के उल्लेख स्पष्ट रूप से पाये जाते हैं । 


जैसे- छान्दोग्य के षष्ठ प्रपाठक के आरम्भ में ही तेज, जल, अन्न, जो रजोगुण, सत्त्वगुण 


और तमोगुण के प्रतीक बताये गये हैं। प्रकरण के अनुरोध ये यह.कहा जाता है कि 
WY, सत्त्व, तमस्‌ का संघात तेज, जल, अन्न के रूप में परिणत हो जाता है । सगं 
के आदि में सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ में से प्रत्येक को Prag किया जाता है। ‘Praq’ 
का अर्थ सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ की अन्योन्य मिथुनवृत्तिता है । उपसंहार में कहा है? 
कि जिसका भी ज्ञान हमें हो रहा है वह सब इन तीन का ही. समास ( संघात ) 
है। पुरुष के संसगं से इनका यह त्रिवृत्‌ अर्थात्‌ अन्योन्य मिथुन हो जाता है, जिसका 

परिणाम यह समस्त संसार हे । कठोपनिषद्‌" में इन्द्रिय, तन्मात्राएँ, मन, अहंकार, 
` महत्‌, अव्यक्त, पुरुष इन सांख्यतत्त्वों का उल्लेख किया गया है। प्रश्‍नोपनिषद* 
में पृथिव्यादि स्थूलभूत और सूक्ष्म भूतों का उल्लेख उपलब्ध ..होता है । शांखायन 


` आरण्यक में कहा गया है कि इस प्रज्ञा के ही अंगरूप में मन आविर्भूत होता है।. 


काम संकल्प आदि उसी के धर्म हैं, इसी प्रकरण में दश इन्द्रियों और उनके दश विषयों 
-:को भी बताया गया है | “अल 


उपर्युक्त उल्लेखो से यह समझ में आ जाता है कि सांख्य के सिद्धान्त सुटूरवर्ती 


प्राचीनतम काल से चले आ रहे हैं जो आज भी विद्यमान रूप में पाये जाते हैं 
Sat में उपलब्ध मूलभूत सांख्य सिद्धान्तो के आधार पर ही. महषि भगवान्‌ कपिल 


ने उन्हें दाशंनिक रूप देकर शिष्य परंपरया उसका प्रचार एवं प्रसार किया । उक्त .. 


उल्लेखों के आघार पर भी मृहषि कपिल के समय का निर्घारण करने में सहायता 
. मिल सकती है। है 


shy भी पाया जाता है । अहिबुघ्त्य संहिताकार लिखते हैं कित्रेतायुग के आरम्भ 
समस्त संसार जब मोहग्रस्त हो गया, तब उसे पूववत्‌ सुव्यवस्थित करने की चिन्ता 
कतिपय लोककर्ता व्यक्तियों. को हुई । उन लोककर्ता व्यक्तियों में सांख्यशास्त्र प्रणता 


ee Se LL पाट ह० [५२ ] २. इबे० उप० [ ११०४१ ; 

`. ` ३. यंहिहानमिवाभूदित्येत ae OL १२१०४१०, ४।५।६ कृण्ठि० ] 
५ -- है यबिशानमिवामुदित्येतासामेब . देवतानां समासः इति-**** mene इनत ae 
आप्य भिवृत्मिवृदेकेका भवति । - Blo उ० [ ६४७ ] a Sault Eas" 


४. कड. [ ९९१०११] ` CN 


९ नक्ष dite, Leone ११, ढो० ५०-५४]... 
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wate कपिल भी थे । इससे स्पष्ट प्रतीत है कि कपिल के आविर्भाव का समय सत्ययुग 
के अन्त अथवा त्रतायुग के आरंभ में होना चाहिये । इस विचार का समर्थन रामायण से 
भी होता है । विष्णु पुराण) के उल्लेख से भी कपिल का जन्म सत्ययुग में सिद्ध होता है। 


Hele कपिल के समय-निर्धारण में महामहोपाध्याय कालीपद भट्टाचाये अपना 
विचार कुछ पृथक्‌ रखते हैं । उन्होंने अपने एक लेख में श्रीमदीश्वरक्षष्ण की ७१ वी. 
कारिका के अनुसार शिष्य परंपरा के २६ आचायो की कपिल और ईश्वर कृष्ण के बीच 
गणना की है और प्रत्येक के लिये तीस-तीस वर्ष का समय रखकर बताया हैं कि 
ईसापूरवं सप्तम शतक के पहिले ही महषि कपिल का समय होना चाहिये । 


म. म. भट्टाचायं जी ने आचार्यो की जो गणना की है, उनमें सांख्यकारिका तथा 
उसकी व्याख्या माठरवृत्ति एवं जयमंगला से दस आचायं हैं, चार आचार्य, गौडपाद 
आष्य से और एक आचायं, गुणरत्न सूरि के “आत्रेयतन्त्र' पद प्रयोग के आधार पर 
कल्पित किया है । ग्यारह आचायों के नाम ऋषितपंण मन्त्र से उद्धत किये हैं? । 


किन्तु महाभारत” और बुद्धचरित” के आधार पर सात अन्य सांख्याचायो का भी 
पता लगता है । उसी प्रकार सांख्यकारिका की युक्तिदीपिका” नामक व्याख्या से उक्त 
आचार्यों के अतिरिक्त भी ग्यारह आचायोँ के नाम दृष्टिगोचर होते हैं, इतने ही से 
समाप्ति नहीं है, उनके आगे 'आदि' शब्द भी जोड दिया गया है। इस प्रकार म० Ho 
भट्टाचायंजी की सूची में यदि इन १८ आचायों को और जोड़ दिया जाय तो उनकी 
विचार पद्धति से ही मर्हाप कपिल के समय में पांच, छह शतान्दियों का अन्तर आवेगा। 
उक्त सूची में प्रदर्शित सांख्याचायों के अतिरिक्त अन्य कोई सांख्याचायं हुआ ही न हो, 


‘aa युगे परं ज्ञानं कपिलांदिस्वरूपधूक । 
ददाति सवंभतानां सर्वभूतद्विति रतः ॥ वि० पु० [ ३२५४ ] ; 
२. इण्डियन, हिस्टारिकल.क्वाटली, सेपटबर १९३२ में प्रकाशित ‘Some Problems of 
. Sankhya Philosophy and sankhya Literature’ शीर्षक लेख, १० ५१०-११ ] 
३. ato कारि० ६०-७० के आधार परं कपिल, आसुरि, पञ्चशिख । माठरवृत्ति--[ कारि० 
७१ ] के आधारपर आगेव, उदक, वाल्मीकि, हारोत, देवल । - 
जयमँगला के आधारपर गर्ग, गौतम | गौडपाद भाष्य [ कारि० १] के आधारपर सनक, 
सनन्दन, सत्नातन, वोह । इरिभद्रसूरि विरचित पडदशनसमुच्चय को गुणरत्नसूरि की व्याख्या, ९० . 
१०९ qo १५, [Tae एशियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता संस्करण ] । सनकस्तुप्यतुः"` `""आदि 
अथवेवेदपरिशिष्ट [ ४३१३।१-२५ ] 
४. महाभारत [ १२१२३ ५९-६२ कुम्मको० संस्क० ] 
“जेगीषब्योञ्य जनको TAT , पराशरः। 
इमं पन्यानमासाय सुक्त झन्ये च मोक्षिणः ॥' बुदचरित [ १२९६७] 
३. ई० १९३८ में Guat से प्रकाशित, To १७५। ` 
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“ऐसा निश्चय कर सकने में कोई प्रमाण नहीं है, जिससे यह कहा जा सके कि सांख्य के 
'आचाथे इतने ही हैं । जो नाम उपलब्ध हो रहे हैं, वे केवल परंपराप्राप्त प्रसिद्ध 
आचार्यों के ही नाम है । उतने ही से सांख्याचार्यों की सूची समाप्त नहीं हो जाती । 
. इनके अतिरिक्त पता नहीं कितने आचायं हुए होंगे, जिनके सम्बन्ध में हम कुछ नहीं 
जानते । अतः महामहोपाध्य भट्टाचाये जी के द्वारा भारतीय परंपरा के विरुद्ध जो 

. प्रकार प्रदर्शित किया गया है, वह उचित प्रतीत नहीं हो रहा है । 


- महर्षि कपिल का जन्मस्थान 


श्रीमद्‌भागवत) तथा अन्याच्य पुराणों\ के आधार पर यह कहा जा सकता है कि. 
कर्दम प्रजापति का आश्रम सरस्वती नदी के तरपर बिन्दुसर के कुछ अन्तर पर . | 


विद्यमान था । ब्रह्मावतं में रहने वाले सम्राट्‌ मनु एक समय कर्दम प्रजापति के आश्रम 


में आये) थे । मनुस्मृति: के अनुसार ब्रह्मावतं की यही सीमा मान ली जाय, तो यह _ 


कहना होगा कि सरस्वती और दुषढ्वती इन दो नदियों के बीच का प्रदेश ब्रह्मावर्ते 
कहलाता था । मनु ने इन नदियों कों देवनदी कहा है। इन . नदियों के सम्बन्ध में 

' कतिपय विद्वानों के अनुसन्धानों* का उल्लेख करते हुए प्रस्तुत शास्त्रसम्बन्धित इतिहास- 
कार श्रद्धेय विद्वान्‌ श्री उदयवीर शास्त्री जी ने लिखाहै कि वर्तमान अम्बाला जिले की 

' जगाघारी तहसील की लगभग पश्चिम और पूर्व दक्षिण की सीमाओं को ये नदियाँ 
बनाती हैं ओर इनका बहाव कुछ पश्चिम की ओर हो जाता है । इस प्रदेश के उत्तर 
पूर्व में वतमान नाहन ( सिर मौर ) राज्य का कुछ भाग और दक्षिण पश्चिम में 
करनाल, हिसार जिले और जीन्द राज्य के अधिक भाग, प्राचीन ब्रह्मावर्त प्रदेश में 
परिगणित होते हैं । ब्रह्मावतं की यह सीमा atest जापेन एस. जे. द्वारा संपादित, और 
लांगमैन्ज कम्पनी द्वारा ध्रकाशित “हिस्टॉरिकल एंटलेस ऑफ इण्डिया” १६१४ ई० के 


PT Shes sil 


` अन्तत उपलब्ध होते हैं, जो जगाधरी तहसील के ऊपर की शिवालक्‌-पहाड्ियों में 


| hie पर्याप्त ऊपर तक चले गये हैं। यहाँ एक स्थान सरस्वती gue’ नाम से 


= = SS है। इसके समीप एक मन्दिर भी है, जो 'आदि वंद्री' नाम से प्रसिद्ध है । यह. 


१. भागवत--[ ३।२४९, ३२१-३३ ] 
ANZ पुराण--[ पूना संस्क० ३८६-७ ] 
. है. मागवत [ ३।२१।२५ ] 
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= तृतीय संस्करण के आधार पर दी गई है । उक्त दोनों नदियों में से सरस्वती नदी के - 
चिह्न आज भी विद्यमान हैं । इसके स्रोतों के कुछ चिह्लू आजकल सिरमौर राज्य-के - 
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वर्तमान मन्दिर लगभग दो सौ वर्ष के अन्दर का ही बना हुआ है! सिर मौर राज्य में 
प्रविष्ट होने के लिये अन्यतम द्वार--हरिंपुर दर्रा है, उस (खोल) से पश्चिम की ओर के . 
दरे में यह मन्दिर है । यह दर्रा, मन्दिर के नाम से ही प्रसिद्ध है । वहाँ के और उसके. 
ऊपर के पर्वेतो की स्थिति को देखने से यह प्रतीत होता है, कि चिर अतीत काल में 

` सरस्वती का स्रोत अवश्य ही कहीं ऊपर के पर्वतीय प्रदेश के बहकर इधर की ओर 
आता होगा । नहीं कहा ज! सकता कि कालचक्र ने इसमें कितने अज्ञेय परिवर्तन 
ला दिये हैं। अन्य प्रामाणिक ग्रन्थों के उल्लेखों से यह और भी.स्पष्ट. हो जाता है । श्रीमदू- 
भागवत) के अनुसार यह ज्ञात होता है कि सरस्वती के आस पास ही “विन्दुसर था। 
रामायण? के उल्लेखानुसार महादेव जी ने 'बिन्दुसर' की ओर गंगाजी को छोड़ दिया । 
तदनन्तर सात नदियाँ वहाँ से निकलीं । तीन पूवं की ओर, तीन पश्चिम की ओर, तथा 
सातवीं भागीरथी गंगा, भगीरथ के रथ के पीछे चल पड़ी | 


यहाँ गंगाजी के बहाव की दिशा का निर्देश नहीं किया है ॥ पूर्वं और पश्चिम की 
ओर बहने का यदि यही अर्थ समझा जाय कि वह पूर्व और पश्चिम के समुद्र में जाकर 
गिरती हैं तो गंगा का वर्तेमानरूप, गंगा को भी पूवं की ओर बहने वाली नदी प्रकट 
करता है । रामायण में पूर्वं की ओर बहने वाली नदियों के साथ गंगा को जोड़ देने से 
चार नदियाँ पूवं की ओर बहने वाली हो जाती हैं, जो बिन्दुसर से निकलती हैं! उनके 
नाम हैं-ह्वादिनी, पावनी, नलिनी, और गंगा । पश्चिम की ओर बहनेवाली नदियों के 
नाम हैं--सुचक्षु, सीता, सिन्धु, । इनमें से हम गंगा और सिन्धु को आज भी इन्हीं नामों . 
से पहचानते हैं । 


महाभारत? में भी बिन्दुसर से निकलने वाली सात नदियों का उल्लेख हैः लेकिन 
एवं या पश्चिम की ओर उनके बहने का उल्लेख नहीं है । पांच नदियों के नाम दोनों 
ग्रन्थों में समान हैं, शेष दो नदियों के नाम भिन्न हैं । रामायण में पुरव की ओर बहनेवाली 
नदियों में एकं नाम “ह्वादिनी' और पश्चिम की ओर बहनेवाली का नाम सुचक्षु है। 


2. ओमद्भाग०.[ ३।२१।३३.] 

. २. “विससञ ततो गंगां दरो बिन्दुसरः प्रति । तस्यां विसूज्यमानायां सपखोतांसि जशिरे ॥ 
हादिनी पावनी चेव नलिनी च तयैव च। तिस्तः प्राची दिशं, जस्मुगेज्ञाः शिवजलाः झुसाः॥ ` 
gagaa सीता च सिन्धुमैर महानदी । तिसथैता दिशं जग्मुः प्रतीचीं तु दिशं शुमाः॥ 
सप्तमी चान्वगात्तासां भगीरथरथं तदा १” [ रामा० बाळकां० ४३।११-१४-] £ 
३. महामा० समापनं [ १२१.) .मीष्म पर्वे [ ६।४३-४५३ ४८-४९ ] पद्मपुराण, आ० We. 

`. ३।५९-६६। र 

तरेण Gerd मैनाक पेवेतं प्रति । हिरण्यश्डंगः सुमहान्‌ दिन्यो मणिमयो गिरिः॥ 
तस्य पाइवे महदिन्य शुभं काञ्जनवाछकम्‌।. रम्यं बिन्दुसरो नाम यत्र राजा अगीरषः। | 
el भागीरथीं गंगामुवास बदुलाः समाः। नह्मळोरादपकान्ता सप्तधा प्रतिपचते॥ _ 

. वस्वौकसारा निनो पावनी च सरस्वती । जम्बूंदी च सीता च गंगा सिन्दु सप्तमौ॥ | 
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महाभारत में इन दो नामों के स्थान पर “जम्वू' और सरस्वती नाम का उल्लेख 


है। रामायण के निर्देशानुसार यदि ठीक है तो.आज भी इन नदियों में, से चार 
को उन्हीं नामों से पहिचान सकते हैं । इनमें सरस्वती नदी ( रामायण की सुचक्षु ) 
` पश्चिम के समुद्र में और जम्बूनदी ( यमुना; रामायण की ह्वादिनी ) पूवं कें समुद्र में 
- मिलने वाली नदी है' । इससे यह स्पष्ट होता है कि सिन्धु और सरस्वती, पश्चिम 


समुद्र में और गंगा-यमुना पूव समुद्र में मिलने वाली नदियाँ हैं। शेष तीन नदियों . 


में से एक “सीता' नदी पश्चिम समुद्र में. तथा 'पावनी” और 'नलिनी' gd समुद्र में 
- मिलती हैं । आजकल ये किन नामों से पुकारी जाती हैं यह पता नहीं, तथापि 

एक समन्वयात्मक कल्पना की जा सकती है कि जिन उपयुक्त चार नदियों को 

आज भी पहिचाना जाता है, उनके उद्गम स्थानों पर यदि दृष्टिपात किया जाय, 

तो उनके आस पास से ही निकलनेवाली बड़ी बड़ी तीन और नदियों का स्पष्ट 

आभास हो जाता है । उनमें से एक नदी पश्चिम समुद्र में गिरती है, और दो 

पूर्व समुद्र में । पश्चिम समुद्र में गिरने वाली नदी का नाम आजकल 'सतलुज' है, 

जिसका प्राचीन नाम 'शुतुद्री' या ‘wag’ है । यदि रामायण के वर्णनानुसार पश्चिम 

की ओर बहने वाली 'सीता' नदी 'शुतुद्र' ही हो, तो पश्चिम समुद्र में जाने वाली उन 

तीनों नदियों का पता लग जाता है, जो विन्दुसर से निकलती है। पूर्व समुद्र में जाने- 

वाली शेष दो नदियों के वर्तमान.नाम॑ 'ब्रह्मपुत्रा'/ और 'सरयू! है। इनका उद्गम 

' स्थान भी हिमालय में उसी प्रदेश के आसपास है, जहाँ उपयुक्त पांच नदियों का । 
रामायण और महाभारत में. वणित शेष दो नामों के साथ यदि हम आजकल के 

इन नामों का सांमंजस्य बंठाना चाहें तो 'पावनी' सरयू का “नलिनी” ब्रह्मपुत्रा. का 

नाम कहा जा सकता है । तात्पयं यह है कि सुदीघंतर प्राचीन समय में हिमालय 

के प्रदेश में 'विन्दुसरस्‌ नामकी एक विशाल झील थी, जिससे सात नदियों का उद्गम 

- दा। आज ag झील देखने में नहीं. आती, लेकिन नदियाँ उसी तरह बह रही हैं । 
Sess es er au होते यह ज्ञात हो जाता है कि उन नदियों में से भी 
Ce काल क गाल हो चुकी है। यह बहुत dua है कि जिनः 
2 भौगोलिक परिस्थितियों अथवा परिवतंनो ने सरस्वती नदी को a दिया, 
4. उन्होने ही 'बिन्दुसर' को भी संकुचित कर दिया हो । संकुचित करना इसलिये 


लिखा है कि आज भी हिमालय के उस प्रदेश के पूर्वी भाग में 'मानसरोवर” तथा 


` शाक्षसताल, नाम की झील विद्यमान 


सहावेगा यमुना तत्र पाण्डव ॥ 


..... सरली महा हादिनौ पनन । सला । महषी new oe त 
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न हैं । यह बहुत ही भाश्चयं और ध्यान देने की | 
Rune पुण्यतोर्या घाव के सरित्‌। विषामितरेण aver भमिता सर्वपादनों॥ 


_ [ म० Ato qo प० ८८३] ` a 
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बात है कि. 'बिन्दुसर' के सर्वाधिक पश्चिमी भाग में ही 'सरस्वती' का उद्गम स्थान 
था और आज सर्वाधिक पूर्वी भाग में 'मानसरोवर' झील है, जहाँ से पूर्व की ओर 
ब्रह्मपुत्रा नदी का उद्गम स्थान है | इससे प्रतीत होता है कि वर्तमान मानसरोवर झील - 
से पश्चिम की ओर बहुत दूर तक का सब प्रदेश किसी भारी भोगोलिक परिवतंन के 
कारण उथल पुथल हो गया, जिसका परिणाम, उन प्रदेशों की वर्तमान स्थिति है। 
जिसमें न सरस्वती रही और न उतना विशाल विन्दुसरोवर । उपयुक्त विचारधारा 
से इस परिणाम पर पहुँचा जा सकता है कि हिमालय का वह विशेष प्रदेश जहाँ उत्तर 
भारत की इन सात नदियों का उद्गम स्थान है, 'विन्दुसर' माना जाना चाहिये। चाहे 
वहाँ कभी लहरें & ft हुई विशाल झील रही हो, अथवा आज भी अन्तनिहित अनन्त 
जलराशिका भण्डार हो । आज की स्थिति को देखते हुए, स्थूल रूप से 'कैलास मानस 
खण्ड' को 'विन्दुसर' का प्रदेश कहा जा सकता है। | 


विद्वान इतिहासकार ने अपने सांख्यदर्शन के. इतिहास में बिन्दुसर के सम्बन्ध 
में मतान्तर का भी उल्लेख किया है । १ श्रीयुत नन्दूलाल दे महोदय ने अपने भारतीय 
भौगोलिक कोष में “बिन्दुसर' के दो स्थानों का निर्देश किया है-- 


( १ ) गंगोत्री से दो मील दक्षिण, रुद्रहिमालय पर एक पवित्र सरोवर है । कहा 


| जाता है कि जहाँ स्वग से गंगा को नीचे लाने के लिये भगीरथ ने तप किया था । 


( २) गुजरात प्रान्त में अहमदाबाद के उत्तर पश्चिम की ओर ' सित्पुर' नामक 
स्थान है, यही कदम ऋषि का आश्रम और कपिल का उत्पत्तिस्थान था । 


, उपयुक्त द्वितीय अंक से निदिष्ट कथन तो रामायण तथा महाभारत के विरुद 
है । गुजरात के “सित्पुरे' को सप्तनदियों का उद्गम स्थान तो किसी भी स्थिति में 
कोई नहीं मान सकता । श्रीमद्भागवत के अनुसार 'बिन्दुसर? का स्थान ब्रह्मावतं के 
आसपास. ही. कहीं होना चाहिये | श्री दे महोदय ने किस आधार पर सित्पुर'. को 
कर्देम ऋषि का आश्रम मान लिंया, पता नहीं । उसी तरह पं ० विन्ध्येश्वरीतप्रसाद ढिवेदी 
किरणावली की भमिका* में लिखते हैं कि “गंगासागर संगम के समीप बिन्दुसरोवर पर 
देवहृति से कर्देम का पुत्र ( कपिल ) उत्पन्न हुमा । - 


किन्तु इनका कथन भी रामायण, महाभारत के विरुद्ध होने से ठीक नहीं है। 


अतः हिमालय के प्रदेश-में बिन्दुसरोवर को स्वीकार कर उसमें सप्त नदियों का 
उद्गम सांख्य दर्शन के इतिहास में बताया गया है, जो उचित प्रतीत होता है । उक्त निश्चय 
के आधार पर ही सांख्यदर्शन के विद्वान्‌ इतिहासकार ने कपिल के उत्पत्तिस्थान का भी 


57200 000 05% 020: 0900. 00 
गंगासागर-संगमान्तिके बिन्दुसरोवरे कदेमस्य महर्षेः पुत्रो देवहूत्यां जातः॥ * . । 
oe —[ चो० do ute से.प्र्काशित, ९० १९] 
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निर्णय कर जो लिखा है, वही उचित प्रतीत होने से उसे हम दे रहे हैं । सांख्यदशन 
के इतिहासकार लिखते हैं कि “आम्बाला मण्डल के उत्तर-पुवे सिरमौर ( नाहन ) 


राज्य के अन्तरगत सरस्वती नदी के. चिह्लों का पता लगता है। -शिवालक पहाड़ के - 


'आदिबद्री नामक दरें से होकर सरस्वती .बाहर की ओर समतल -प्रदेश में आती 
थी । पाँच छः मील आर ऊपर से इसकी एक शाखा हरिपुर दर से होकर बाहर आती, 
ओर कुछ अन्तर पर मुख्य घारा में मिल. जाती थी। शिवालक के इस प्रदेश से 


लगभग तीस मील उत्तर-पूर्व की ओर नाइन राज्य में 'रेणुका' नामकी एक छोटी सी . 
झील है । इसकी लंबाई मील, सवामील, तथा चौडाई अधिक से अधिक दो सौ | 


गज के लगभग है । इसकी स्थिति से मालूम होता है, कि चिरकाल पुर्व. में यहाँ 
< कभी किसी बड़ी नदी का स्रोत रहा होगा । इस स्थान से पांच छः मील उत्तर पूर्व 


की ओर एक ऊंचा पहाड़ है, जिसके ऊपर दो छोटे २ शिखर हैं। इनमें से पुर्व के 


शिखर का नाम आज भी 'कपिल का टिब्बा' है और पश्चिम का शिखर 'जमदग्नि' 
के नाम से प्रसिद्ध है । इस स्थान का प्राचीन इतिहास जमदग्नि, रेणुका और परशुराम 
के इतिहास से सम्बद्ध हे तथा उससे भी प्राचीन इतिहास कपिल के इतिहास से | 
'बिन्दुसर' से सरस्वती कं उद्गम की जिस स्थानप्रर संभावना की जा सकती है, वह 


स्थान इस प्रदेश से पूर्व उत्तर की ओर लगभग सत्तर-अस्सी मीलपर होगा । मालूम होता - 


है कि उद्गम स्थान से प्रवाहित होकर सरस्वती नदी इसी पवंत शिखर के आस-पास से 
होती हुई शिवालन की ओर जाती थी । कपिल के नाम से आज भी.प्रसिद्ध यह पर्वत 
शिखर का प्रदेश ही कपिल. का उत्पत्तिस्थान था और यहीं पर कर्दम ऋषि का आश्रम 
रहा होगा । इस प्रदेश के पत्नंत-शिखरों की स्थिति का सावधानी से पर्येवेक्षण करने पर 
“ बहुत स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि उस प्राचीन काल में सरस्वती नदी का स्रोत कहाँ 
` . कहाँ होकर बहता रहा होगा । इतिहासकार विद्वत्म वर श्रद्धेय उदयवीर शास्त्रीजी ने 
इन प्रदेशों में स्वयं घुमकर प्रयंवेक्षण foe - 


भागवत के अनुसार ब्रह्मावत देवा की राजा स्वायंभुव मनु, अपनी कन्या (देवहृति) 
के आश्रम में आया था. 


'का विवाह करने के लिये कदंम ऋषि 


। उक्त स्थान, ब्रह्मावतं ` 
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निर्धारण हो सकेगा । श्री नन्दू लाल दे ने “प्राचीन भारत का भौगोलिक कोष” नाम के 
ग्रन्थ में इस सम्बन्ध में तीन मतों का उल्लेख किया है । जो इस प्रकार हैं :-- 


( १ ) सरस्वती नदी सिरमौर के पहाड़ों से निकलती और .आदिबद्री के पास 
समतल भूमि पर प्रवेश करती है । यह नदी 'छालौर' गांव के पास कुछ दूर तक रेत में 
. अदृश्य हो गई है और भवानीपुर के पास पुनः दिखाई देती है। इसी तरह वाल चप्पर _-: 
के पास फिर अदृश्य होकर 'बरखेड़ा' में पुनः दीखने लगती है, और पेहोआ' के समीप . 
` 'उरनई में मारकण्डा नदी के साथ मिल जाती है । आगें भी इंसका नाम सरस्वती 
. रहता है और यह घग्धर के साथ मिल जाती है । 


(२) गुजरात में सोमनाथ के पास एक नदी 1... 
( ३ ) एरेकोसिया ( रौलिन्सन ) । 


इन तीनों में से दूसरे और तीसरे मतों के सामंजस्य कें लिये. कोई प्रमाण . नहीं 
. उपलब्ध हो रहा है। महाभारत में प्रभासतीर्थ की स्थ्रिति सरस्वती के तट पर बताई . 
गई है, जहाँ सरस्वती पश्चिम समुद्र में मिलती थी । प्रतीत होता है कि इसी आधार | 
` पर दे महोदय ने ऊपर संख्या दो में सोमनाथ के पास्‌ सरस्वती का होना बताया हो, 
परन्तु यह सरस्वती वही हो सकती है, जिसका संख्या एक में वर्णन किया गया है। 
वह उसके उद्गम की ओर का वर्णन है, और यह समुद्र में गिरने के समीप का। यद्यपि 
- यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि वतंमान प्रंभास अथवा सोमनाथ के 
समीप ही सरस्वती समुद्र में गिरती थी । अधिक संभावना यही है कि राजपूताने की 
. मरुभूमि जिस समय समुद्र सलिल से आच्छादित थी,-उसी समय सरस्वती की धारा 
> पृथ्वी पर प्रवाहित होती थी । उस समय का सरस्वती और समुद्र के संगम का स्थान . 
. तत्कालीन आर्यो के लिये अवश्य आकर्षक रहा होगा । सरस्वती ओ र समुद्र के विनाश- 
कारी परिवतंन के अनन्तर पूर्वकाल की स्मृति के आधार पर किसी समय वर्तमान : 
प्रभास अथवा सोमनाथ (सोमतीर्थे) की कल्पना कर ली गई होगी, जिसके आधारपर 
. महाभारत का वर्तमान वर्णन सिखा गया | इससे यह परिणाम निकाला जा सकताहै 
कि दे महोदय ने संख्या एक और दो में सरस्वती नाम की जिन दो नदियों का उल्लेख 
किया है; वस्तुतः वह एक हो सरस्वती नदी दै, जिसका एक वर्णन उद्गम के साथ का 
और दूसरा समुद्र संगम के साथ का है।. _ 


SS 0000 TNS IN ee 
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India, by Nandoo Lal Dey. 
महाभारत, AATS ८०६०-६१, TEATE १९१३-१४ | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


eo a = 1 i Tt) 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


(३०) 


महाभारत) के वणेनों से इस वात का मी निश्चय होता है कि सरस्वती नंदी सीधी 


समुद्र में जाकर मिलती थी । इस बात के स्वीकार किये जाने में कोई प्रमाण नहीं है कि 
वर्तमान सोमनाथ के समीप सरस्वती नदी समुद्र में गिरती हो । जब संरस्वती की 
जलधारा निरन्तर प्रवाहित हो रही थी; उस समय वर्तमान राजपूताने का अत्यधिक 
भाग समुद्र सलिल से आच्छादित' थां । 


ऐसी स्थिति में वतमान राजपूताने के उत्तर पश्चिमी भाग के समुद्र तट में ही कहीं 
सरस्वती नदी आकर मिलती होगी । महाभारत के-वर्णनों से यह भी स्पष्ट होता है 

- कि युद्धकाल से बहुत पूवे ही सरस्वती नदी गुप्त हो चुकी थी?। महाभारतकाल 

. . में भी.गुप्त हुई सरस्वती के चिल्ल आज की तरह यत्र तत्र उपलब्ध होते थे। परन्तु 
एक ऐसे स्थान का भी महाभारत में उल्लेख है, जिसके आगे आजतक भी सरस्वती 

के कोई चिल्ल उपलब्ध नहीं हो सके । इस स्थान का नाम .'विनशन' लिखा है! 
संभवतः यह वही स्थान है, जहाँ सरस्वती नदी समुद्र में मिलती थी। -यह समुद्र 
पश्चिम समुद्र कहलाता था, जो नाम आजकल अरब समुद्र को दिया जाता है । 


“विनशन' नामक स्थान उसके आस-पास ही रहा होगा, जहाँ बीकानेर और वहावल . 


पुर राज्य पंजाब से मिलते हैं-। 


सरस्वती के विनाश का उल्लेख शतपथ ब्राह्मण में. भी उपलब्ध होता है। वहाँ 
के वर्णन से निम्नलिखित इतिहास स्पष्ट होता है--सरस्वती प्रदेश में “विदेह माथव' 


नामक राजा, अतिप्राचीनकाल में राज्य करतां था । गोतम राहूगण उसका पुरोहित . 


* १. काया सरस्वत्याः सागरस्य च संगमे ।!--[ महा० मा० Fo yo ८०६४१]  .? 
समुद्र पश्चिम गत्वा सरस्वत्यव्धिसंगमम्‌। ` ae 


आराषयतु देवेश ततःकान्तिमवाध्स्यसि ॥? [ मदाभ० शल्यप्र १६1३३ ] . 


२. अन्य मोगोलिक आधारों के अतिरिक्त इसमें पुष्ट प्रमाण यह मौ है कि राजपूताने के 
ः इस विशाल भाग में अनेक झोल ऐसी पाई जाती हैं, जिनका जळ समुद्र के समान सबंया 
झा द सरले खों मन समक मिव तैयार किया बाता है। इनमें सबसे बढी झील 
तार अधिक छम्बाई.२० dle ओर चौडाई दो से सात ate तक हो जाती 
bs द अमरे पर इसका गक ९० बग मौळ के waar रहता है। केवळ इसी झील 
one ११ छाख मन से भी अधिक नमक प्रतिवषे तैयार किया जाता है। यह झीळ जोषपुर 
heer Pe नापर ह इसके अतिरिक्त 


. आदिस्थानोमे, राज्य के छापर तथा दणकरन ड 

चा भी अनेक छोटी-छोटी ete हैं, लिनमें सवंथा समुद्री al <a 

ह| 0 रीता ३ कि कमो अत्यन्त प्राचीन काळ में यह प्रदेश समुद्री जळ से ढका:था। किसी 
आकस्मिक उप्र औगोडिक परिवतंन से समुद्र उथ 

RAUNT इत्य प० ३८१, भीष्म प० UHR 
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था । किसी आग्नेय उपद्रव के कारण उसका प्रदेश और राज्य नष्ट हो गया 1 
राजा किसी तरह सपरिजन बचकर अपने पुरोहित के साथ पूर्वं की ओर चल दिया! 
उसे कोई प्रदेश बहुत दुरतक अपना राज्य पुनः स्थापित करने के लिये रिक्त न मिला, 
यहाँ तक कि वह पूर्व की ओर चलता. चलता सदानीरा नदी के तट पर जा पहुँचा | _ 
उसे मालूम हुआ कि सदानीरा से पूर्वं की ओर अभीतक कोई आवादी नहीं है और 
इस नदी को आजतक किसी ने पार नहीं किया है । उसने अपने पुरोहित से पूछा कि 
qa अव कहाँ निवास करना चाहिये ? पुरोहित ने. उत्तर दिया कि सदानीरा के | 
पूर्व की ओर का प्रदेश बहुत पहिले निवास के योग्य नहीं था, वहाँ. बहुत ' दल-दल - 
थी, परन्तु अब ऐसा नहीं है । यह प्रदेश निवास के योग्य हो चुका है। यह सुनकर राजा 
fade माथव, सदानीरा नदी को पारकर पूर्व की ओर के प्रदेश में चला गया, और. 
उसको अपना आवास बनाया । तभी से उस प्रदेश का नाम “विदेध' हुआ, जो कालान्तर 
` में उच्चारण विपर्यय से “विदेह' कहा जाने लगा | उसने सदानीरा नदी कों कोसल और 
` .विदेह प्रदेशों को विभाजित करने वाली सीमा बताया है । कुछ लोग सदानीरा और 
करतोया दोनों को एक ही समझते हैं, किन्तु ऐसा समझना भूल होगी, क्योंकि महाभारतरै 
के उल्लेखानुसार यह स्पष्ट है कि करतोया नदी सदानीरा नहीं हो सकती, क्योंकि कुरु देश 
से. मगध तक जाने में करतोया बीच में आही नहीं सकती, सदानीरा. आ जाती है, 
कोसल और विदेह देशों की सीमा होने की संभावना इसी में हो सकती है । इस वर्णन 
से यह परिणाम निकलता है कि-जब 'विदेघ-माथव' सरस्वती के समीप प्रदेश में राज्य - 
करता था, उस समय कोई ऐसे तीव्र “भौगोलिक परिवर्तन हुए जिनसे सरस्वती के खोत 
रुद्ध हो गये । र 


* रॉलिन्सन के मतानुसार सरस्वती “ऐरेकोसियाः -(479010514 ) का नामहै। ` 
चन्द्रगुप्त मौर्ये के समय में वर्तमान अफगानिस्तान के दक्षिण पश्चिमी भाग का यह 
नाम था । सिकन्दर के सेनापति सेल्यूकस से अन्य प्रदेशों के साथ-साथ इस प्रदेश को भी 
चन्द्रगुप्त ने छीन कर अपने राज्य में मिला लिया था ।* इस प्रदेश में बहने वाली किसी 
नदी के नाम पर ही प्रदेश का यह नाम रहा होगा । आजकल इस प्रदेश में बहने वाली 
नदी का नामं ‘Beare’ है, जो हिन्दुकुश पर्वत के भाग 'कोह ए बाबा' से निकल कर 
अफगानिस्तान के मध्यभाग में बहती हुई एक झील में आकर गिर जाती है । 


१. पद्मपुराण--[ सधिखिण्ड १८१५९-२०० ] में भी सरस्वती प्रदेश को इस घटना का 
उल्लेख आलंकारिक रीति से किया गया है । । 3 
-२. दातपथ आह्मण-[ ४१११४ ] : ३ 


३. महामा० [ २-२०-२७ ] ; 2 
४. 'हिस्टारिकछ ऐटडैस्‌ आफ इण्डिया? जापैन.एस० जे० रचित छांगमैन्नू औन एण्ड को 


दारा सन्‌ १९१५ में प्रकाशित, ए० ३५ चित्र नं०,३.और a 
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आधुनिक 'हैल्मन्द' नाम के साथ 'सरस्वती' नाम की पर्याप्त समानता है। पारसीक 
भाषा में 'स' की जगह 'ह' और 'र' की जगह 'ल' का प्रायः प्रयोग होता है | फारसी 
` का ‘are प्रत्यय संस्कृत क॑ “मतुप्‌' प्रत्यय क समानार्थक है । इस प्रकार 'सरस्वती' 
और 'हैल्मन्द' नाम का सादृश्य सवंथा स्पष्ट है। संभव है कि इसी आधार पर रालिन्सन 
( Raulinson ) महोदय ने ऐरेकोसिया नदी को ही सरस्वती समझा हो तंथा उस 
प्राचीन समय में वह प्रदेश भी भारत का ही अंग ar 


तथापि: उक्त मत को स्वीकार नहीं किया जा सकता, । क्योंकि भारतीय साहित्य में 
. सरस्वती का जो वर्णन उपलब्ध है, उससे उक्त मत की संगति नहीं हो पारही है। जिन 
अन्य नदियों, देशों, राजाओं, ऋषिमुनियों अनेक तीर्थो का सम्बन्ध प्राचीन भारतीय 


वाङ्मय में बताया गया है; वह सब ऐरोकोसिया के 'हैल्मन्द' से संभव नहीं । भारतीय _ 


प्राचीन साहित्य के आधार पर सरस्वती नदी के नष्ट होने का उल्लेख है, किन्तु “genes 
आज भी उसी तरह प्रवाहित हो रही है । भारतीय प्राचीन साहित्य को देखने से ज्ञात 
होता है कि 'सरस्वती' नदी बिन्दुसर अथवा ब्रह्मसर नामक झील से निकलकर समुद्र में 
गिरती थी । किन्तु'हैल्मन्द' पवंत से निकल कर एक झील में जाकर मिलती है । अतः 
'हेल्मन्द' को सरस्वती नदी मान लेना युक्तिसंगत नहीं है । नाम साम्य के आधार पर दोनों 
को एक समझना उचित नहीं है। अभी. कुछ समय पूवं इङ्गलेण्ड के बादशाह अष्टम 
एडवडे ने, किसी कारण से रार्जामहासन का परित्याग कर दिया था और वे 'ड्यूक ऑफ 
विण्डसर' कहे जाने लगे। इङ्गलेण्ड में एक स्थान का नाम 'विण्डसर' है। यह नाम 
बिन्दुसर' से अत्यधिक मिलता जुलता सा है । तथापि इन दोनों को एक नहीं कहा जा 
सकता | आस्ट्रेलिया के “न्यू साउथ वेल्स' प्रदेश में तथा अमेरिका में भी 'विण्डसर' नाम 
के स्थान हैं। इङ्गलँण्ड से जाकर वहाँ बसे हुए व्यक्तियों ने अपने प्राचीन प्रदेश की स्मृति 
में रख लिये हैं ऐसे ही और भी अनेक नाम हैं । उसी तरह यह भी संभव हो सकता 
है कि कभी अत्यन्त प्राचीन काल में सरस्वती प्रदेश के आयं लोग, अफग्रानिस्तांन के 
उत प्रदेशों में जाकर कार्यवश बस गये हों. और उन्होंने ही. वहाँ की उस नदी का 


| चाम, अपने प्रदेश की नदी के नाम Ty रख दियो हो, जिसका कालान्तरं में भाषा और 
_. उच्चारण क.प्रभावों से यह रूपान्तर हो गया हो। | 


मिस्टर ए०ए० मेकडानल ने भी अपने 'वैदिक मिथॉलॉजी (Vedic Mythology) 


oF = में जो कहा हे'--'अवेस्ता में वर्णित अफगानिस्तान की हरकती (Haraqaiti) नदी 


. भारतीय साहित्य में वणित 'सरस्वती' है'--वंह भी aden उसी प्रकार असंगत है । 
१ ae अंन्तगत बकेशायर. (Berkshire) नामक अदेश में विण्डसर (Windsor) 
Vedic Mythology, 1897 A.D. संस्करण To ८७। 


Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


1 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


( ३३ ) 


उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि सरस्वती नदी हिमालय के बिन्दुसर' 
अथवा 'ब्रहसर” नामक स्थान से निकलकर ब्रह्मावतं, कुरुक्षेत्र आदिदेशों को सींचती हुई 
उस समुद्र में गिरजाती थी, जो कभी राजपूताना प्रदेश की भूमि पर लहराती थी, इसी का 
नाम सरस्वती नदी था | - 


सरस्वती नदी के समान दुषदती नदी के संवन्ध में भी विद्वानों में मतैक्य देखने 
में नहीं आ रहा है । आज जितनी नदियाँ उपलब्ध हो रही हैं उनमें से किप्ती का भी 
नाम 'दुषद्वती' नहीं कहा जाता, अतः या तो उसे नष्ट हुई कहां जाय या आज किसी 
अन्य नाम से उसके प्रसिद्ध हो जाने से पुराना नाम लोगों को विस्मृत हो गया हो | 
श्रीनन्दूलाल दे महोदय 'घग्गर' को ही 'दुषद्दती' कहते हैं। ऐल्फिन्स्टन और टॉड के. 
उल्लेखों के अनुसार उनका कहना है कि दुषद्रती नदी शिमले की पहाड़ियों में से निकल 
कर अम्बाला और सरहिन्द होती हुईं राजपूताने की मरुभूमिमें अन्तहित हो जाती है । 
किन्तु जिन-जिन उल्लेखों के अनुसार श्री दे महोदय ने वर्णन किया है पहिले तो वही 
` संगत प्रतीत नहीं हो रहे हैं, क्योंकि घरगर' नदी तो: सरहिन्द से लगभग पैंतीस 
मोल दूर पूरब की ओर बहती है, सरहिन्द के पास नहीं । वर्तमान अम्बाला छावनी से 
भी लगभग. दो तीन मील पूरब है। महाभारत में किये हुए वर्णन के अनुसार दृषद्वती 
नदी, सरस्वती से दक्षिण-पूर्व की ओर होनी चाहिये | वहाँ सरस्वती से दक्षिण और 
दुषद्दती से उत्तर की ओर कुरुक्षेत्र में निवास करना अच्छा बताया गया है। यह तेभी : 
संभव हो. सकता है, जव सरस्वती से दक्षिण-पूर्व की ओर दुषद्दती की स्थिति मानी 
जाय । वर्तमान घग्गर नदी की स्थिति उक्त सरस्वती से पश्चिम की ओर है । ऐसी 
स्थिति में घर्गर को दुषद्दती कैसे माना जा सकता है? मेकडानल और कीथ के द्वारा 
संगृहीत “वैदिक इण्डेक्स' में बताया है कि दृषद्वती नदी कुछ दूर तक सरस्वती के 
बराबर-बराबर बहकर उसमें मिल जाती थी। ऋग्वेद, ब्राह्मणग्रन्य, और श्रौतसूतों में भी 
इसका उल्लेखः है । मनुस्मृति) में बताया है कि ये दो नदियाँ मध्यदेश की पश्चिमी सीमा 
को बनाती है । ड 


उपयुक्त वैदिक इण्डेकस के वर्णन से भी यंह स्पष्ट नहीं होता कि सरस्वती के किस 
- किनारे की ओर अथवा किस दिशा में दृषद्वती बहती थी। न वहां पर इस नाम से किसी 


१. पद्मपुराण के अनुसार विष्णुर | 
“३. नुन्दूलाल दे कृत [ 'भौगोलिक कोष" इङ्गलिश | 
३. दक्षिणन सरस्वत्या इषदत्युत्तरेण च । ये वसन्ति कुरक्षेत्रे ते वसन्ति त्रिविष्टपे ॥ 

« । [ म० भार० qo पर्वे० ८१४, २०४] _ 
४. ऋग्वेद [ ३।२३।४ ], पत्चनविशवाद्मण [२५1१०१३ }, ताण्ब्य महाब्राह्मण २५।१०३६्‌ } 
` छाय्या० औ० सू० [ १०१९४ } कात्या5 ato सू० [ २४६६-३६ ] 
५. मनुस्मृति [ २१७ ] | 
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वर्तमान नदी की पहिचान बताई गई है | इसके अतिरक्त मनुस्मृति में ब्रह्मावर्त की सीमा 
बताई गई है, मध्यदेश की नहीं । मध्यदेश की सीमा मनुस्मृति के २।२१ इलोक में है 
वहाँ मध्यदेश की पश्चिमी सोमा विनशन को बताया है । प्राचीन सांहित्य के आधार 


पर निश्चय होता है कि 'विनशन' उस स्थान का नाम था, जहाँ सरस्वती नदी समुद्र में 


गिरती थी । विनशन का दूसरा नाम अदर्श या अदशंन भी उपलब्ध" होता है। इस 
प्रकार उत्तर-दक्षिण खड़ी एक ऐसी रेखा, जो विनशन पर से आती हो, मध्यदेश 
की पश्चिमी सीमा कही जा सकती है । 


महाभारतः वनपवं में दिये गये श्लोकों के अनुसार सरस्वती से पूर्व-दक्षिण की 
ओर दृषद्वती होनी चाहिये । इस विचार की पुष्टि ब्राह्मणग्रन्य और श्रौतसूत्र के वर्णन 
से भी होती है । वहाँ प्रसंग यह है कि विनशन में दीक्षित होकर, सरस्वती के दक्षिण 
तट से ऊपर की ओर चलता.हुआ सरस्वती और दृषदती के संगम? तक आवे । संगम 
से सरस्वती को पार करके दृषद्वती के दक्षिणतट पर पहुँचे । संगम से नदी पार करने 


के दोषों से बचने के लिये वहाँ अपोनप्‌त्रिय ( अपोनपात्‌ देवता के उद्देश्य से) चरु. 


देवे । इस प्रसंग से प्रतीत होता है कि उक्त सरस्वती नदी के पूर्व-दक्षिण की ओर ही 
दूषद्दती होनी चाहिये, क्योंकि. यदिः सरस्वती के पश्चिम की ओर ही दृषद्वती हो तो 
दृषद्वती के दक्षिणतट पर जाने के लिये सरस्वती को पार करना. आवश्यक न होगा 


और चरु का विधान करना निरर्थक होगा । उपयुक्त विवेचन से भी स्पष्ट है कि घग्गर . 


नदी को दुपद्ती नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि घग्गर, सरस्वती से पश्चिम की ओर 


बहती है | अव यह भी विचार लिया जाय कि वर्तमान नदियों में से कौन सी वह नदी : 


है जिसे पूवंकाल में 'दुषद्वती' नाम से लोग पह्चानते थे अथवा सरस्वती की तरह वहं 
भी नप्ट हो गई है । 
भारतीय परंपरा के अनुसार प्राचीन विद्वानों के मुख से यही सुनने में भारहा है कि 
'दुपद्दती यह नाम गंगा नदी का है । इससे यह कल्पना कर सकते हैं कि एकही नदी 
के अनेक नाम रहे होंगे, उनमें से एक नाम (गंगा) अंत्यधिक प्रसिद्ध हो गया और दूसरा 
“नाम व्यवहार में किसी कारणवश उतत्ता प्रचलित नहीं रह पाया, परिणामस्वरूप धीरे- 
धीरे लोग उस नाम को भूल गये । जैसे वर्तमान “व्यास” नदी के ऋग्वेद में आजिकीया 
और “विपाट्‌' दो नाम उपलब्ध होते है | किन्तु आजिकीया नाम को लोग आज बिलकुल 
Ot गये हैं। और “विपाट' का अपभ्रंशख्प व्यास' आज सभी के जिह्वाग्र पर है। 


3 १. महामाष्य--[ २४१० ], [ ६।३।१०९ ] 
` ३. महानारत- ८१४, २०४] ` ड 
दोनों नदियों के संगम का उरछेख--छारया० ate सूऽ [ १०१९४] . 


र महा मा० [ २५।१०।१२-२३ ], कात्या० औ० [ २४३६] 
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सुदीर्घतर भ्राचीन काल में जब यह “दुषद्वती'.नाम प्रचलित था उस समय गंगाजी 
का खरोत आजं की तरह न था, उस समय अवश्य ही यमुना के आगे . यह ( गंगा ) 
पश्चिम की ओर वहती हुई सरस्वती की सहायक नदी रही, होगी । महाभारत? के 
उल्लेख से भी यह प्रमाणित हो रहा है कि गंगाजी का ही दुसरा नाम 'दुषद्वती' था ।. 
महाभारत का युद्ध समाप्त होने पर जब युधिष्ठिर ने देखा कि. इष्ट मित्र, आप्त-चन्धु 
बान्धव सभी समाप्त हो चुके तब उसके हृदय में बड़ा विषाद हुआ और 'राज्यपालन 
` की जगह संन्यास लेने को उद्यत हुआ किन्तु अपने सहोदर he एवं श्रीकृष्ण के द्वारा 

समझाने बुझाने पर वह राज्यपालन के लिये तैयार हुआ और, हस्तिनापुर गया । तब 
प्रजाजनों की अभिलाषा के अनुसार युधिष्ठिर का राज्याभिषेक हुआ । तदनन्तर भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण ने कहा युधिष्ठर ! अब तुम पर राज्यसंचालन का बडा भारी उत्तरदायित्व | 
भा पहुँचा है, उसे समुचित रूप से निभा सको, एतदर्थ शरशय्याशायी अमितप्रतिभा सम्पन्न 
राजनीतिनिपुण अपने पितामह के पास चलकर उनसे राजनीति की शिक्षा तुम्हें प्राप्त 
कर लेनी चाहिये | इस प्रकार श्रीकृष्ण की मंत्रणा से प्रेरित होकर अपने सहोदर भाइयों 
तथा भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साथ राजनीति का उपदेश लेने के लिये कुरुक्षेत्र जा पहुँचे। वहाँ 
पितामह भीष्म से उपदेश प्राप्त कर हस्तिनांपुर जब वापस आये तब पहिले सभी लोगों 
ने दृषद्वती में स्नान, संध्यावन्दन किया, तदनन्तर राज्य में प्रवेश करने का उल्लेख किया 
गया है।* इससे स्पष्ट हो रहा है कि दृषद्वती नदी हस्तिनापुर के आस-पास ही कहीं 
होनी चाहिये । मेरठ जिले के अन्तर्गत मवाना तहसील में हस्तिनापुर नामक स्थान 
को ही, कौरवों की तत्कालीन सजघानी मानने पर यह निश्‍चय होता है कि गंगा का ही 
- बसरा नाम दुषद्वती था, क्योंकि उक्त हस्तिनापुर इसी नदी के दक्षिणतट पर बसा है। 


महाभारतकाल में वर्तमान FRAT उपनगर (HEAT) और उसके आस-पास का 

प्रदेश ही प्रसिद्ध कुरुक्षेत्र था, बल्कि वह पर्याप्त विस्तृत प्रान्त था । इसकी सीमाये 
' पश्चिम में सतलुज, पूर्व में गंगा तक फैली हुई थीं । महाभारत का युद्ध किस भूमिपर 
और कितनी भूमिपर हुआ था यह अभी निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता, तथापि 
युधिष्ठिर आदि का प्रतिदिन प्रातः कालं भीष्म के पास उपदेश प्राप्त करने के लिए 


१. महामा० शान्ति ब०, अश १-५८1, .. 
२. श्र इदानीं wate प्रवक्ष्यामि पितामह । 
उपेति सविता md रसमापीय पार्यिवस्‌ ॥ 
तत्तो द्विजातीनभिवाथ केशवः कृपश्च ते चेव. युधिष्ठिरादयः | 
प्रदक्षिणीकृत्य मदहानदीसुतं ततो रथानारुरुइमुंदान्विताः ॥ 
द्षद्ववती चाप्यवगाह्म FAM: कृतोदकार्थाः कृतजप्यमंगलाः । 
उपास्य सम्ध्यां विधिवत्परन्तपास्ततः पुरं ते विविशुगंजाव्हयस्‌ ॥ : 
- [महा० मा० शां० प० ५७२८-३० ] 
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“जाना और सायंकाल हस्तिनापुर वापस आ जाना, इस तथ्य को प्रकट करता है कि 
शरविद्ध होने पर भीष्म को हस्तिनापुर समीप ही कहीं अथवा अधिक से अधिक बीस न 
पच्चीस मील के अन्तर पर गंगा तट के आस-पास ही रखा गया-था:। यद्यपि यह स्थान _ | 
भी कुरुक्षेत्र प्रान्त के अन्तर्गत ही था । वर्तमान कुरुक्षेत्र उपनगर और हस्तिनापुर का | 
अन्तर लगभग एक सौ मील है । तथा निश्चित रथ मार्गों से आने जाने पर और भी 
अधिक अन्तर पड़ेगा । -इतनी दूरी घोड़ों के रथों की सवारी पर प्रतिदिन आने जाने 
के लिये अधिक प्रतीत होती है । । 

भीष्म का निधन हो जाने पर उनके. निवास के समीप ही चिता बनाये जाने का 
'उल्लेख महाभारत? में उपलब्ध होता है। वहीं पर भीष्म का दाहसंस्कार किया गया था। : 
दाह के अनन्तर गंगा में स्नानांदि करने का उल्लेख किया गया है। अतः कहा जा सकता 

_ है कि जहाँ भीष्म शरशय्या पर लेटे थे वह स्थान अवश्य ही गंगा के अति समीप होगा 
महाभारतः में कौशिकी नदी और दुषद्वती के संगम का उल्लेख है। आधुनिक इतिहासज्ञ 
बिहार प्रान्त की वर्तमान कुशी या कोसी नदी को ही 'कौशिकी' नाम से जानते हैं । 
यदि यह ठीक हो तो दृषद्दती के साथ इसके संगम का उल्लेख यह सिद्ध करता है कि 
गंगा का ही दूसरा नाम दृषद्वती था, क्योंकि भागलपुर से कुछ आगे गंगा में ही आ 
कर कौशिकी नदी मिलती है । ताण्डय महात्राह्मण एवं कात्यायन श्रौतसूत्र तथा 
लाट्यायन श्रौतसुक्र में सारस्वत और : दाषद्वत नाम. के दो सत्रों का उल्लेख किया 
गया है, जिसमें बताया गया है कि सत्र करने वाला व्यक्ति विनशन, जहाँ सरस्वती 

नदी समुद्र में गिरती थी-में दीक्षा लेकर सरस्वती के दक्षिण तट से उसके उद्गम की 
ओर चले । सरस्वती-“दुषद्ती का संगम आने पर, संगम से ऊपर की ओर सरस्वती 
, को पार करके दषद्वती के दक्षिण तट पर पहुँचे । पार करने के पूर्व ही संतरण के दोषों 
से मुक्त होने के लिये अपोनप्त्रिय ( अपोनपात्‌ देवता के उद्देश्य से) चरु देवे, और 
पार होकर वहीं से अष्टाकपाल पुरोडाश के द्वारा आग्नेय इष्टि का आरंभ करे । 
दृषद्वती के दक्षिण तट से उद्गम की ओर चलता हुआ उसके उद्गम स्थान पर 

पहुँचे, वहाँ से नदी को पार किये विना.ही यमुना के उद्गम “त्रिप्लक्ष.अवहरण' नामक : 


स्यान पर पहुंचे, वहाँ 'अवभूय' इष्टि का अनुष्ठान करे । वहाँ से सरस्वती के उद्गम 
- स्थान. :प्लक्षप्रात्वण” में जाकर अष्टाकपाल | 


१. महामा० [ अनु० To २७४।९-१७ | 

. २, महाभा०! अनु० To २७४।९-१७ ] 

a कोशिक्याः संगमे .यस्तुं दृषद्वत्याश्च भारत । 
` स्नाति वे नियताहारः सबंपापेः प्रमुच्यत्ते ॥ 


se ` Ho Alo व० ५० [ ८१।९५-९६ `] 
Ale [ २५।१०।१२-२३ ] द : 
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पुरोडाश से आग्नेय इष्टि करे । वहाँ से सरस्वती के दक्षिण तट पर, धारा के साथ 
` साथ नीचे की ओर .दृषद्वती के संगम पर पहुँच कर सत्र को पूर्ण करे। इस उल्लेख से 
यह अच्छी तरह समझ में आ सकता है कि सरस्वती-दुषद्वती के संगम से ऊपर 
सरस्वती के दक्षिण तट से बाएं तट की ओर पार होकर द्वषद्वती के दक्षिण तट पर 
पहुँचना यह सिद्ध करता है कि सरस्वती से. पूर्व-दक्षिण की ओर ही दुबद्दती थी । अतः 
घग्गर को दुषद्वेती बताना कंसे संगत हो सकता है? 


इसके अतिरिक्त आगे दुषद्दती के दक्षिण तट से ऊपर की ओर जाते हुए उद्गम 

स्थान पर पहुँच. कर वहाँ से नदी को विना पार किये ही. यमुना के उद्गम स्थान पर 
'पहुँचनां यह सिद्ध करता है कि इन ग्रन्थकारों को प्राचीन परंपरा के आधार पर यह 

निश्चय था कि दृषद्वती के उद्गम से पश्चिम की ओर यमुना का उद्गम स्थान है। 

ऐसी स्थिति में यमुना से पूर्व ओर: की दुषद्तती नदी गंगा-ही संभव हो सकती है | अतः 

गंगा का ही दूसरा नाम दुषद्दती था । स्कन्द पुराण" में भी सरस्वती और गंगा के 
संगम का उल्लेख उपलब्ध होता है।-पुराण के आधार पर ही इनके संगम स्थान का 
भी अनुमान किया जा सकता है । वह स्थान अम्बाला मण्डल के अन्तगंत कैथल मण्डी 
के समीप 'पूडरी' नामक्र बस्ती के आस-पास ही कहीं होंना चाहिये । 


उक्त नदियों के स्रोतों का प्रकार.ज्ञात कर लेने पर “ब्रह्मावतें' की सीमाओं का. 
ठीक-ठीक ज्ञान अब हो सकता है। मनुस्मृति! के. अनुसारं सरस्वती भौर दुषद्दती 
` नदी के बीच का प्रदेश, ब्रह्मावतं, तथा उसके अनन्तर अर्थात्‌ नीचे की ओर का 
प्रदेश 'ब्रह्मषि देश था । 


कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पंचाल और शूरसेन-ये चार प्रान्त TENT देश में थे वर्तमान 
भौगोलिक विभागों के अनुसार नाहनराज्य का 'अधिक भाग देहरादून का जिला, 
टिहरी राज्य, सहारनपुर जिले का तथा अम्बाला जिले की जगाधारी तहसील का ' 
.. ऊपरी भाग 'ब्रह्मावर्त' देश में आता है । इसके नीचे 'ब्रह्मषि देश' के कुरुक्षेत्र प्रान्त . 
'में अम्बाला जिले का अधिक भाग, करनाल, रोहतक, देहली, genta जिंलों का 
उत्तरी भाग, मेरठ, मुजफ्फरनगर और सहारनपुर जिले का दक्षिणी भाग तथा ' 
पटियाला, नागा, झींद राज्यों का पर्याप्त भाग जाता है । 


कुरुक्षेत्र के दक्षिण-पश्चिम में मत्स्य प्रान्त था, जिसमें वर्तमान राजपुताने का उत्तर 
- पश्चिमी भाग, तथा जयपुर, गवालियर राज्यों का और फिरोजपुर जिले का अधिक 


१, स्कन्द पुराण, प्रभास खण्ड [ ३५४७ ] 
२. सरस्वतीदृषद्वत्योद वनदो यंदन्तरम्‌ । 
ˆ तं देवनिमितं देशं manag प्रचक्षते ॥' ` 
कुरुक्षेत्र च मत्स्याश्च पञ्चालाः शरसेनकाः | 
` एवं अह्वषिदेशों वे अझावताँदनन्तरः ॥!--मनु.( २।१७, १९ ] 
४ ate भू० ५ 
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भाग आ जाता है । ब्रह्माव्त, कुरुक्षेत्र तथा शूरसेन से पूवं की ओर पंचाल प्रान्त था। 
जिसके उत्तरः पंचाल और “दक्षिण पंचाल-दो भाग थे, जिनमें कुमायूं 'डिवीजन का 
कुछ दक्षिणीःभाग रुहेलखण्ड केःसमस्ते जिले: और रुहेलखण्ड से पूव तथा. दक्षिण की 
ओरःका कुछ भाग समाविष्ट था। :उपर्युक्त भौगोलिक वन के आधार पर यह कहा 
जाःसकता हैः:कि facet: कनिधंम ने? अपने ' Ancient Geography of India- 
P. 338 पर महाभारत) के एक एलोक ATT उद्धरण देते हुए जो कहा है कि कुरुक्षेत्र 

के अत्तंगेत ब्रह्मावर्त था): वह:ठीक नहीं है:।: कुरुक्षेत्र; ब्रह्मषि. देशः केः: अन्तर्गत एक 
प्रान्त था-और ब्रह्मावर्त उससे सर्वधा:: पृथक्‌ एक प्रदेश (को: ATT था-। : टी: आर 

व्यासाचागं. कृष्णाचार्य ने : महाभांरत-की :विशेष शब्द सूची में: कुरुक्षेत्र : शब्द पर 


ऊपरि:तिदिष्ट विचारों से प्रत्येक की सीमाओं फ्रा ठीक निर्धारण हो जाने सें अब 
“Seared तरह कहा जा सकता है कि महामुंनिः:कंपिल का जन्मस्थान वर्तमान सिर- 
मर राज्य के अन्तगेतःः रेणुका नामक झील.केःऊपर की ओर: आस-पास ही था । 
यहीं पर कुदम-ऋषि-का आश्रम, TT सेरस्वत्री.नदी-के दक्षिण तट पर: तथा ब्रह्मावत 
की. पश्चिमी: सीमा में.स्थित 'या-।: अतः ब्रह्मा वत, में, निवास. करने वाले; सम्राट AGT: 
अपनी कन्या. देवहति.को...लेकर-वर्हा,आना,ओऔर अपनी. कन्या. के:विवाहार्थ कर्दम से 

` आर्थना करना सुसंगत हो जाता है । तात्पयं यह है कि महामुनि कपिलं का... काल 
` बही है जिस समय सरस्वती नदी अपनी अविरल जलधारा से प्रवाहित हो रही थी । 
भारत की सुप्रतिष्ठित परंपरा के अनुसार दुढ़तापूर्वक यह विश्वास किया जाता दै;कि 
ऋषि, महष, ब्रह्मभि, राजषि, मुनि, तपस्वी, , योगियो का जीवन... काल, उनके 


तक हुमा: करता है। ,अतः आधुनिक पाश्चात्य प्रणाली का... अवलबन्‌:; कर; अपनी 
बलहन बुद्धि से उनके काल को कपोल कल्पना करते बैठना. समय का. अपव्यय ही 
करना है । इस रहस्य को जानकर fro पेकडानल, ने भी कहा कि ऋषियों के काल 
का निर्धारण करना आकाशपुष्प के तोड़ने के बराबर है। . 


~ १-“तद्रस्नुकारस्नुकयो यंदन्तर रामाहदार्ना 'ब- भचक्नुकस्य-च। ` - न 
एतत. कुरक्षेत्रसमन्तपन्‍्चक॑ पितामहस्योत्तरवे दिर्च्यते॥? ˆ 

` He मार० qe प०.[ ८१२०७ ] 

a vd rr त 'समन्तपश्नक' ae त तीये की है। . 

sink aus जाता है| की 
_ पूबेगेदि अहावते है। : : ` ` fh स्प हो आता है कि पितामह ब्रह्मदेव 


टु __ _ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennaj and eGangotri 
(३९) 


महर्षि कपिल के प्रथम शिष्य आसुरि हैं । जिनका उल्लेख पंचशिखाचायं ने अपने 
सूत्र में किया है । उनकी ऐतिहासिकता में भी आधुनिक कतिपय विद्वानों का विरोध 
है । मिस्टर गांव का कहना है कि यदि आसुंरि ऐतिहासिक व्यक्ति हो तो निश्चित 
रूप से कहना होगा कि शतपथ ब्राह्मण में बताये TA आसुरि Bag भिक्त है । किन्तु 
महामहोपाध्याय ate श्रीगोपीनाथ कविराज आसुरिः को ऐतिहासिक ही मानते. हैं ।' 
कपिल ने आसुरि को किस प्रकार ज्ञान दिया यह जयमंगला att माठरवृत्ति में 
बताया. गया है।: आसुरिः को पंचशिखाचाये का गुरु महाभारतकार ने बताया है । 
हरिभद्रसूरिरचित षड्दर्शन समुच्चय की टीका में.मणिभद्र सूरि द्वारा इसका.एक 
उदाहरण दिया उंपलब्ध होता है” | सांख्यकारिका की अत्यन्त प्राचीन व्याख्या माठर- 
त्ति में तथा अन्यत्र भी आसुरि-को UH गृहस्थ ब्राह्मण बताया है, . और उसे आसुरि 
गोत्र. का बताया है । वह अपने आसुरि गोत्र नाम से ही .प्रसिद्ध,हआ.।;. महाभारतः 
कार ने शान्तिपवं* में कपिल. और आसुरि के. संवाद का: उल्लेखः किया: है.। शतपथ 
गराह्मण. में बारह स्थलों पर आसुरिः का उल्लेखः किया: गया:है 1. नौ:स्थलो. पर तो, 
तत्तद्विषयक असुरि के विचारों का उल्लेख है: मौर'तीन स्थलों पर उसकी वंशावलि 
का निरूपण है। शतपथ में इसके विचारों को देखने से स्पष्ट हो जाता है कि यह ` 
यज्ञानुष्ठानादि का महान्‌ ज्ञाता था। कतिपय पाश्चात्य एवं तदनुकरणतत्पर भारतीय 
विद्वानों का कथन है कि सांख्याचायं आसुरि.ओर.शतपथ.का आसुरि दोनों भिन्न हैं 
एक नहीं.। किन्तु इन विद्वानों ने दोनों के भिन्न होने में कोई युक्ति या प्रमाण उपस्थित 
नहीं किया है । परन्तु श्रद्धेय पं" प्रवर उदयवीर्‌ शास्त्री HT कहता है:कि महाभारत 
Mic qo २२०1१० के. अनुसार. पंचशिखाचायं दीर्घायु: व्यक्ति थे, अतः शतपथ 
का आसुरि और सांख्याचाये आसुरि एक ही है, भिन्न नहीं । माठरवृत्ति के सन्दर्भ; . 
` & भी. दोनों की एकता स्पष्ट tet ane 


महाभारत के शान्तिपवे में किये. हुए उल्लेख से ज्ञात हो रहा है कि पंचशिखांचायं 


१.Keith::. 551109. 5४७६ PP.) 47-48 Garbe.: Sarnkhya. and 
Yoga ??. 2-3 १९३: : 585. BRET 
५ (२. जयमंगछाभूमिका--प० ३ :71.-१-,जदसंगला- उपु० ६८ 5-३४ - 
5 /४..महामा० Bio. To. Ae, ६-१०. ४ 7५ है eae 0४४ ४ pee 
`. तत्र पत्नशिखो नाम.कापिढेयो महामुनिः:) भासुरेः प्रथम शिष्य य माहु चिरजीविन्‌ 
- ५, 'तथाचासुरिः--'विविक्ते इक्परिणतो बुडो भोगस्य.कव्यते । .. ... 
प्रतिमिस्बोदयः स्वच्छो यथा चन्द्रमसोऽम्मसिः॥ a 2. 
५. [ महाभा० शां० प०, Ho १२६-१२८] . . 
७. Dr. Richard 8०४०, Saifkhya and Yoga, PP. 2. 3 
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आसुरि के प्रधान शिष्यों में से था,, उसकी माता कपिला नाम॑ की थी । थोगसूत्र.के 
भाष्य, साँख्यसूत तथा उसके भाष्य, मामती, सांख्यकारिका के गौडपाद भाष्य माठरदुत्ति 
सांख्यतत्त्वकोमुदी की बालसमोदासीन की टिप्पणी आदि में आसुरि के शिष्य पश्च-: 
“शिखाचाये कें कतिपय .वाक्य, उपलब्ध होते हैं ।* 


पंकशिखाचायं पराशर? गोत्र के थे। इनके सम्बन्ध में कोई इतिवृत्त. उपलब्ध 
नहीं है । टिप्पणी में दिये गये उदाहरणों में से एक उदाहरण को छोड़कर शेष सभी 
उदाहरण गद्यमय ही हैं, इससे “यह अनुमान किया जा सकता है कि उनका कोई 
सुत्रात्मक ग्रन्थ अवश्य रहा होगा । मिस्टर गावं महोदय इनका समय ईसा के प्रारम्भ 
में. ही मानते है ।* सर राधा कृष्णन्‌ ने योगभाष्यकार व्यास का समयं ईसा की चतुथ 


[` डा 
- १. महामां० झां Yo २२५।२४ २: मंहासा० Blo To २२०।१५-१६ 


qaqa के माष्य में:--'प्रकमेव दशोनं ख्यातिरेव दशनम्‌? [१.४] “आदि विद्वान्‌ . 


_ निर्माणखित्तमभिष्ठाय कारण्यादमगवान्‌ परमषिरासुरये जिज्ञासमानाय तन्त्रं: प्रोवाच ।! [, १- ३५ ] 
 “तमणुमाघ्रमात्मानमनुविषाऽस्मीत्येवं तावत्सम्प्रति जानीते? [ १. १६ ] 'व्यक्तमव्यक्ते वा सत्व 


मास्मस्वेनामिप्रतीस्य तस्व सम्पदमनुनन्दत्यात्मसम्पदं. मन्वानस्तस्य व्यापदमन्ुश्ोचत्यास्मन्यापदं 
मन्वानः स सर्वोऽप्रतिबुडः ? [ २.५ ], बुद्धितः परं पुरुषमाकारशौल्वियादिसिविमक्तमपर्यन्‌ 
कुर्वास्त्रात्मवुर्डि मोदेन ? [ २. ६. ], “स्यात wen: संकरः सपरिदारः सप्रत्यवमर्षेः कुशलस्य ` 
सापऊषायारूम्‌, कस्माद, gue हि. मे वहन्यदस्ति यत्रायमावापं गतः स्वगेऽप्यपकषंमस्पं 
करिष्यति ।' [ २. १४ ], रूपातिशया वृत्यत्तिदयाश्व परस्परेण विरुद्भथन्ते, सामान्या न त्वतिशयेः 
सह प्रवतेन्ठे  [ १, १४ ], 'तुस्यदेशअवणानामेकदेशक्च॒तित्वं अवति ।? [ २. ४१ ]। . 

इन उपयक उद्धरणों में आष्यकार ने कही,पर मौ पंचशिख के नाम फा उल्छेख वहीं किया ऐ» | 
किन्तु वाचस्पतिमिश्र ने रिखा है कि पंचशिख के वाक्य हैं| 

सांख्यसूत्रों में--'भाषेदशक्तियोगः tafre: [ ५. ३२ ], “अविवेकनिमित्तो वा afte: 
[६. ६८ |। 

सांख्यसृत्रभाष्य मं-“सस्व नाम प्रसादेछाषवानभिष्वन्गः प्रीति-तितिक्षा-सन्तोषादिरूपानन्तमेदं 
- समासतः सुखारेमकम्‌, एवं रजोऽपि श्ोकादिनानामेदं समासतो दुःखात्मकम्‌, एवं तमोऽपि 
निद्रादिनानामेदं समासतो मोहात्मकम? [ विज्ञा० भाष्य १. १२७ ] 

भामती में-'तरसंयोगहेतुविबजेनास्स्यादयमात्यन्तिको दुःखप्रतीकारः' [Ae सू० २. २. १० ] 


गोडपादमाभ्य ( कारि० १-) और माठरवृत्ति -( कारि० २२) में--'पन्नरविशतितरवश्यो यत्र - 


Ta रतः। घटी मुण्डी शिखी वापि धुच्यते नात्र संशयः॥? “यह इंलोंक-“तथा चोक्तं पंचशिखेन 
. अमाणबाक्यम्‌' इस प्रकार उल्लेख करते हुए तस्वयायाथ्यंदीपन में और इरिमद्रसूरि ने शाखवार्ता- 


समुचय में उद्धृत किया है” ऐसा माठरवृत्त को भूमिका में - कहा गया है। तस्वयायाथ्यंदीपन के 
रचयिता भागागगेश १७ शताब्दी इसवोय हैं, जो विशानमिश्ष के शिष्य हैं। 


` सांख्यतच्वकोयुदी st टिप्पणी में म बाळरामोदासीन--'उमयथाचास्यं प्रवृत्ति 
व्यवहारं रमते ।'-पू० १५३ - च 
४. महामा० शा प० १२०, २११ 4: Satikhya and Yoga, P. 3 


र = CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ' | 


~ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


(8१). 


शताब्दी माना है! । चतुर्थ शताब्दी में पंचशिखाचार्य के we की अत्यन्त: प्रसिद्धि 

तथा TIA खूब प्रचार रहा होगा, अतएव व्यास ने. अपने भाष्य में उनके उद्धरणों के _ 

` साथ उनका नाम नहीं दिया होगा यह कल्पना की जा सकती है। पञ्चशिख के 
ग्रन्थ से श्रीवाचस्पति मिश्च भी .अच्छी तरह परिचित थे, अन्यथा  पन्चशिख के. . 

' उद्धरणों के साथ-साथ पश्चशिख का नाम बार-बार क्यों देते । अतः उनके ग्रन्थ से 
वाचस्पति के परिचित होने का अनुमान अनायास ही हो जाता है। . विज्ञानभिक्षु 
ने पंचशिख को तत्त्वसमास के व्याख्याकार के रूप में बताया है । भावागणेश:ने भी 

. अपने तत्त्वयाथाथ्यंदीपन में उन्हें व्याख्याकार ही बताया हैः ।- बहुत ` संभव है कि 
वाचस्पति मिश्र के दृष्टिपथ में यह पंचशिल विरचित तत्त्वसमासव्याख्या ही आई 
हो । इसी प्चशिखाचाये को ऐतिहासिक विद्वान्‌? षष्टितन्त्र का रचयिता कहते 
हैं, किन्तु भारतीय विद्वानों को यह मान्य नहीं है । सवंतन्त्रस्वतन्त्र वाचस्पति faa” - 
तो षष्टितन्त्र का विषय योगशास्त्र कहते हैं और उसके रचयिता वाषंगण्य को मानते 
हैं। इसपर He म० डॉ० श्री गोपीनाथ: कविराज का कहना” है कि वाचस्पति ने 
षष्टितन्त्र ग्रन्थ को देखा ही नहीं है । किन्तु साहित्याचायं, एम०. vo रामावतार 

. शर्मा पंचशिख को आसुरि का शिष्य बतातेहैँ ओर उसी को. षष्टितन्त्र का रचयिता _ 

कहते हैं । ग्रद्यपि आज हमलोगों को वह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है. तथापि वाचस्पति 

के दुष्टिपथ में वह अवश्य आया था, यह तत्त्वकौमुदी से अवगत होता है । 'मिस्टर 

` कीथ” का कहना है कि महाभारत में उल्लिखित पञ्चशिख से यहं पश्चशिख. भिन्न 

दै, उसी तरह बौद्धो के ग्रन्थों में उपलब्ध होने वाले गन्धव. पच्चशिख से भी यह 

. सांख्याचायं पःशिख भिन्न है । किन्तु महाभारत के शान्ति पर्व के २२०-२२२ एवं 
३२४ में पश्चशिख भौर जनक का संवाद दिया गया है, उसमें सांख्यसिद्धान्तों को . 

` देखने से यह निश्चय होता है कि सांख्याचायं प्चशिख और महाभारत का पंचशिख 
एक ही व्यक्ति है.। अतः fro कीथ का कथन उचित नहीं है" र 


कितने ही विद्वानों ने विन्ध्यबास जोर ईश्वरक्रष्ण को एक बताया है, किन्तु वह . - 


२. Indian Philosophy, II. 342 

२. समाससूत्राण्यालूम्ण्य व्याख्यां पन्नशिखस्य च ।'.त० या० दौ०-माठरपृतति भूमिका, ६० 

R. Samkhya System, P. 48 १ र 

४, तत्ववैज्ञारदी, [ यो० सू० ४, १३ ], भामती, [ न° सू० २१३ ] 

५, Jayamangala, [ int, PP, 4-7 ] है 

६. ‘gta शिष्यः पंचशिखः, स. एव पहितन्त्रप्रणता, नायापि ढपछुण्योऽवं fret 
बाचस्पतिना तु दृष्ट इति कोयुदौतोऽवगम्कृते ॥' [ टिप्पण्दास्‌ gs २९९] 


७, Sathkhya System, P. 48, 51 
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उचित प्रतीत. नहीं हो. रहा है. ऐसां म०.म० sto गोपीनाथ. कविराज, कहते. हैँ, 
भोज के राजमातंण्ड में . विन्ध्यवास का.एक. वाक्य दृष्टिगोचर होता है.।- मनुस्मृति 
के व्याख्याकार मेघातिथि ने भी. विन्ध्युवास.के मत.का उल्लेख? किया है किन्तु 
प्रतीत होता है... कि.विन्ध्यवास,: के ., मत को श्लोकवातिकः से उपलब्ध कर अपनी 
व्याख्या में उसने उस मत, का.उल्लेख, किया है । षड्दशेनसमुच्चय* में, भी विन्ध्यवास 
का वाक्य उपलब्ध होता है । 


+) बङ्गदेश के राजा. चल्लालसेन विरचित अद्भुतसागर मै उद्धत ग्रन्यसूची से 
अवगत होता है:कि.ई. स बारहवीं शताब्दी में विन्ध्यवास का ग्रन्थ: भी उपलब्ध था, 
जिससे सिद्ध होता है कि विन्ध्यवासः नामे से प्रसिद्ध कोई सांख्याचायं था" । श्रीतनुसुखराम 
wat माठरबुत्ति की. भूमिका में त्रिकाण्डशेष;: दैम कोष, संयमिनाममाला आदि कोषों के 
वाक्यों को उद्धृत :करःविन्घ्यवास और व्याडि को एक ही बतताते हैं। श्री शर्माजी के 


अते-में विन्ध्यवासःकाः ही. दूसरा नाम व्याडि है? जो. ईसापूव 'चतुथं शताब्दी में हुआ. 


था: श्री बेलवलकर महोदय का कहना है “चीन के इतिहास केः आधार पर प्रतीत 
होताः हैः कि 'विन्ध्यवास ने (हिरण्यंसप्तति “नाम के क़िसी!सांख्य: ग्रन्थ की रचना: की 
थी डॉ०:बेलवलकंरः महोदय हिंरण्यसप्तति को: सांख्यकारिका की? टीका” मानते 
है? > महामहोपाध्याय ete पं ० गोपीनाथ कविराज: कहते हैं.” अनुयोगः द्वार: सूत्र 
त्तामफ़ोजैनग्रन्ध में दी हुई ब्राह्मणंग्रन्थों की सूची में .पठित 'कनगसत्तरि” (कनकसम्तत्ति) 


यह नामःसुंवर्णसप्तति या' हिरण्यसप्तति का समानार्थक होने सें वह सांख्यकारिका का . 


ही-नामे है! ऐसा चीनी लोगों में प्रसिदध हैः। किन्तु यहाँ एक बात'पर ध्यानदेना आवश्यक 
ie अनुयोंगदा रसू कर्नकंसत्तरि:ः नाम के (साथ “माढस्म्‌ ` शब्द जी उपलब्ध 


isi TF} 
३. "सांख्या दि केचिज्ान्तरोमवमिच्छन्ति विन्ध्यबास प्रसुतयः--” [ १५५] 
विन्ध्यवासिनः = >चु० ७०४ ] 


SF ऊहा 5 TE _ स्वतिसांतमजेतनय । मनः करोति सान्निध्यादुपाषेः. स्फ्टिको .यथा'॥ 


टाटा History of Dharma Sastra, PP. 341 1931 


Fa mat भुगबतो 3 | कस्यंचित्कोशस्य Soi इनस दाक्षायणेः jeeps pas रोगामी' सांख्ययोगा a 
) ada” मा० go Ho [. : Ue ५४ parse MRSA ०० 
: q me ११:६२ om ofl TORT त. fe 1.03 fren ४ 
 <-Belvalkar,{ Bhandarkar Comm. Volume, 1, त्या 1171... 
x कवणा प or E ty gs, ie at पढ़िता 
प्रसिदध नाम”---]। ams (७ रे m3 7 १2०३० SRE 2742. या, § Bryer ८७३५४ 
छु Bea 290: Bet ane i Rey snotaye ३११४०६६ 2 
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होता है । .यदिः“माढरम्‌! :यह 'माठरम्‌':काःही'नामःहो तो अनुयोगद्वा र सूत्र की? 
रन्नना ईसा. प्रथमशताब्दी में होना;संभवः नहीं हो/सकता न “Ae feat जर्मेनविद्वान्‌?. 
ने स०:म० - कविराजजी को पत्र भेजकरेः बाताया, थाः 'माठरवृत्ति मै हस्तामलः 
कस्तोत्र का एक वाक्य" प्राप्त होता. है । यह तो स्पष्ट ही है कि वह स्तोत्र भगवत्पूज्यपाद ` 
श्रीशंकराचाय के समंकालिकड :है। :अतः कनयसत्तंरि का अवलंबन'करं ईश्वरकृष्ण . 
` और -विन्ध्यवांस'के; समय को. निर्धारण करना प्रामांणिकःन हो संकेगा।' दूसरी बात 
यह है कि व्याडि:नांम' विन्ध्यवास को यदि हिरण्यसप्तति का रचयिता माने तो 
सांख्यकारिका से हिरण्यसंप्तति के तथा विन्ध्येवास' और 'ईश्वरकृष्ण के” भिन्न होने 
में सन्देह-ही नेही/रहःजाता अन्यथा ईश्वरकृष्ण को ई० पूर्व चतुर्थ शताब्दी में मानना 
होंगा । मिस्टर कीथ* महोदय कहते हँ: विन्ध्यवासनाम के अनेक व्यक्ति हो गये है 
अतः उसका कालनिर्धारण नहीं कियो जा सकता । विद्वान्‌ इतिहासकार पं प्रवर 
ओउदयँवी रशास्त्रीजी ने सिं किया हैं कि साख्यं के अनेक संभ्रदायो में से किसी एक 
संप्रदाय के प्रवर्तक वार्षेगण्याचाये थे; उसी संप्रदाय कें 'अनुयोयी यह 'विन्ध्यवास यै के. 
` क्योंकि विन्ध्यवास अपने "गुर वा्षंगण्य केः सांप्रदायिक शिष्य थे और ईश्वरंकृष्णा घरकृष्णा- 
सांख्य की मुख्य धारा के अनुयायी ये। वाषंगण्य के अनेक संतों के साथ ईश्वरङष्ण 
का विरोध है) ' डॉ० वेलबलकर केः कथनानुसारं: विनध्यंवांस,” बुद्धेसमंकालिक- होने 


से उसका कील ईसंबी तृतीय शताब्दी कें gate ( २५० 3.1. ) के समीप स्वीकार 
किया जा: संकताः Bil भ्र विनयतोषःभट्टाचायं :विन्ध्यवास/को : ईश्वरङष्णे' की अपेक्षा . 


५ 


किमा हैः विन्ध्यंवास तो इश्वरकृष्णकी' अपेक्षा" र्वार्चनि ही है? 


ः F sts i 3 
SHPISERIF tole + 3 


| डे ceed “ening Genes ube, उक dene Bib छि pepe oem 
_ क्य ee ate करने में भी बड़ी कठिनाई हो रही है। Se 


छः RRS TE 


२०“यया दपंणासाव. ाभासहानो]!- [ माङ, Re ३९ काहि नला पीन: 
` , „३० स्‌? ७८०८१ २८८९ मा१, इ० मूथ Ws .प A 207 Diaghamsyst .४ 
rks Saihkhya. System, 79; in; also EarmamimaintduR:o9 sss 
` ७, जनंळ आफ इण्डियन हिस्ट्री, भाग ६ yo २६-5: Bt३०॥8 77९01 55 
६. “मूतिव्यवणिजातिमेदा5मावाच्ास्ति मूलपृयकृत्वमिति वाषंगएय} भ यो०ःसू3 ३/५३] 
: “गुणाना परमं रूपं न; दुष्टिपम्सुष्छति:1:11:517 117000 न 8 | 
यहु दृष्टिपयम्प्राप्त तम्मायेव सुतुच्छकस्‌॥”¬[ यो? सू ११३ ७४७ ताज ॐ 
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में वाषंगण्य के नामपर दो वाक्य उपलब्ध होते हैं । इनमें दूसरे वाक्य को षष्टितन्त्र 
* से लिया गया है, ऐसा श्री वाचस्पतिमिश्र का कहना है। श्री बालराम उदासीन कहते 
हैं कि यह वाक्य वाषंगण्याचाथ प्रणीत षष्टिपदाथंप्रतिपादक सांख्यशास्त्र का है। _ 
श्रीवाचस्पतिंमिश्र ने इस श्लोक को प्रतीकपुर्वक' उद्धत किया है । तत्त्वकौमुदी में भी 
वाषँगण्य' के नाम से श्रीवाचस्पतिमिश्च ने एक वाक्य दिया है। मिस्टर कीय' ने 
भी अपने सांख्य सिस्टम में कहा है कि माठरवूत्ति तथा गौडपादभाष्य में षष्टितन्त्र से 
वाषंगण्य का एक वचन उदूत किया-गया है । उपयुक्त सत्दर्भो के देखने से श्रम होता 
कि वष्टितंत्र का रचर्थिता वाषंगण्य होगा । चीनी ऐतिहासिक विद्वान्‌ पंचशिखाचायं 
को षष्टितंत्र का प्रणेता बताते हैं । परन्तु वाषंगण्य को पष्टितंत्र का रचयिता स्वीकार 
करने में कतिपय विद्वानों का संकोच भी दृष्टिगोचर.हो रहा है” । सांख्यदर्शन के 
इतिहासकार ने तो षष्टितंश्र के रचयिता परमषि कपिल को ही अनेक प्रमाणों 
“तथा तको से सिद्ध किया है। वाषंगण्य तो प्रस्तुत आचायं का गोत्रनाम प्रतीत हो 
` रहा है। वृषगण अथवा वाषंगण से वाषंगण्य पदं सिद्ध किया जा सकता है। श्री 
नायूराम प्रेमीजी ने अपने इतिहास” में कहा है कि 'पाणिनि में वाषंगण्य पद की . | 
सिद्धि नहीं है, किन्तु पूज्यपाद देवनन्दी के ग्रन्य में है। किन्तु श्रीप्रेमीजी के उक्त: 
कथन की निःसारता पाणिनीय व्याकरण के देखने पर स्पष्ट हो जाती है । पाणिनीय 
व्याकरण के गर्गादि ( ४।१।१०५ ) गण में वृषगण पद का पाठ है, उससे वाषंगण्य 
“पद की सिद्धि हो जाती है । अतः वाषंगण्य का काल पाणिनि से पुर्व ही प्रतीत 
हो रहा है। पाणिनि का कालनिर्णय व्याकरण शास्त्र के इतिहासकार पं० प्रवर 
` . श्री युधिष्ठिर मीमांसकजी ते ईसा से छः-सात सो. वर्षों से भी अनेक शतक पूवं 
सप्रमाण सिद्ध किया है । वाषंगण्यगोत्र के अनेक व्यक्ति हुए हैं, उन्तमें से प्रस्तुत 
सांख्याचायं वाषंगण्य कौन सें हैं इसका निर्णय करना कठिन है । पतझ्ञलिरचित- 
. निदानसुत्र में वाषंगण्य के अनेक मतों का उल्लेख किया गया है, किन्तु इनका सांख्य . 
के सिद्धान्तो से कोई संबंध नहीं है। लाटघायन श्रौतसूत्र में जी वाषंगण्य के मत का 
. उल्लेख है, उसका भी सांख्य से कोई संबंध नहीं है। ये दोनों सामवेदीयसूत्र हैं । 
=  आार्वानुक्रमणी में ऋग्वेद की तीन ऋचाओं का ऋषि 'वुषगणो वासिष्ठ: लिखा है।. 
= २. “अत एंव योगशाख व्युस्पादयिता भाइ स्मर भगवान्‌ वाषंगण्यः?--[ ज० सू० २१४] 
. . २. “पञ्जपयां अविच इत्याह स्म भगवान्‌ वाषंगण्यः”?--[ का० ४७.] ४ 
. १० “पुरुषाविहितं प्रवानं प्रवतंते”--[ sto १७, ] Sithhya System: 73.3 7] ` ` 
४, Jayamangals, int., P. P. 4-6: Hiriyanna, Sastitantra and Varga- 
ह __Benys, Journal of Oriental Research, Madras, April-June, 1929, 
. ‘PR. 107-112. ' . SAC 
` ५. Mer साहित्य ओर इतिहास । पु० २२२। . 
A. विदानसूच--भी कैकाझनाथ भटनागर हारा संपादित | 
जः और १० २०४२०] ˆ ` 
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सांख्यकारिका की अतिप्राचीनव्याख्या. युक्तिदीपिका में वृषगण के नाम से. उद्धृत एक 
संदर्भ भी उपलब्ध होता है । सांख्य में वार्षगण्य की एक अपनी विशेष विचारधारा 
थी, जो योग से विशेष संबंधित थी । वृषगण या वार्षगण्य के. अनुयायी वार्षगणाः कहे 
जाते थे । युक्तिदीपिका में तीनों नामों से कतिपय उद्धरण. प्राप्त होते हैं। इनके 
अतिरिक्त अन्यान्य* ग्रन्थों में भी वाषंगण्य के नाम से कुछ उल्लेख उपलब्ध होते हैं । 
रद्रिलविन्ध्यवास इसी का अनुयायी था, इसलिये वांषंगण्य के अनेक मतों के साथ 
विन्ध्यंवास से 'मत बहुत मिलते जुलते हैं । वाषंगण्य का मत है कि प्रधान की प्रवृत्ति 
पुरुष निरपेक्ष होती है, किन्तु पंचशिख का मत है कि पुरुष से अधिष्ठित होकर ही 
"प्रधान की प्रवृत्ति होती है। इसी मत की सांख्यषडध्यायी ( षष्टितंत्र ) में स्वीकार 
किया गया है । ऐसी स्थिति में वाषंगण्य को सांख्यषडध्यायी या षष्टितंत्र का रचयिता | 
मन कैसे उचित कहा जा सकता है । सांख्यदर्शन के विद्वान्‌ इतिहासकार का मत 
हैं क्षि वाषंगण्य का समय बुद्ध से पूवं स्वीकार कर लेने में कोई बाधा नहीं है.। 
जैगीषब्य ` | 
मिस्टर कीथ? कूर्मपुराण के वर्णन के अनुसार जैगीषव्य को पंचशिख का सतीथ्ये | 
कहते हैं। योगशास्त्र में इस जैगीषव्य का. उपन्यास प्रमाण के रूप में उपलब्ध होता है? । 
वाचस्पति मिश्र ने तत्त्ववैशारदी में जैगीषव्य को परमर्षि लिखा है ।. न्यायवातिक- 
तात्पयंटीका में वाचस्पति ने भी जैग्रीषव्य.को योगशास्त्र का कर्ता कहा है। व्यासभाष्य 
(३1१८) में आवट्य और जैगीषव्य का संवाद दिया है। बुद्धचरित में अराड कलामः 
ने जनक, जैगीषव्य, प्राशर की मुक्ति होना बताग्रा है। इन उल्लेखों के अतिरिक्त 


जैगीषव्य के संबंध में कुछ भी उपलब्ध नहीं हो रहा है । हरिवंश महाभारतादि ग्रंथों 
में उपलब्ध हुए वाक्यों से योगशास्त्र का प्रणेता वार्षगण्य है, जिसका होना ईसा प्रथम _ 


शताब्दी में माना जा सकता है, ऐसा मिस्टर गार्व* कहते El जैगीषव्य ने असितदेवल  ' | 


—————————— Oho oO eee 
१. मूर्तिब्यवधिजातिगे्मापाक्नास्ति मूळएथक्त्वमिति वाषंगण्यः [यो० सू० व्या० भा० ३५३] _ 
- ` अत एव 'पन्नपयाँ विद्या? इत्याद भगवान्‌ वाषंगण्यः--[ ate त० को० जाया ४७ ] 
भत एव योगञाखं व्युत्पादयिताइ स्म भगवान्‌ बांषंगण्यः- 
युणानां. परमं रूपं न दृष्टिपथसृच्छति । 
यत्तु दृष्टिपयप्राप्तं तन्मायेव सतुज्छकस्‌ ॥ [ भामती २।१।३ ] 
“संबंधादेकस्मात प्रत्यक्षाच्छेषसिडिरनुमानम्‌-{ न्वा० वा० १।१।५ ] 
२. Kelth: Samnkhya Systom, 51 . > 
८ चित्तेकाग्रथादप्रतिपत्तिरेवेति “जगोषव्य:” [ sate आ० बो० सू० २५५ ] 
“बारणाशां 'जगीषसब्यादिप्रोक्तम!?--] न्या० सू० १।२।४२ ] र 
५. बुडचरित--[ १२६७ ] Jayamangala. int, ?. 2 foot note; 
६. Sdthkhya and Yoga, 418: ) 
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को-अपनी सिद्धि का चमत्कार भी  दिख़ाया:था और महादेवरुद्र तथा, उमा; को भी- 


छकाया था । मि० कौथ* का .मतः है कि देवल,:जैगीषव्य/और पंचशिख- तीनों सम- 
कालिक.होने चाहिये 1: ८ 7०7 bes te epee ¦ Te este on 

ae आचार्य भी नाम से ही परिचित हैं, उनके संबंध में 'भी 'किसी प्रकारको 
कोई जानकारी, या उनको ग्रन्थे अथवा उनके नाम पर कोई उद्धरण आदि कुछ भी 
उपलब्ध नहीं है। ऋषितर्पण मेंपठित साँख्याचायो के. वीच आसुरि के. अनन्तर और 
पंचशिख Syd वोढु काःःनाम arate | मिस्टेर:बेंवर का मत है कि ब्राह्मणों के 


द्वारा सुसंस्कृत करः दियो गया बुद्ध का ही नामान्तर है। मिस्टर कीथ? ने किसी. 


एक अयव परिशिष्ट में ae का नाम आसुरि से भी पूर्व पायां है, ऐसा सांख्य सिस्टम 
के देखने से ज्ञात होता हैः। वोढु, सनक; सनंन्दन; सनातन, सहँदेव प्लुति, ` पुलहं, 
` भृगु, अंगिरसूऊ मरीचि, ऋतु} दक्ष अत्रि A संब आचाय अतिप्राचीनः काल के प्रतीत 
होते हैं, इनकी कोई रचना आज उपलब्ध नहीं है । केवल सनन्द अथवा सनन्दन के 
नाम पर एक शलोक मनुस्मृति की कुल्लूक भट्टी व्याख्या ( १।५६ ) में उपलब्ध होता 
है! सांख्य षड॒ध्यायी में भी कपिल ने इसके-एक: मत्‌ का उल्लेख (.६६६.) किया 


है । 'सांख्य,के. तीन प्राचीन Wet पुस्तक के, रचयिता श्री०,प०.:राजाराम शास्त्री ने. 
किसी ब्राह्मण के घर “तत्त्वसमास सूत्रोपर सनन्‍दनाचार्य की. व्याख्या देखी. थी ।. यह. 


सांख्येन के इतिहास से अवगत, हो रहा दे... ८ 555 ह भि 


२, Pe ५०००५५१४५० fins 
= 9 PAR ८ 0 at देवलं Tp iar toy! रट 


भूत्‌ (. भाव, अभाव, काल, 'र्थिवी, जल, वायु, माकाश,, तेज 3, भाव से प्ररित हुए 
ie 


rat 


काल, को समस्त भूत और पूथिवी आदि पुच महाभूतों का खष्टा बताया गया है। इन्द्रियों 


Diss . 


की स्वय ज्ञातृता का निषेध किया है, किन्तु क्षेत्रज्ञ के ज्ञान की जनकता बताई है । 


इज्यो खे; परे विच हे SSN. परे सन है उससे परे बुडि, दै, और उससे परे तञ है। 
श्रोत्रः Spy AL AA AT, चित्त, सन»: Bare SAAT बताये. गये हैं । 
पुण्य और पाप के क्षयार्थ सांख्य-का; ज्ञान; Ssh, उनके AERTS, FET IA को प्राप्त 


होना बताया गया है । उक्त. संवाद/क्कोदेखने;से :कापिलःसांख्यःकरीःसेशवरता स्पष्ट 


$$$ 


१. Garbe : Sainkhya and ४0०28, 72. 6. 51७6-1७ ५5] 
मदामा० Blo To २३६ I? star #प ४४7४ 

डे Samnkhya; System, digs | Lpoefire” Where 
_ -` ४. मद्दा० भार Blo पू०:२७४७ ऽ 097 jee ie 
_ ५. “पुण्यपापछयार्थ, दिः सांख्यशान विधौयते ६५ „ cormeyel | ४११5 


र PFE 
ह त्ये स्य पश्यन्ति ब्रह्ममावे परां गतिम्‌॥”-; स१,आ.०आं०; Me २७४१३५ .; 


~ 
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हो जाती है । याज्ञवल्क्य स्मृतिः कीः अप sre टीका में सांख्यप्रतिपादनपरकजोः वाक्य 
देवल के नाम पर उपलब्ध हो :रहे हैं; वे तत्त्वसमास के सूत्रों से बहुत: मिलते:जुलते हैं t 
महामहोपाध्याय डॉ. पाण्डुरंग वामन काणे?ते अपने: घमंशास्त्र केः इंतिहास मे बृहस्पतिः 
कात्यायन; नामक दो स्पृतिकारों के. समकालीन देवल: AT बताया है; -डॉ०'काणेः ते 
कात्यायन का समय ईसा. की चौथी-छठी शताब्दी के मध्य में अर्थात्‌ विक्रम की तीसरी 
शती के लगभग निश्चित किया है! Pg सांख्यशास्त्र: के इतिहासकार,श्री उदयंवीर 
` शास्त्री ने लिखा है कि महाभारतः में देवल का अनेक वार उल्लेख हुआ: है-1: पाश्चात्य 
विद्वानों HAC से महाभारत :का;दृश्यमानः HAA AT पूर्व द्वितीय शताब्दी पूर्ण हो 
चका था, अतः ईसापवे द्वितीय शताब्दी HTS ही देवल:का: होना. माना; जाःसकत्ता 
a । मिस्टर विण्टरनित्स ने कहा हैं कि:महाभारत-का/जो आाघुनिकःविस्तर है; वह ईसा 
की चौथी: शताव्दी में gaan’ ।« ईश्वरक्कुष्ण: से-देवल' का अतिप्राचीन हता सम्भव 
नहीं. है माठर-ूत्ति के-“कपिलादासुरिणा प्राप्तमिद:ज्ञाजम 1 ततः पंचशिखेन, तस्मात्‌ 
भ्रारगंवोलूकवाल्मीकिहा रीतदेवलम्रभुतीनागतम्‌। प्रभृतिः शब्द 3.98. लोगों को असम 
हो गया-और कह दिया कि देवल अत्यन्तःआचीन,है.। माठराचाये प्रतिमा बित- Te 
परंपरा, अन्यटीकाकारों द्वारा प्रतिपादित गुरुपरप्रा,से.अत्यन्त; भिन्न SLA ATO 
चायं का तात्पयं देवल को ईश्वरक्कष्ण से  पूंवेवर्ती बताने में ही है, अत्यन्त प्राचीन 
सिद्ध करने में नहीं । पाश्‍चात्य विद्वानों; का भाषाःके'आधार पर साहित्य का क्रमिक 
कालनिर्णय करना सर्वथा असंगत है । भिन्नविषय के अनुसार भाषा की भिन्नता प्रत्येक 
काले में संभव हो संकेतों है। सविस्तर जानकारी के लिये 'सख्यदर्शन का इतिहास 
तथा पं० भंगवदत्तकृत ' भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास नाम के ग्रन्थों को देखें ee 
. . सनकावि आचायं Mm 
peeve ने अथम कारिका के भाष्य में रहम के कपिलादि सात पुत्रों को नाम 
ग्रहण पूर्वक निर्दिष्ट किया हे” !. यह नाम निदेशक वाक्य, किसी स्मृति से, ही लिय 


verre पर 
5 NP, १० 


होगा 1 महाभारत में भी सात ब्रह्मपुत्र का निदेश किया गया है। वहाँ का पाठ कुछ 
vss MRSS IR ४ ४०४७ ee ee छ Pols 98८८१११ "य 3% [ से 2 
१. हिस्ट्री ऑफ घर्मशाख, go १२१... ... -3..fte मॉ०_घम०, To २१ Se 
३. Proceedings of, 5th Oriental prepa हि 
४. History of Indian Literatue; १,:१९२:४/२३०५०:६६ sot 02 ० 
५, erm सनन्द [ न ] श्व दतौयश्च सनातनः! आसुरिः कपिल ङः संचरशिखस्तता ॥ 
इत्येते अरणः पुत्राः सप्त प्रोता महषयः? 57 (० 9 ०७ ०१०१४ OHA णे 
:६, सनः सनत्सुजाततश्च सनकः ससनन्दनः। सनत्कुमारः कपिकः सप्तमश्च; सनातनः 
सप्तैते मानसाः प्रोक्ताः ENA अणः ताः स्वयसागतविदाला- निति: PSL प | 
एते योगविदो सख्याः सांख्यशानविशारदाः:७ भाचादा बसेशास्तेवु MONTHS 
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सनत्कुमारों का कोई किसी प्रकार का वृत्त कहीं उपलब्ध नहीं है। हाँ, सांख्यसूत्रकार 


ने सनन्दनाचाय के नाम का उल्लेख किया है?, इसके अतिरिक्त इनके सम्बन्ध में कोई. 


जानकारी नहीं है । निणयसिन्धु और .त्रिस्थलीसेतु के उल्लेख से पता चलता है कि 
सनत्कुमार किसी स्मृति के रचयिता हैं । उसी प्रकार भृगु, शुक्र, काश्यप, गर्गे, गौतम, 
नारद आष्टिषेण, अगस्त्य, पुलस्त्य ,हा रीत आदि आचायं भी स्मृतिकार हैं । 'पराशर 
“गीत” नाम से प्रसिद्ध जो पराशर-जउकसंवाद महाभारत में उपलब्ध होता है, उसका 
तात्पर्यं केवल वर्णाअम धमं के प्रतिपादन/में है । उसमें सांख्य का स्पर्श भी नहीं है । 
यह भी संभव है-कि पंचशिख के समानगोत्री होने से परांशर को भी सांख्याचायं कह 
दिया हो । उलूक शब्द कौशिक का पर्याय है । चीन भाषा में अनूदित सांख्यकारिका 
में ईश्वरकृष्ण को कौशिक गोत्र का बताया गया है । तत्त्वाथंश्लोक्वातिक नामक 
जैन ग्रन्थ में आठवें अध्याय के आरम्भ में ही go ४७४ पर चार“ श्रेणियों में विभक्त 
“तीन सो तिरसठ वादों का उल्लेख किया है। चार श्रेणियों में से अक्रियावाद की श्रेणी 
में उलूक और कपिल का पृथक्‌ निर्देश किया है। माठरवृत्ति में उलूक का सांख्याचायं 
के रूप में निर्देश किया है। महाभारत के उद्योग पर्व ( १८६।२६-) में उलूक के 


आश्रम में अम्बा के जाने का उल्लेख है । 
_ सांख्याचायं याशवल्क्य 


महाभांरतःके शांतिपवं* के कतिपय अध्यायों में देवरातिजनक और याज्ञवल्क्य ` 


के संवाद का वणेन है। दैवरांतिजनक ने कुछ. प्रश्‍न प्‌छे 
बा । : प्रश्‍न पूछे हैं तब याज्ञवल्क्य ने उसे 

Sees ar eo राजवंश में 'निसि' नाम का राजा सवं प्रथम 
eee सातवी,पीढी में देवरात नाम का राजा. हुआ। उसी का पुत्र दैवराति 
केस का सस्कारिक नाम_रामायण में. बृहद्रथः बताया है। जिसे त्रेतायुग 


| रर, a उछ पूर्व कह सकते हैं। यहे संवाद भीष्मपितामह ने महाराज | 


un 2 पी शो पुरांगा इतिहास बार उसे ! इस संवाद को भीष्म ने पुराना इतिहास कङ्कर उल्लेख 


१. “डिज्दारीरनिमित्तक इति सननन्‍्दनाचादे? र : 

/ |... ३. Dr. Kane; History of Dharmadaay, hee 

cor 5, _ ३. म» भार० झां To Wo २९०-२९८ stra, ९. 656. ; 
५ शॉट पढ ७० ३००, २३ , 

शक्रियावाद क्रियाबार Reo, आज्ञानिक ates 

aE He : oe pe 

र वद्विशमतुपदवतिः .~ `° ¬ भहाभा® सां० प० ३२३५५ 


nini Kanya Maha Vidyalaya Collection. : 


1 


~ Digitized hy Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


(४६) 


किया है । याज्ञवल्क्य ने. जिन तत्त्वो का उपदेश किया है वे सांख्य से संबंधित 
हैं। इनका आधार तत्त्वसमास और सांख्यषडध्यायी है। इस संवाद में चौजीस 
wer, पचीसवों चेतन पुरुष के अतिरिक्त. छब्बीसवें पुरुष का भी उल्लेख है, 
जिसे ईश्वर कहते हैं। उसका अनुभव पच्चीसवें पुरुष को तभी हो पाता है जब 
ag स्वयं कैवल्य स्थिति को प्राप्त होता है । मूलतत्त्व.एक, दो या तीन हैं ? 

प्रश्‍न का समाधाने याज्ञवल्क्य ने. कर दिया है--एक ईश्वर, दुसरा पुरुष, और तीसरी 
प्रकृति--ये तीन मूलतत्त्व हैं। इसी प्रकरण में प्रसंगवश कतिपय प्राचीन अन्य साँख्या- 
चार्यो के नाम भी बताये गये हैं । यह याज्ञवल्क्य वही है जो शतपथ ब्राह्मण में वणित 
है । याज्ञवल्क्य विश्वन्नह्माण्ड को .अन्तर्यामी परमात्मा से पृथक्‌ मानता है। इस 


विश्व को अन्तर्यामी के शरीररूप में ag बताता है । विश्व-को शास्य और ईश्वर 


को शासक वह कहता है । सूर्य, चन्द्र, असंख्य तारागण,. पृथिव्यादि समस्त लोक 
अतीत, अनांगत सब कुछ अनन्त आकाश में व्याप्त है.1-आकाशसहित ये सब उस 
अन्तर्यामी परमात्मा में ही आधारित हैं। उसी के प्रशासन से इनकी गति और 
स्थिति नियंत्रित है। इस प्रकार प्राकृत जगत्‌ और ईश्वर की स्वथा पृथक्‌ सत्ता 
है । यहः पुरुष.जीव इस. संसार में आता जाता है औरं. कर्मफलों को भोगता है। 
प्राचीन सांख्यदशंन के ये ही विचार हैं जो सांख्यषड ध्यायी में भरे पड़ हैं। बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में जो जनक वैदेह है वह विदेह ( मिथिला ) देशों का राजा है और वही 


` दैवराति जनक है, जिससे याज्ञवल्क्य का संबन्ध है । 


ईषवरकुष्ण के संबन्ध में अनेक विद्वानों के अनेक. विचार हैं |. माठरवृत्ति में तो 
माठराचायं ने “भगवान्‌ “भगवतोक्तम्‌ आदि बड़े ही बहुमान के साथ उसका उल्लेख . 
किया है। आधुनिक विद्वानों ने. भी इसके संबंध में aga कुछ विवेचन किया है । 
जापान के प्रसिद्ध'विद्वान्‌ मि० तकाकुसु ने ईश्वरक्ृष्ण का समय ४५० ईसवी माना 


` है । तकाकुसु ने लिखा.है कि fo To ५४६ और. ५६६ के बीच अनेक आगंग्रन्यौं ' 
_ का चीनी भाषा में अनुवाद करने वाले परमार्थ नामके किसी विद्वान्‌ ने बौद्धदाशनिक 


` वसुबन्धु का जीवनचरित्र लिखा ae, जिसमें उसने लिखा है कि वसुबन्धु की मृत्यु ८० 


वर्ष की आयु में हुई थी । तब तक परमार्थे भारत से चीन के लिये रवाना नहीं हुआ 
था। अतः वसुबन्धु का समय Fo सन्‌ ४२० से ४४० के मध्य में होना चाहिये । परमार्थे 
ने यह भी लिखा है कि वसुबं॑न्धू के गुरु बुद्धमित्र को विन्ध्यवासनाम के किसी 
सांख्यदाशंनिकः ने शस्त्रार्थ में हरा दिया था | वसुबन्धु अपने गुर की. पराजय का जब 


SSS 00 TN 


१. “तदा स केवछीमूतः पडूविशमनुपश्यति'--महा० wo gto To BRR 
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तक प्रतीकार भी नहीं कर पाया तंबतक विन्ध्यवास का देहावसान हो गया । इससे 
ag तो स्पष्ट हो ही गया कि विन्ध्यवांस, वसुवन्धु के गुरु कोटिका और तत्समकालिक 
था । यह भी कहा जाता है. कि विन्ध्यजास, eater के राजा बालादित्य का 
समकालिक था और वृषगंण यां वाष॑गण्य का शिष्य था। उसने ' हिरण्यसप्तति' नामक 
सोंख्यग्रन्य की रचना की थी। किन्तु चीनी भाषा में अनूदित सांख्यसप्तति की व्याख्या 
मैं उपान्त्यका रिका के शिंष्यपरंपरयागतम्‌' पदों का विबरण इस प्रकार किया है कि 
सांख्यसप्तति' का रचेंयिता ईषवरकष्ण है, जो 'पो- पो-ली' (Po-Po-Li): का शिष्य 
. था। यदि हिरण्यसप्तति',का नामान्तर सांख्यसप्तति कहें तो उपयुक्त चीनी शब्द 
“पो-पो-ली' यथाकंथंचित्‌ वर्ष पद को प्रकट कर सकता है।. तकाकुसु ने . बुलेटिन 
१६१४, Fo ३० में बड़ी खींचतान करते हुए TAA से पो-सो-ली उससे 'पो-लीः ay 
उससे 'व-ली-सो” उससे aT शब्द बनाया है। sto तकाकुसु ने ये सब परिवर्तन 


लेखकप्रमाद के कारण ही बतलाये हैं। ऐसी परिस्थिति में विन्ध्यवास और ईश्वरंकृष्ण' 
को एक व्यक्ति माना जा सकता है | इस प्रकार डॉ० तकाकुसु ने ईश्वरक्कष्ण का समय 


४५० A. D. निश्‍चित. किया. है । किन्तु उसप्र-डॉ०. श्रीपाद gor बेलवलकर का 


iB % er 


की अभिन्नता प्रतीत नहीं हो पा रही है,. क्योंकि माठरवृत्ति से, प्रतीत होता है. कि 
'ईश्वरक्रष्ण के गुरु पो पो ली का मूल संस्कृत नाम देवल है, वृष या वृषगण नहीं | 
अतः इंश्वरकृष्ण और विन्ध्यवासःक्रोः एकः व्यक्ति नहीं माता जा सकता । सांख्यदर्शन के 
इतिहासकार पं ० प्रवर उदयवीर शास्त्री जी ने sto बेलवलकर के विचार का समर्थन 
करते हुए एक अधिक युक्ति प्रदाशित की है कि अन्यान्य दाशेनिक ग्रन्थों में विन्ध्यवास 
के नाम पर अनेक मत पाये जाते हैं, उनमें से कोई एक भी मत ईश्वरक्ृष्ण की 


 सांख्यसप्तति में प्राप्त नहीं हो रहा है | इतना ही नहीं विन्ध्यवास के मतों से ईश्वर” 


- ____ कृष्ण के मत सवंथा.भिन्न पाये जाते हैं। अतः विन्ध्यवास और ईश्वरक्रष्ण को एक 
. कहना कभी उचित न.होगा । ईश्‍वरकृष्ण के गुरु देवल और विन्ध्यवास के गुरु वर्ष 
te अथवा वार्षंगण्य को जो माना गया है वह ठीक नहीं है । यहाँ गुरु -शब्द से केवल 

उपाध्याय या अध्यापक संमक्ष लेना उचित न होगा | .ईश्वरकृष्ण की. अपेक्षा देवल 
पर्याप्त प्राचीन आचायं हैं। अतः चीनी शब्द. 'पो० पी० ली०' का,मूल संस्कृत रूप 


` अं तो बिलकुल हो -उपहाम्रास्पद्‌.है। उन्होंते चीनी पद:से 'वर्ष' पद की कूल्पना-तो 


के केवल लेखक प्रमाद के आघार पर की है। सम्प्रदायप्रवतेक को भी गुरु कहा जाता है। _ 


___ जैसे-संन्यासीगण भगंबतूज्यंपाद की शंकराचार्यः को, सिख: लोग खीनानक को, आर्य- 
समाजी माजी लोग स्वामी दयानन्द को अपना गुरु कहते हैं। इस आधीर'पर चीनी शब्द 'पो ० 


Scag CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


. दिवल' नहीं कहा, जा.सकता-डॉ९ तकाकुसु के द्वारा बताया गया, ‘as या -वा्षंगण्य' ` 


न 


Digitizéd by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
(CR) 
पो० ली' को मूल संस्कृतरूप 'कपिल' है.। भाषाविज्ञान की दृष्टि से भी चीनी शब्द 
“पो० पो० लीं के बहुत समीप “कपिल' शब्द ही प्रतीत होता हैं, देवल या :वे्षे नहीं । 
अन्तिमं चार कारिकाओं द्वारा भी यही अंथ ईशवरंकृष्ण:के द्वारा. स्पष्ट किया गया 
ईश्वरक्कष्ण के इसी अभिप्राय को माठर ने भी अपनी व्याख्यां में बताया है माठर ने 
शास्त्रत्रवतेक कपिल का संवंथम निर्देश किया है । सांख्यकारिका के चीनी अनुवाद में 


पो० पी० ली” शब्द से इसी कंपिल का निर्देश किया गया है। क्योंकि माठरवृत्ति 
को ही चीनी भाषा में अनुवाद किया गया था । '- 


डॉ० तकाकुसु और उनसे प्रभावित हुए लोकमान्य बालगगाधर तिलक ने अपने 
गीतारहस्य में 'विश्व की रचना और संहार' प्रकरणे की टिप्पणी में ईश्‍वरकृष्ण और - 
विन्ध्यदासी एक ही व्यक्ति के नाम हैं. लिखा है, वह भी उचित नहीं हैं, क्योंकि दोनों 
के मतों में पर्याप्त मतभेद दृष्टिगोचर हो रहा है ' विन्ध्यवास तो सांख्य के” अन्तगंत : 
वांषंगण्य के भवान्तर सम्प्रदाय का ही एक अनुयायी था; और ईश्वरकृष्ण सांख्य के 
मुख्य ( कपिल ) सप्रदाय का अनुयायी था । मुख्य (कपिल) संप्रदाय में तेरह करण 
( ५ ज्ञानेन्द्रिय, ५ कर्मेन्द्रिय, .२ अन्त करण--युद्धि, अहंकार, मन ) बताये गये हैं । 
किन्तु वार्षगण्य ने तीन अन्तःकरणों के बजाय एक ही बुद्धि' अन्तःकरण को स्वीकार 
कर: ग्यारह करण AAS | उसीका अनुसरण कर विन्ध्यवासी ने..भी. ग्यारह; करण 
ही. स्वीकार किये हैं। युक्तिदीपिकाकार ने सांख्यसप्तति की पंचम कारिका की अवतरणि- 
का में प्रत्यक्ष प्रमाण के लक्षण का निर्देश करते हुए उसके संबंध में विभिन्न आचार्योके - 
अपने-अपने विचार प्रस्तत किये हैं। वाषंगण्य' और वृषगण के अनुयायी वाषगण लोगों ने `` 
त्रा दिंवृत्तिः' यह प्रत्यक्ष का लक्षण किंया। उसी का उद्योतकर ने न्यायवातिक (११४) 
जे खण्डन किया, :उंसंपर व्याख्या करते हुए वाचस्पति. के .लेख सें प्रतीत होता है कि वे 
“उक्त प्रत्यक्षलक्षण को वार्षगण्य का.-ही समझते हैं 1. इस. प्रत्यक्षलक्षण का दल्लेखपूर्वेक 
खण्ड न. तत्त्वोपप्लव,' न्यायमंजरी,' तत्त्वाथंश्लो कवातिक,” प्रमेयकमलमातेण्ड, | CATT 
-दरत्नाकर,€ प्रमाणमीमासा' में तत्तद्ग्रत्थकारो ने, किया है अभयदेवसूरि' ने -उसी ` 
प्रत्यक्षलक्षण को विन्ध्यवासी का बताया है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि अपने गुरु 
वार्ष॑गरष्य के प्रत्यक्षलक्षण.को.ही विन्ध्यवास ने स्वीकार कर ,लिया है और ईश्वरक्ृष्ण 


JS a eee 
१. सांख्यसप्तति--कारि० १२, ale Go २३८ pene 
"करणं***पकादराविषभिति वाषंगणा/-थु० Ato १० ११२ 
'रणमपि''-पकादसेकेंमिति बिन्चबासी' यु» दो० To १०८ .: उक 3588: 
४. Go ८१।` ५, Go १०० दै. पृ० १२७) ७. ६० Rl ८, पृग्हशश ९. Fo १०३१९ 
१०, जैनम्रथ “सन्मतितके? के ग्याख्याकारं--इं० ५१९ र ne a 
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अनुमान लक्षण को शान्तरक्षितकृत तत्त्वसंग्रह की व्याख्या पञ्चिका' में बताया गया है। 


उसी तरह श्लोकवातिकारर ने भी बताया है। .शब्दपरिवतंन रहने पर भी अर्थे में : 


कोई अन्तर नहीं है । इससे यह स्पष्ट है कि विन्ध्यवासी ने अपने गुरु वाषंगण्य की 
परंपरा का पूर्णरूप से समर्थन किया है । किन्तु ईश्वरक्ृष्ण” का अनुमान लक्षण उनसे 
सवंथा भिन्न है । उसी-तरह विन्ध्यवासी ने आतिवाहिक शरीर को नहीं माना है । 
किन्तु ईश्वरक्कष्ण ने सूक्ष्म शरीर ( आतिवाहिक ) को स्वीकार fear है-। दोनों के 
विभिन्न सिद्धान्तो को देखते हुए ईश्‍वरकृष्ण और विन्ध्यवासी को एक ही कंसे समझा 
जा सकता है । दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ व्यक्ति हैं । इस विचारविमशे को दृष्टि में रखते हुए 
. अब निःसंकोच यह कहा जां सकता है कि ईश्वरकृष्ण का काल ई० प्रथमशतक के 


बहुत पूर्व सिद्ध होता है क्योंकि अनुमानतःईसवी प्रथम शतक के अनुयोगद्वा रसूत्रनामक 


जैन ग्रन्थ में 'कनगसत्तरी' नाम का उल्लेख उपलब्ध है। यह नाम ईश्वरक्कष्ण की 
. सांख्यसप्तति अथवा सांख्यकारिका का ही. है ऐसा सांख्यदर्शन के इतिहासकार 


विश्वसनीय विद्वान्‌ पं० प्र० उदयवीर शास्त्री एवं Ho म० डॉ० गोपीनाथ कविराज 


'जीने कहा है। ` 


लय के wade करित क न्ध 


सांख्य के sade, देवहृति-फदेम प्रजापति के पुत्र महामुनिं कपिल के निमित : 


ग्रन्थ के सम्बन्ध में भी विद्वानों का एक मत नहीं है। 


आज उपलब्ध: होनेवादे सांख्यग्रन्थों में से अत्यन्त प्राचीन ग्रन्थ ईश्वरक्ृष्ण . 
विरचित 'सांख्यकारिका' को ही कतिपय भारतीय तथा पाश्‍चात्य” विद्वान्‌ मानते हैं। . 


वाचस्पति मिश्र आदि आचायोँ ने आसुरि के प्रधान शिष्य पंचशिख के द्वारा 
विरचित ग्रन्थ को ही--जिसमें' पातञ्जल ग्रोगदर्शन के च्यासभाष्य तथा सांख्ययोग 
से संबंधित ग्रन्थों के कतिपय वाक्य उपलब्ध होते हैं--सबसे प्राचीन स्वीकार किया 
है | वाचस्पति के कथन को दृष्टि में रखकर विचार किया जाय तो कहना होगा कि 
वे उद्धृत वाक्य, सांख्यकारिका से भी बहुत प्राचीन है । सांख्य के आचीन ग्रन्थ 'तत्त्व- 


३. गावकवाद ओोरि सन्त सदा 7 सो ०--बढ़ोदा, To ४२३ | 


0, जड न eT पारे” he (४४५ 


६. दो हिस्ट्री आफ संस्कृत. रिटरेबर-प० बी० कोय, Yo ४४८ 
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विद्वानों का कहता है कि कपिल सांख्य प्रवतंक तो माना जा सकता है किन्तु उसकां : 
ग्रन्थ कोई नहीं है। कतिपय विद्वान" 'तत्त्वसमास' को कपिल का ग्रन्य कहते gt 
कुछ विद्वान्‌ 'सांख्यषडध्यायी अथवा सांख्यप्रवचंन सूत्र' को प्राचीन ग्रन्य कहते हूँ 
किन्तु उसे अज्ञातकतृंक कहते हैं । पाश्‍चात्य तथा कतिपय आधुनिक भारतीय विद्वान्‌ 
उक्त ग्रन्थ को सायण फे समय से पीछे का कहते हैं! जो भी हो परंपरया तो यही 
सुनने में आता रहा है .कि ये सांख्यप्रवचनसूत्र कपिल के'हैं । सांख्यसूत्रों की रचना 
को सायण के पश्चात्‌ अर्थात्‌ steed शतक फे अनन्तर मानने वाले विद्वानों का 
कहना है कि--उक्त $ न्थ में अनेक सूत्र. तो कारिकारूप हैं । सूत्रों का पद्यात्मक होना 
कैसे संभव है? अतः यह कल्पना की जाती है कि किसी अज्ञात व्यक्ति ने सांख्यः 
कारिका के आधार पर ही सायण फे समय फे पश्चात्‌ सूत्ररूप में उक्तप्रन्य को बना 
दिया है । इसके अतिरिक्त भगवत्पुज्यपाद शंकराचार्य, वाचस्पति मिश्र, 'सायणाचायं 
आदि सम्मान्य दार्शनिकं आचायों ने अपने ग्रन्थों में कहीं भी सूत्रों का उद्धरण नहीं . 
दिया, बल्कि कारिकाओं को ही उद्धृत किया है। तीसरी बात यह है कि सांख्य- 
प्रवचन सूत्रों में न्याय-वशेषिक आदि का नाम्न तथा जेन ओर बोद्ध मतों एवं उनके 
पारिभाषिक शब्दों के उल्लेख और खण्डन पाये जाते हैं ।. ऐसी परिस्थिति में आदि ` 
विद्वान्‌ महामुनि कपिल की कृति इस ग्रन्थ को कंसे कहा जाय? 


उपर्युक्त तीनों आधार विचार करने पर निराधार हो जाते हैं, और स्पष्ट हो 
जाता है कि सांख्य प्रवचनसूत्रो का निर्माता कपिल के अतिरिक्त अन्य कोई नहीं है । 
सांख्यप्रवचनसुत्रों के .कपिलकृत होने में प्रथम तो भारतीयपरंपरा को ही प्रमाण 
सानना होगा, जिसकी पुष्टि रामायण, महाभारत, भागवत के भ्रसंगों से हो रही 
है | उप्तीतरह जैन एवं बोद्ध विद्वानों ने भी अपने ग्रन्थों में सूत्रों को कपिल की रचना 


` ही माना है। सिद्धसेन दिवाकर (ई० स० ४५०) अपने 'सन्मतितकं' ग्रन्थ में सिखठे 
हैं कि कपिल रचित दर्शन का विषय द्रव्यास्तिकनय कहना चाहिये । व्याख्याकार . 


अभय देवसूरि ने 'जं काविलं दरिसणं' की व्याख्या ‘aq कापिलं दंशनं सांख्यमतम्‌ 
की है । इससे स्पष्ट है कि सांख्यं नाम से प्रसिद्ध दर्शन कपिल प्रणीत ही है, दुसरी 
बात यह है कि महावीर स्वामी को कुछ ग्रन्थों का विशेषज्ञ होना बताया गया है » 
ग्रन्थकार ने इस प्रसंग में एक वाक्य” 'सट्ठितन्तविसारए'--( पष्टितन्त्रविशारदः ) 
विशेषण के रूप में लिखा है, उसकी व्याख्या यशोविजग ने की है 'बष्टितन्त्रं कापिलः 
शास्त्रम्‌, तत्र विशारदः पण्डित: | इससे स्पष्ट है कि कपिलनिमित शास्त्र का नाम 


१. माठरदृत्िभूमिका-ए०२ ` | oe 
‘st काविलं दरिसणं एमस्‌ दव्यड्टियस्स वक्तव्य ॥!--[ काण्ड ३, गाथा ४८ ] 
( ‘ay कापिले दशैनमैतत्‌ द्रव्यास्तिकनयस्य THOTT, |? 

३. कप्पसूत्र, प्र० > 
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बष्टितंत्र है, और महावीर स्वामी के समयःउसका अंध्ययनाध्यापन भी तीप्रगति-खे 
हो रहा था । उसी प्रकार अनुयोंगद्वारसूत्र में ग्रंथों की सूचीः बताते समय 'काविलं 
सबिठ्यन्तम्‌' का उल्लेख उपलब्ध होता-है। इससे स्पष्ट है कि ग्रन्यों की सूची सें. 
वष्टितंत्र ग्रन्यःका ही उल्लेख. है जो कपिल: के द्वारा रचा गया है । .अप्पयदीक्षित ने 
, *शिवाकंमणि” व्याख्या में कपिल .सुत्रों क्रे दो' सूत्रों को उद्धृत किया है। पांचरात्र 
संप्रदाय की 'अहिबृंध्व्यसंहिता' के बारहवे.अध्याय. में बताया है कि भगवान्‌ विष्णु 
का संकल्प ही सांख्यरूप में परिणत हुआ, जिसे विष्णु के अवतार महषि कपिल ने 
सर्वप्रथम प्रकाशित किया । इस कापिल सांख्य में साठ पदार्थों का विवेचन होने से 


उसे षष्टितंत्र नाम से कहा जाने लगा । उसके--प्राकृतमण्डल और वैकृतमण्डल . 


दो भाग किग्रे. गये हैं। ब्रह्मसूत्र के भाष्यकार भास्कर” ने षष्ठितन्त्र को मर्हाध कपिल 

St रचना वताया है । भगवत्पूज्यपाद आदि शंकराचार्य और श्रीवाचस्पति मिश्र ने 

stk कपिल को ही षष्टितंत्र का रचयिता बताया है। ईश्वरकृष्ण ने स्पष्ट शब्दों में 

कहा है कि मेरी विरचित सांख्यकारिका ( सांख्यसप्तति ) षष्टितन्त्र के. सिद्धान्त 

आग का संक्षेप मात्र है।.सांख्याचायों की परंपरा का उल्लेख कर यह बता दिया 

fe षष्टितंत्र उसके पास तक पहुँच चुका था । इससे सिद्ध होता है कि षष्टितंत्र 

5 कपिल at ही रचना है, पंचशिख या वाषंगण्य की नहीं । उस षष्टितन्त्र का स्वरूप 


बहत्तरवीँ' कारिका से स्पष्ट हो जाता है। ईश्वरकृष्ण ने जिस ग्रंथ का संक्षेप किया . 


चह वर्तमान सांख्यषडध्यायी ही है, उसीका प्राचीन नाम षष्ठितंत्र है। षडध्यायी के 
अंथम, द्वितीय सूत्र के अर्थ को ईश्वरक्ृष्ण-ने. प्रथम कारिका के द्वारा, तथा तृतीय से 
पाँच तक के सूत्राथं को दवितीयं कारिका के द्वारा, इसी प्रकार सम्पूर्ण षडध्यायी के 
विषय को कारिकाओं में संगृहीत किया है।* । ' 
.._ सांख्यकारिका की अन्तिम कारिकाओं के. संबंध में विद्वानों के कुछ“विभिन्न मत 

El श्री» वि० वि० सोवनी" का मत है कि “बहत्तरवी कारिका के आधार पर जो 


३. जेह्यतूत्र के श्रोकण्ठमाष्य को व्याख्या में २।२।८ सूत्र .पर 

२. कापि० सां० सू० ११९, १॥७ र ee se 
SS ३. [ अ० सू" २११११ पर भास्कर माष्य ]--'यदि अद्यैवोपादानकारणश्च,, ततः कपिळमदर्षि- 
त्राख्यस्सृतेरनवकाझो निविषयत्वम्‌ ।? 


| ख्म्रृतिः तन्त्राख्या परमषिणा कपिळेनादिविदुषा प्रणीता !--[ भामती ] 

क ४० 'सप्तत्यां किङ वेऽाः'`` *'विवजिताआपि ॥१-न्‌ Gio Fro ७२ ] 

` , ६. सविस्तर जानकारी प्राप्त करने को इच्छा हो तो'सा० Zo ३० द्रव्य है । 
ee ‘A Critical Study of the 
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-«. [Ho सू० २।१।१ Ato भा० 1-स्तृतिश्व॒ तंत्राख्या परमर्षिभणीता? इसकी व्याख्या में . 
.._बाबस1तिमिम दिखते है “तन्त्यते ब्युत्पाथते मोक्षशाखमनेन इति तन्त्र तदेवाख्या यस्याः सा 
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अह वताया जा रहा है कि सप्तति के प्रतिपाचविषय का माघार षष्ठितन्त्र है और 
“उसके आख्यायिका तथा परवादों को छोड़ दिया है .किन्तु बहुत संभव है किः, यह 
कारिका बाद में प्रक्षिप्त कर दी गई हो, क्योंकि 'सप्तति' उनहत्तरवीं कारिका तक 
समाप्त हो जाती है जहाँ कि गौड़पास्माष्य समाप्त होता है।” सर्वप्रथम-मि० . 
विल्सन ने यह कहा था कि “गौडपादभाष्य में अन्तिम तीन कारिकाएँ लुप्त हैँ । 
सांख्येकारिका में केवल उनंहत्तर 'आर्याएँ हैं और एक आर्या लुप्त हो चुकी है। 
लोकमान्य तिलक ने इकसठवीं कारिका के गौडपादभाष्य से. लुप्त आर्या को ढूंढ 
निकाला । किन्तु श्री सोवनी का कहना है कि सांख्यकारिकाओं की सप्तति संख्या 
लोकमान्य की निदिष्ट कारिका से भी पूर्ण नहीं हो सकेगी क्योंकि सांख्यकारिका का 
अत्तिपाद्य विषय ६८ वीं कारिका में ही समाप्त हो जाता .है। अतः उनहत्तर और 
सत्तरवीं कारिका को भी ग्रंथ की प्रामाणिकता का निर्देश करने के कारण तदंग ` 
सान लिया जाय जिससे ग्रंथ की सप्तति संख्यापूर्ण होने में कोई बाधा न होगी । 
और बहत्तरवीं कारिका तो प्रक्षिप्त ही है । किन्तु उनका यह कथन ठीक नहीं है 


क्योंकि 'सप्तति में वणित सांख्य सिद्धान्त षष्टितंत्र से लिये गये है' यह ज्ञान तो इसी ` 


वहत्तरवीं कारिका से ही हो पाता है, जिसे ये. प्रक्षिप्त कह रहे हैं। अतः ससे प्रक्षिप्त 
कैसे कहा. जाय ? गौड्पादभाष्य के आधार पर लोकमान्य तिलक ने ६१ वीं कारिका". 
जो खोज निकाली, वह इस प्रकार है: . 


कारणमीश्वरमेके ग्रुवतै कालं परं स्वभावं वा । 
- . प्रजा: कथं निर्गुणतो: व्यक्तः कालः स्वभावश्च ॥ ६१ ॥ 


लोकमान्य का कथन है कि उक्त कारिका में ईश्वंरवाद के खण्डन को देखकर - 


किसी ईश्वरवादी-ने उक्त कारिका को निकाल. दिया । लोकमान्य कारिकाग्रंथ की 
समाप्ति उनहत्तर कलीकाओं में और शेष तीन कारिकाओं को ग्रन्थ कें उपसंहार 
रूप में मानते* हैं। किन्तु वस्तुतः स्थिति ऐसी नहीं है ।. प्रत्य का विषय अड्सठ - 
आर्याओं में ही समाप्त हो जाता है और शेष चार उपसंहारात्मक हैं। यद्यपि 
उनहत्तरवीं कारिका में सांख्यसिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया गया है तथापि उस 
कारिका के द्वारा ग्रन्थ की प्रामाणिकता सिद्ध होती है। इसलिये उसे ग्रन्थ का 
अंगभूत ही समझना चाहिए | सत्तरवीं कारिका'के द्वारा सांख्य के. प्राचीन आचायों 
की परम्परा प्रदशित की .जा रही है। इकहत्तरवीं कारिका के द्वारा .शिष्यपरंपरा 
. का निदेष करते हुए -ईश्वरकृष्ण तक सांख्यशास्त्र की प्राप्ति अर्थात्‌ ईश्वरकृष्ण का. 
सांख्यज्ञान सम्प्रदायशुद्ध है, इस बात को बताया गया है। बहत्तरवीं कारिका यह 
- बता रही है क्रि ईश्वरकृष्णरखित सांख्यकारिकाग्रंथ कपोलकल्पित न होकर महषि 


- १, गीतारहस्य, प्रथम हिन्दी संस्करण, सन्‌ १९१६, प० १६२ 
२. गीतारइस्य--प० १६२, १६३ की टिप्पणी । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri. 


( २६) 


कपिल विरचित षष्टितन्त्र ( षडध्यायी ) ग्रन्थ के आधार पर है अतः उसे प्रामाणिक 
* समझना. चाहिये । अतः चारों कारिकाएं सांख्यसप्तति ( सांख्यकारिका ) ग्रंथ की 
अंगभूत हैं, उनमें से किसी एक को भी ग्रन्थ से अलग कर दिया जाय तो ग्रन्थ की 
स्वारसिकता-ही नष्ट हो जायगी, इसलिए उनहत्तर से बहत्तर तक किसी भीं 


कारिका को प्रक्षिप्त बताना साहसमात्र है । श्री अय्यास्वामी का कहना है कि 


_ 'सांख्यसप्तति' में तिरसठवीं और बहत्तरवीं कारिका को स्वीकार न किया जाय 
तो ठोक सत्तर ही रह जाती हैं, जो 'सप्तति' नाम की पोषक सिद्ध हो पाती हैं। 
इनके अनुसार तिरसठवीं कारिका के न रहने पर शेष सड़सठ ही रह जाती है; 


जिनमें सांख्यसिद्धान्त बताये गये है और उनहत्तर से इकहत्तर तक उपसंहार की , 


` कारिकाओं को जोड़ देने पर सत्तर ` कारिकाएँ पूर्ण. होती हैं। 'सप्तति' शब्द से 
` उपर्युक्त कितने ही विद्वानों को व्यामोह हो.गया है, अतः अय्यांस्वामी, तुनसुखरामजी; 


लोकमान्य तिलक, श्रीसोवनी, sto विल्सन आदि. विद्वानों ने अपने-अपने विभिन्न | 


We उपस्थितः किये | किन्तु वास्तविकता यह है कि यहाँ पर 'सप्तति’ पद का प्रयोग 
* प्रायः सत्तर संख्या को लेकर ही किया गया है । अतएव जयमंगलाकार एवं युक्ति- 
'दोपिकाकार आदि व्याख्याकारों ने सप्तति नाम सम्पूर्ण ग्रन्थ का gt समझा है । 
संस्कृत साहित्य में ऐसे अनेक उदाहरण उपलब्ध होते हैं, जहाँ पर प्रायः संख्या के 
` आधार पर ही ऐसे प्रयोग किये गये हैं । अभिनवगुप्ताचायं के 'परमार्थसार' में १०५ 
आर्या हँ किन्तु ग्रन्थकार ने स्वयं अन्तिम आर्या में आर्याशतकम्‌. कहकर उसका 


क्षेमेन्द्र के 'पुरुषाथंशतक' में १०५ श्लोक हैं, लेकिन ग्रंथ का नाम 'शतक' ही. है। 
योवधेनाचार्य की 'बार्यासप्तशती” के. कुल श्लोक ७५६ हैं, किन्तु ग्रन्थ. का. लाम 
आर्यासप्तशती: ही है । हाल ( श्री सातवाहन ) की 'गाथासप्तशत्ती' के. कुल श्लोक 
७०३ हैं, फिर भी ग्रन्थ का नाम सप्तशती ही है। साम्बकवि की 'साम्बपश्चाशिका' 
_ > काव्य के ५३ श्लोक हैं, किन्तु संपूर्ण काव्य का नाम 'पंचाशिका' ही है। राजा 


रघुराज रिह कत “जगदीशशतक' काब्य में ११० पद्य हैं, लेकिन काव्य का नाम: 


शतक ही है। नीलकण्ठ . दीक्षित के 'समारञ्जनशतक' में १०५ श्लोक हैं, किन्तु 
पूरे काव्य का नाम “शतक” ही है । उत्प्रेक्षा वल्लभ कवि के 'सुन्दरीशतक' में १११ 


` एलोक हैं किन्तु पूरे काव्य का नाम शतक ही है। धनदकवि ने ( १५ श० ) तीन ` 
| पी उनमें से. श्रृंगार शतक में १०३ शलोक हैं, नीतिशतक में १०३ श्लोक 
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प्रस्तुत 'सांख्यसप्तति' पर अनेक विद्वानों ने व्याख्याएँ. लिखी हैं! माठराचाय ने 
साठर' वृत्ति, गौडपादाचार्य ने 'गीडपादभाष्य', जयमंगलाकार ने 'जयमंगला', : 
श्रीवाचस्पतिमिश्र ने 'सांख्यतत्त्वकौमुदी', नारायणतीथं ने 'चन्द्रिका', मुडुम्वनरसिंह 
स्वामी ने सांख्यतरुवसन्त', हरिह्रानन्द आरण्यक ने 'सरलसांख्ययोग ।' ये व्याख्याएँ - 
अभी तक: उपलब्ध हुई हैं इनके अतिरिक्त अन्य व्याख्याऐ भी होंगी; जो प्रकाशित न 
होने से उपलब्ध नहीं हैं । 
; शी वाचस्पति मिश्र 

प्रस्तुत 'तत्त्वकोमुदी' नामक व्याख्या के रचयिता सवंतन्त्रस्वतन्त्र श्री वाचस्पति -. 
मिश्र हैं। उन्होंने अपने व्याख्याग्रन्थ में उपसंहार करते समय: .व्याख्या तथा अपने 
नाम का निर्देश कर दिया है ।' श्री वाचस्पतिमिश्र का समय तो निश्चित ही है।. 
उन्होंने न्यायवात्तिकतात्पर्यटीका की समाप्ति पर गौतम के मूल न्यायसूच्रा का 
संपादन किया है उनका 'न्यायसूचीनिंबन्ध के नाम से. उल्लेख किया हे । यहाँ 
उपसंहार में ग्रन्थसमाप्ति के संवत्सर काँ निर्देश' किया है। अर्थात्‌ विक्रमसंवत्‌ 
८९८ में मिश्रजी ने इस ग्रंथ को समाप्त किया । साँख्यतत्वकौमुदी के कतिपय 
उल्लेखो से ज्ञात होता है कि  न्यायवातिकतात्पयंटीका की रचंना,. तत्त्वकौमुदी की 
रचना से पूर्व हो चुकी थी । अतः आदरणीय विद्वान्‌ श्री उदयवीर शास्त्री जी का 
कहना है कि तात्पर्यंटीका तथा न्यायसूचिनिबन्ध की समाप्ति के संवत्सर में दो वषे . 
ओर जोड़कर सांख्यतत्त्वकौमुदी की .रचना का संवत्सर ९०० विक्रमी. मान सिया है, ` 
. जो खौस्ट ८४३ में आता है । 


श्री वाचस्पति मिश्र के द्वारा निर्दिष्ट संवत्सर को विक्रम-सवत्सर माना जाय 
अथवा शकसंवत्सर कहा जाय, इसमें विद्वानों का एक मत नहीं है । 


महामहोपाध्यायं डॉ. गंगानाथ झा ने स्वसम्पादित तत्त्वकौमुदी की भूमिका में . 
' वाचस्पति का समय ८९८ विक्रमी संवत्‌ ही: स्वीकार किया है। श्री झा महोदय ने 
यह भी लिखा हैं कि मिथिला प्रदेश में स्थित सिमरीनगढ़ी के शिलालेख) से यह . 
` प्रतीत होता. है कि शकसंवत्‌ १०१९ अर्थात्‌ ११५४ विक्रमी संवत्‌ और १०६७ 
, ईसवी सन्‌ में 'नान्यदेव' नाम के राजा ने इस वास्तु का निर्माण कराया । ईसा की 
.ग्यारहवी सदी के अन्तिम भाग में नान्मदेव राजा हुआ । , श्री झा महोदयः के .अभि- 


“मनांसि कुसुदानीव बोधयन्ती सतां मुदा | श्रीवाचस्पतिमित्राणां इतिस्तात्‌ तत्वकौमुदी ॥? 
२. 'न्यायसूची लिक आस्क कित at वि वल बस्वडुवञ्चुवस्सर ॥" 
(नन्देन्दुबिन्दुविधुसम्मितञ्चाकवर्ष, तच्छावणे मुनिसिद्धतिब्यास्‌ | 
स्वातीशनैश्चरदिमे करिवैरिछस्ने, आऔवान्वदेवन्रपतिविंदबीतवास्तुम्‌ ॥! ` 
[ सिरमौनयढ़ी का शिछालेरये ` ` 
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प्रायानुसार इससे कुछ सदी पूर्व मिथिला प्रदेश पर नैपाल के राजाओं का आधिपत्य 
था। नेपाल पर्वतीय प्रदेश होने के कारण वहाँ के राजा शिविकाओं सें,--जिसे 
दराज की भाषा मैं 'डांडी' कहते हैं--पुरुषों के कन्धे पर ही चलते थे, इसलिये उनको 


बरबांहन कहा जाता था । ऐसे ही. श्री वाचस्पति की भामती व्याख्या के उपसंहार- | 


‘wa’ झ्लोको से भी ज्ञात. होता है कि उस समय. मिथिला पर किसी agar 
. प्रतापश्चाली नपाल के किरात राजाओं का. आधिपत्य था । किन्तु श्रद्धेय विद्वान्‌ पं० 
` प्रवर उदयदीर शास्त्री का कहना है कि इतिहास तथा ताञ्रपत्रों के उल्लेख से स्पष्ट 


. है कि ईस्वी नवमशतक के प्रारम्भ से ही मिथिला पर नैपाल नरेशों का आधिपत्य = 


नहीं था । प्रत्युत मिथिला पर पालवंश के राजाओं का आधिपत्य था । ई० सन्‌ 
८१० से ८४९ तक पालवंश के पराक्रमी . राजा देवपाल' का प्रभुत्व मिथिला पर 
रहा होगा । उसी का उल्लेख श्री वाचस्पति ने भामती में किया है । वाचस्पति के 
वद्य में 'नृग' शब्द नरवाहनता का सूचक न होकर इतिहास प्रसिद्ध “नृग' नाम के 
` दाजा की समानता का द्योतक है। इस विचार का समर्थन भामती की व्याख्या 
कल्पतरु से भी होता है। ताम्रपत्रो में अन्यत्र भी AT’ नाम का उल्लेख उपलब्ध 
है। पुर्वेवर्ती प्रथितकीति राजाओं से वर्तमान राजाओं की तुलना प्रदर्शित 
` करने की प्रथा उस समय थी । वाचस्पति के द्वारा प्रयुक्त “वत्सर' प॒द से विक्रम- 
संबत्‌ मानने पर ही ८४१ ई० के समीप: उसका समय आता है जो -मिथिला पर 
राजा देवपालं के आधिपत्य का.समय है | 


बत्सर' पद से विक्रम-संवत्‌ न मानकर शक-संवत्‌ मानने का आग्रह रखने वाले 
श्री दिनेशचन्द्रे भट्टाचायं, महामहोपाध्याय. श्री हरप्रसाद शास्त्री, श्री विन्ध्येश्वरी 
असाद द्विवेदी आदि हैं । भट्टाचाय जी. का कहना है कि भामती में श्री शंकराचार्य 
के प्रतिद्वन्दी भास्कर का खण्डन वाचस्पति ने किया है। श्री.शंकराचायं का 
समय प्रायः soo Fo माना जाता है अतः वाचस्पति का समय. एक हजार ई० AT 


साना जा सकता है। उसी प्रकार तात्पयंटीका में अपोह का अर्थ निरूपण करते 


३. “नुपान्तराणा मनसाप्यगम्या : ज्रृष्षेपमात्रेण चकार कौर्तिम्‌ । 
- रस्षपूरिताथेसाथे शाखबिचक्षणक्ष ॥ 

‘ae बच्चरितानुकारमिच्छन्ति कु न च पारयन्ति। 

तस्मिन्‌ सहीपे महनौयकोतों श्रीमंध्गेष्कारि. मया निवन्धः॥? ` 
३. हिस्ट्री ऑफ बंगाळ, वाल्यूम १,--[ ओ० मजूमदार ] | र न 
* १, “त्याविषः सार्यो यस्य प्रकृतत्वेन वत्तेते स नृगस्तथेत्यपरः । नग इति'राश आर्या ।? 


` ४. भ्यूमिंप्रदानाक्ष पर प्रदानं दानाद्‌. विशिषं परिपाणन च.। 
सरबेशतस्ट परिपाल्य भूमिं नृपा नृगाचाखिदिव प्रप३1: ॥'--[ Khoh ( खो ) 


ह (5 हाह लोम च १९८ te: स०) फ्रशीट गुप्त इस्स्किष्शान्ज्‌ 
३०२१ is 


“we 
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हुए वाचस्पति ने लिखा है--'ययाह--भदत्त धर्मोततरः' इस प्रकार सम्मानसूचक 
‘wert शब्द का प्रयोग करने से ज्ञात होता है कि धर्मोत्तर, श्री वाचस्पति से 
लगभग एक शतक तो प्राचीन होंगे । धर्मोत्तर, रांजा-वनपाल ( fo नवमशतक का 
सध्य ) का समकालिक था । -राजतरंगिणी? में धर्मोत्तर को जयापीड (८०० ई० : 
सन्‌ ) का संमंकालिक बताया है ।. तात्पये यह है कि धर्मोत्तर को नवम शताब्दी के 
gala में रखा जा सकता है । अतः वाचस्पति को दशम. शताब्दी से पूर्व नहीं रखा 
जा सकता । किन्तु सांख्यदर्शन के प्रामाणिक विद्वान्‌ इतिहासकार का कहना है कि 
श्री भट्टाचाये के लेख से ही स्पष्ट है कि श्री शंकराचार्य का समय अभी तक ठीक 
निश्चित नहीं है जिसके आधार पर अन्य भाचार्यो का: समय निश्चित किया जा सके ॥ 
भामती में भास्कर का खण्डन करने से उनके समय पर उसका कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता । भास्कर का समय भी निश्चित. नहीं है,। . अतः अनिश्चित मूलाधार के बल 
पर श्री वाचस्पति का काल निर्णय कैसे किया. जा सकता है.। वाचस्पति के द्वारा 
किया हुआ 'भदन्त' शब्द: का प्रयोग दोनों में एक. शताब्दी का पौर्वापर्ये सिद्ध नहीं 
कर क्षकता । श्री वाचस्पति कोई धर्मोत्तर. के अनुयायी नहीं है, प्रत्युत प्रतिदधन्दी हैँ 
अतः 'भदन्त' शब्द का. प्रयोग सम्मान सूचक न होकर चिढ़ाने के लिये होना ही 
युक्तियुक्त प्रतीत हो रहा है। विरोधी के लिए इसं प्रकार के प्रयोग समकाल में ही 
` अधिक संभव हो सकते हैं। एवं च 'भदन्त' शब्द का प्रयोग उसकी प्राचीनता को 
नहीं प्रत्युत समकालिकता को ही. प्रकट करता है । यदि धर्मोत्तर का समय श्री. 
. भट्टाचायंजी ई० आठ सौ मानते हैं तो वाचस्पति के ८४१ fo ( वि० सं० ८६८ ) 
होने में कोई अनौचित्य नहीं है । 'वत्सर' पद के विक्रमाब्द अर्थ का समर्थन अनेक 
विद्वानों ने किया है, जिनमें sto कीथ,* अध्यापक जे० एच० Tae,” डॉ० गंगांनाय 
झा आदि विद्वान्‌ उल्लेखनीय हैं । अतः श्री वाचस्पतिः मिश्र के द्वारा प्रयुक्त 'वत्सर 
पद से विक्रम वत्सर ही समझना उचित है, शक वत्सर नहीं । 


tl ` ` 
'सांख्य' शब्द सम्‌ उपसर्ग ` पूर्वेक 'चक्षिङ्‌ -ख्यान्‌' ( ख्यान्‌ ) धातु से ‘aa 


प्रत्यय लगाकर बना है। -“सांख्य' का अर्थ होगा 'सम्यक्‌ ख्यानम्‌' अर्थात्‌ सम्यक्‌ 
विचार । इसी को प्रकृति-पुरुष विवेक, विवेक ख्याति, विवेक बुद्धि, सत्त्व-पुरुषान्य- 
ताख्याति' भी कहते हैं । इसलिये कोषकारों ने.'पण्डित' शब्द का पर्याय 'संख्यावान्‌ 
१, ४४९८. २. र दये र - 
२. Indian Logic and Atomism, [ P. 29-30 तया हिस्टी भॉफ संस्कृत fuater, 
Go ४७४, ४७७, ४८१, ४९० ] टे ०-5० sees 
३: योगदशश॑नव्यासभाग्य के [ अंग्रेजी अनुबाद को ममिका, Te २१-२३ ) 
४. गौतमन्यायसून्) [ भोरिबण्टछ सौरौब पूना, ने० ५९] ` 
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दिया है! । इस प्रकार की विवेक बुद्धि सांख्यशास्त्र प्रतिपादित तस्वों के ज्ञान से : 


होती है । कुछ विद्वानों का कथन है कि 'सांख्य' का सम्बन्ध 'संख्या' से है और इस 
दर्शन का नाम सांख्य इसलिये पड़ा कि इसमें तत्त्वों की संख्या" निश्चित की गई है । 
श्रीसद्भागवतर में इसी को 'तत्त्वसंख्यान' ( तत्त्वगणन ) कहा गया है। व्याख्याकार 
श्रीघरस्वामी ater को 'तत्त्ववणक' कहते है। उपयुक्त सम्यक ज्ञान अर्थ में सांख्य 


शब्द का प्रयोग श्रीमद्भगवद्गीता“ में हुआ है। यह ‘ater’ शब्द योगरूढ़ है, इसका 
अबुत्तिनिमित्त सांख्यशास्त्र ही है। 


aieaqaa की विशेषता 


अन्यान्य दर्शनों की अपेक्षा सांख्यंदर्शन की विशेषता यही है कि अन्यान्य दशनों 
में से किसी ने मुक्ति के प्रति ब्रह्मज्ञान को, तो किसी ने भक्ति को, तो किसी ने योग 


आदि भिन्न-भिन्न साधनों को बताया है, किन्तु सांख्य ने एकमात्र तत्त्वज्ञानको ही 


मोक्ष का प्रयोजक ( कारण ) बताया है.। वह मोक्ष अर्थात्‌ निःमेयस/ दुःखत्रया- 
_ स्यन्ताभावस्वखूप है और वह दुःखत्रयात्यन्ताभाव, दु:खत्रयनिवृत्तिस्वरूप है। उस 


` खुःखत्रयनिवृति को ही परम पुरुषार्थं कहते हैं। उस परम पुरुषार्थं के प्रति उक्त. 


तत्त्वज्ञान, सत्त्वपुरुषान्यता का ज्ञान कराते हुए प्रयोजक ( कारण ) होता है । अर्थात 
` तत्त्वज्ञान. और मुक्ति के मध्य में. सत्त्व-पुरुषाऽन्यताज्ञान व्यापार स्वरूप है । एवं च 


सांख्यशास्त्र पंचविशति ( २५ ) पदार्थों के यथार्थ स्वरूप ( तत्त्व) का प्रतिपादक 
{ निरूपक ) है । 


सांक्य-योगद्शंनों को परस्पर एकता तथा Rear 


. अश्न यह उपस्थित होता है कि जब योगशास्त्र षड्विशति*.( २६.) पदार्थ तत्त्व 
का निरूपण कर ही रहा है, तब यह सांख्यशास्त्र भी उसी के अन्तर्गत आ जायगा | 
शतः पूयक्‌.से पुनः सांख्यशास्त्रःकीं इंसः विवेचना को व्यर्थं क्यों न कहा जाय? 


. ` ` : १ 'संख्यावान्‌ पण्डितः कविः-[ अमरकोष ) , 

Re eat प्रकुवेते चेव प्रकृति च प्रचक्षते तक्वानि च चतुर्विशति तेन सांख्याः प्रकी तिताः ॥? 
1c aS [महामा० ate qo २९४४१॥४२५६ ] 
१. 'कपिलस्तस्वसंख्याता मगवानात्ममायया ।!--[ भीमद्माग० ३।२५।१ ] i 

. _ ४- एकवा तेःमिदिता सांझ्ये बुद्धियोंगेत्विमां भुणु। `` 
५. “तज्न्यत्बे सति. तब्जन्यजनको ब्यापार?--यइ व्यापार का लक्षण दै; तदनुसार HHT में 


तस्व मामले की आवश्यकता te 
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a ९ वस्तुतः SURG पुकषतर्व का हो एक मेद है जिसे योगशास्त्र में श्थर कहते हे | अतः . 
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` इस प्रश्न का समाधान यह होगा--दोनों शास्त्रों का विषय समान रहने पर भी ' 


` शास्त्रों ने उसके साधन भिन्न-भिन्न बताये हँ । विषय की तरह उसका साधन भी एक 
नहीं बताया है ।. योगशास्त्र ने योगजधर्म को मुक्ति का प्रयोजक माना-है। किन्तु 
` सांख्यशास्त्र ने तत्त्वज्ञान को ही मुक्ति का. प्रयोजक कहा है। यौगिक उपायों की 
तरह सांख्यीय तत्त्वज्ञान उतना गूढ़ न होने से मुमुक्षुओं के लिये वह अत्यन्त उपकारक 


है, अतः उसकी जिज्ञासा होना स्वाभाविक है, इसलिये उसे व्यर्थ, Fe कहा जा. 


. सकता है। तथा अन्य किसी दर्शन में इस सांख्यदर्शन का अन्तर्भाव नहीं हों सकता. 
क्योंकि अन्यान्य. दर्शनों की तरह सांख्य-योग का भी अपना सत्कार्यवाद का एक 
स्वतन्त्र सिद्धान्त है । सांख्यदशँन सैद्धान्तिक शास्त्र है तो योगदंशेन प्रायोगिक शास्त्र 


है । साधनों की भिन्नता की दृष्टि से दोनों को भिन्न-भिन्न दशन कहा जाता है और _ 


विषय की एकता की दृष्टि से दोनों को एक ही समझा जाता है। इसी अभिप्राय से 


श्रीमद्भगवद्गीता में कहा गया है--'सांख्ययोगो पृथक्‌ बालाः प्रवदन्ति न पण्डिताः 


स्यायवैशेषिक दशनो से सांख्यद्शोन की गताथेता की शंका 


पुनः एक जिज्ञासा होती है--न्याय-बैशिषिक ये दोनों दर्शन पदाथेविज्ञानशास्त्र _ 


, कहलाते हैं। दोनों दर्शन समस्त-पदार्थो का अच्छी तरह से तत्त्व विवेचन करते हैं, 


और ईश्वर को मानने वाले ऋषियों के द्वारा उन दोनों दर्शनों का निर्माण किया 


गया है, अतः मुमुक्षु लोग उन्हीं दो दर्शनों की जिज्ञासा क्यों न करें, सांख्यदशन की 


जिज्ञासा क्यों की जाय ? उक्त दो दर्शनों से ही प्रकृत.सांख्यदशंनं की गतार्थता हो 


सकती है । . 
उपयुक्त जिज्ञासा का समाधान इस प्रकार किया जाता है। न्याय-वंशेषिकों 


ने आत्मा को विभु और अनन्त अर्थात्‌ आत्मा इतने ही हैं इस प्रकार उनकी गणना , 


नहीं. की जा सकती कहा है । उसी प्रकार आत्मा को नित्य अर्थात्‌ किसी भी काल 
में उसका बाघ नहीं होता | तथा प्रत्येक शरीर में वह पृथक पृथक्‌ माना है । इतना 
तो सांख्यदशंनकार भी स्वीकार करते हैं.। इसके आगे न्याय--वैशिषिको ने आत्मा 
में संख्या, परममहतत्वपरिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, 
द्वेष, प्रयत्न, धर्माधर्मं, भावनाख्यसंस्का र--जिससे अनुभव की हुई वस्तु का कालान्तर 


` . में स्मरण हो पाता है--इन चौदह गुणों की स्थिति भी आत्मा में मानी है और उसे 


जड़ कहा है.। किन्तु साँख्यदशेनकार आत्मा को निर्गुण और चेतन मानते हैं । तात्पये _ 


यह है कि न्याय-वैशेषिकों ने आत्मा को सगुण, तथा जड़ बताया है । अतः न्याय- 
* वैशेषिको का परमात्मतत्त्व में .शीघ प्रवेश नहीं हो पाता । अर या; से. 
उसको अतिरिक्त तथा सगुण सिद्ध करना तो व्यावहारिक है, पारमाधिक नहीँ। | 
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क्योंकि श्रीमद्भगवद्गीता) तो कर्तृत्वावच्छिन्नात्मवादी जैसे नैयायिक को 'अकृत्स्न- 
faq’ कहती है । अतः नैयायिकोक्त सिद्धान्तो को लौकिक कहा जाता है । ` किन्तु 
सांख्य दर्शन ऐसी बातें नहीं करता, वह तो आत्मा को अकर्ता कहता है । सांख्य को 
भगवती श्रुति के द्वारा कृत्स्नवित्‌ कहा जाता' है । . केवल श्रुति ने ही नहीं, स्मृति? 
ने भी सांख्य के सिद्धान्तों को पारमाथिक कहा है। | न 

नैयायिक-वैशेषिको ने लिगशरीर को नहीं माना है। उनका कहना है कि 
लिंगृशरीर का काम “मन' से ही सम्पन्न हो जाता है। उनके.मंत से जीवित अवस्था 


“मे लिगशरीर:की कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । शारीरिक समस्त कार्ये, 
'स्थूल शरीर से ही सम्पन्न हो जाते हैं । किन्तु मृत्यु होने के पश्चात्‌ जब एक शरीर 


का त्याग कर स्वर्गीय, नारकीय था किसी. विप्रकृष्ट देशीय शरीर में “मन' को जाना 
पड़ता है तब एक सूक्ष्म शरीर की कल्पना वे कर लेते हैं। शरीर में प्रविष्ट हुआ 
मन सृष्टि के आरंभ से लेकर महाप्रलय तक कार्य करता रहता है, शरीर में प्रविष्ट 


. हुए बिना वह कोई कायं नहीं कर सकता । अतः मृत्यु के.पश्चात्‌ मन के. गमनागमन 


के लिये सूक्ष्म शरीर की कल्पना करना उन्हें आवश्यक हो जाता हैं, किन्तु यह 
कल्पना प्रशस्तपाद ने ही की है । सूत्रकार ने तो केवल मंन की गति ही वताई है। 
इस सुक्ष्म शरीर को ही प्रशस्तपाद ने अतिवाहित' नाम feat At नैयायिको का 
कहना है कि मृत्यु के पश्चात्‌ अदृष्ट के बल से मन में क्रिया और अतिवाहित शरीर 
की उत्पत्ति हुआ करती है। जीवित अवस्था की आत्मा में किसी प्रकार की इच्छा, 


राग-द्रेष आदि उत्पन्न होते हैं, उनसे प्रयत्न होता है, उसके पश्चात्‌ आत्मा और 


सन का संयोग, उसके अनन्तर मन का इन्द्रियों के. साथ संबन्ध, उसके पश्चात्‌ 
इन्द्रियों का अर्थ के साथ सम्बन्ध होने पर उस अथं -( वस्तु ) का प्रत्यक्ष होता है !* 
प्रत्यक्ष की इस क्रमिक प्रक्रिया में मन का सम्बन्ध यदि स्वीकार न किया जाय तो 
आत्मा के बिभु ( व्यापक ) होने से-सदैव समस्त इन्द्रियों से सम्बन्ध. रहने के कारण 


, सभी इन्द्रियो के द्वारा एक साथ ( युगपत्‌ ) ही दर्शन स्पशंनास्वादनादि कायं होने 


लगेंगे, जो अनुभव के विरुद्ध हैं, इसलिये नैयायिको को मनः सम्बन्ध की: कल्पना, 


* करनी आवश्यक हुई”। महाप्रलयपयेन्त आत्मसहचारी केवल 'मन' ही रहता है । 
00 ब तमी इत्रः का शरीर के दाय नाग हो जाता है। व्य, सभी इन्द्रियों का शरीर के साथ नाश हो जाता है। अन्य 


१, 'प्रकृतेगुंगलम्मूढाः सव्जन्ते गुणकमंचु । तानझत्स्नविदो मन्दान्‌ कृत्स्नविन्न विचालयेत्‌ ॥? 
२. 'तोर्णो-हि तदा भवति. इदयस्य शोकान्‌ कामादिकं मनं एव मन्यमानः कोकावनुश्चरति) ` 
यतीव ढेखायतीब ल यदत्र किश्चित्पदयत्यन्वागतस्तेन अवति ।? इति थ्वुतिः । 
__ रै. अकतेः क्रियमाणानि qo: क्माणि.सवंशः। अददकारविमुढात्मा कर्ताइमिति मन्यते ।? 

. निर्वाणमय एवाध्यमात्मा हानमयोच्मड: । दुःखाउश्चानमया Tat: प्रकतेस्ते तु नात्मनः ॥? 


प are कब [ स्मृत्ति० ] 
ज्क्ष्‌ गो० सू० ] a 
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इन्द्रियां शरीर के .साथ ही उत्पन्न. होती हैं और शरीर के नाश होने से नष्ट हो 
जाती हैं, लेकिन मन की स्थिति शरीर के नाश होने पर भी रहती है। महाप्रलय - 
के अनन्तर और पुनः सृष्टि के आरम्भ होने. से पुवं तक वह मन निस्तब्ध सा रहता 
है । जब सृष्टि के आरम्भ होने का समय होता है तब धर्माधर्मादि अदृष्ट के अनुसार 
उसमें क्रिया पैदा होती है, और अदृष्ट ( धर्माधर्मादि.) के बल पर उत्पन्न होनेवाले 
: नंवीन शरीर में वह ( मन.) प्रविष्ट हो जाता है। सृष्टि के आरंभ में भिन्नभिन्न 
क्षात्माओ के अपने-अपने अदृष्टो के अनुसार पृथक्‌-पृथक्‌ शरीर पैदा होते हैं, और 
उनके अपने-अपने पुयक्‌-पृथक्‌ मन भी तत्तत्‌ आत्माओं के क्षरीरों में प्रविष्ट हो जाते 
हैं। उसके पश्चात्‌ यथासमव सभी जीवात्माएँ अपने-अपने धर्माधम के अनुसार सुख- 
: दुःखों का अनुभव करती रहती हैं । 


'सांख्यदर्शनकार की प्रत्यक्ष प्रक्रिया, न्याय-वैशेषिको की प्रक्रिया से नितान्त: भिन्न 
है। प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा उत्पद्यमान ज्ञान की प्रक्रिया सांख्य दर्शन में इस 
प्रकार) है--सांख्यदर्शनकार ने दो प्रकार के करणों.को बताया है। उनमें बुद्धि 
अहंकार और मन यें तीन अन्तःकरण हैं। प्रत्यक्ष ज्ञान कराने मं ये द्वारि ( प्रधान ) 
हैं और पंचज्ञानेन्द्रियाँ द्वार हैं। तात्पयं यह है कि अन्तःकरणों की सहायता से बुद्ध 
ही प्रत्यक्ष योग्य सभी विषयों का ज्ञान प्राप्त करती है । बुद्धि परिणामिनी है। उस 
बुद्धि के व्यापार को वृत्ति कहते हैं! जड बुद्धि में चेतन (पुरुष ) का जब प्रतिबिम्ब 
पड़ता है, तब बुद्धि जड़ होती ge भी चेतन सी प्रतीत होने लगती है। वह प्रत्यक्ष | 
योग्य पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करने के लिये अहंकार एवं मन को वृत्ति के रूप . 

. में अपने साथ लेकर ज्ञान के विषय की ओर प्रस्थान करती है। शानेन्त्रियाँ इस वृत्ति 
के द्वार हैं, उनसे होकर इस बुद्धि या बुद्धिवृत्ति का बाहर के शब्द, स्पर्शे, रूप, रस 
तथा गन्घादितन्मात्राओ के साथ अथवा आकाशादिं पंचभूतों के साथ सम्बन्ध होता ` 
है तब वह बुद्धि या बुद्धिवृत्ति जिस विषय के साथ संबन्ध करती है, उसी के आकार 
की हो जाती है, और वह आकार पुरुष ( चेतन ) में आरोपित होता है । उस 
संमय उस विषयः का अध्यवसायात्मक ( निश्चयात्मक ) ज्ञान अर्थात्‌ प्रत्यक्ष शान 
आरोपयुक्त पुरुष में प्रकट हो जाता है, यही प्रत्यक्ष ज्ञान कहा ज़ाता है और इसकी 


. प्रक्रिया को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हँ । सांख्यदर्शन के अनुसार सृष्टि के आरंभ में यह - 


प्रकृति प्रत्येक आत्मा के लिये-एक-एक लिङ्ग शरीर पैदा करती है और उस लिङ्ग 
“शरीर की गति कहीं भी अवरुद्ध नहीं. हो पाती, यहाँ तक की. वह पाषाण सें भी 
प्रविष्ट हो सकता है । संसार की कोई ऐसी वस्तु नहीं है जिसमें वह प्रवेश न कर की 
, सके। सृष्टि के आरंभ से लेकर महाप्रलय तक वह. रहता है । महाभ्रलय. के पूर्व | 


२. सांख्यकारिका-१५ | | 
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. उसका नाश नहीं हो पाता । - यह लिङ्गशरीर अष्टादश तत्त्वों का समुद्दाय ही है। 
जो अष्टादश तत्त्व--महातत्त्व,' अहद्भार,, मन)” WA, श्रोत्र,* घ्राण,£ रसना, 
त्वक्‌,  वाक्‌,* हस्त, पाद, पायु, `` उपस्थ,'* ` रूप, रस,” गन्ध,१२ स्पशे, ` 

इन नामों से प्रसिद्ध हैं। अर्थात्‌ तीन अन्तःकरण, पंचज्ञानेन्द्रियाँ, पश्चकम- 
fat, पञ्चतन्मात्रा इन अष्टादश तत्त्वों से लिङ्ग शरीर का निर्माण होना सांख्य- 
दशशन.में बताया गया है.। किन्तु वेदान्तियो ने: पत्चज्ञानेन्द्रिय, पत्चप्राण, पश्चकर्मन्द्रिय, 


मन और बुद्धि इन सप्तदशं तत्त्वों से ही लिङ्गशरीर की निर्मिति होना स्वीकार 
किया है । द 


लिङ्गशरीर पूवं पूर्व स्थूल शरीर का त्याग कंर नवीन नवीन शरीर का स्वीकार 
करता है, क्योंकि लिङ्गशरीर के बिना यह स्थूलशरीर आत्मा का भोगसाधन नहीं 
हो पाता | अतः अगतिकगति.होकंर लिगशरीर की कल्पना तो करनी ही पड़ती है । 
इसी लिंगशरीर में धर्मे, अधमें, ज्ञान, अज्ञान, वैराग्य, अव राग्य, ऐश्वर्य, अनेश्वप . 
आदि आठ भावों की स्थिति मानी जाती हैं, अतः जन्म-मरणरूप संसार को यह ` 
` लिगशरीर ही प्रात करता रहता है । लिगशरीर के साथ संबन्ध सुरक्षित रखने वाले 
आत्मा को इस लिगशरीर के कारण ही संसार हुआ करता है । वस्तुतः देखा जाय 
` तो घर्माधर्मादि आठौं भाव बुद्धि के ही हैं, लिगशरीर के नहीं, तथापि लिगशरीर के 
चे औपचारिक रीति से माने जाते हैं । 


,. - महाप्रलय होने पर लिंगशरीर नहीं रहता, किन्तु”सृष्टि के आरंभ में जिससे 
. वह उत्पन्न हुआ है, उसी प्रधान (प्रकृति ) में लीन हो जाता है.! महाप्रलय होने 

` पर भी प्रधान.की स्थिति बनी रहती है । प्रधान में लय होने से ही उस शरीर का 

' ` नामं लिङ्गशरीर पड़ा: है, अथवा 'लीनमर्थं मोक्षं गमयति’ इस व्युत्पत्ति से भी इसे 

` लिंग यह नाम प्राप्त हुआ-हो यह कल्पना भी की जा सकती है। _लिंगशरीर के 
। परिमाण का विचार -करने पर यह समझ में आता है कि मध्यम अथवा अणु . 
Sat ही उसका होना चाहिये, अन्यया विभुपरिमाण-मानने पर उसका ( लिंग _ 
शरीर का ) संसरण अर्थात्‌ स्थुलदेह के साथ योग-वियोग. उत्पन्न नहीं हो सकेगा | 
उसी प्रकार अत्यन्त अणुपारिमाण भी नहीं माना-जा सकंता, क्योंकि सांख्यदर्शन कौ 
दृष्टि में वह ( लिंगशरीर ) सावयव है । उसकी यह सावयवता सांसिद्धिक है और 
सावयव होने-से ag लयशील है, इस कारण भी उसे 'लिग' नाम प्राप्त. हो सकता है। 
आल शेन मं बताये गये सभो तत्व सूकम हैं, उसके स्थूल तत्त्वो को भी हमारी 

स्वत ठ न नहीँ देख पाती । न्याय-वेशेषिकं तथा मीमांसा दर्शन ने जिन aval को 


20 0 म न पर ने (ततरः क 
गणपश्रकैमेनसा थिया | शरीर सघदशभिः सूम तहिशयुस्यते ॥: 
११0 ।-किङ्रब्दः पषोदरादितवात्सा्ुः । - 
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नित्य बताया है और जिन्हें उनकी दृष्टि नहीं देख पाई, वे तत्त्व इस सांख्य दर्शन में 
स्थूल कहे जाते हैं । जैसे--पाथिव-परमाणु, जलीय परमाणु, तजस परमाणु, वायवीय 
परमाणु, आकाश, काल, दिक्‌, आत्मा और मन ये नौ नित्य द्रव्य न्याय-वैशेषिक 
दर्शन में सूक्ष्म, अतीन्द्रिय बताये गये हैं। न्याय-वैशेषिक दर्शनों का जगत्‌ स्थूल है, 
व्यावहारिक है किन्तु सांख्यवर्शंन का जगत्‌ सूक्ष्म है, बुद्धियम्य है। समानता दोनों 
-में इतनी ही कह सकते हैं. कि जैसे न्यायवैशेशिक का क्षेत्र सत्‌ है वेसे ही सांख्य 
दर्शन का भी क्षेत्र सत्‌ है, फिर भी दोनों में मौलिक भेद यह है कि एक की सत्ता 
. बाह्य है और दुसरे की सत्ता आन्तरिक है तथापि न्याय-वैशेषिक-सांख्य तीनों दर्शनों . 
` के कतिपय सिद्धान्तो में. समानता उपलब्ध होती है। ये तीनों दर्शन आत्मा को 
संख्या में अनन्त और परिमाण में परममहत्परिमाण तथा अकाश या परमेश्वर की - 
तरह व्यापक. मानते हँ । आकाश की तरह अनुमान प्रमाण से ही शुद्ध आत्मा का 
निश्चयात्मक ज्ञान होता है! आत्मा का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं हो पाता 
क्योंकि जो इन्द्रिय से ग्राह्य रहता है, उसी का प्रत्यक्ष प्रमाण.से ज्ञान हो पाता है । 
आत्मा अपनी व्यापकता के कारण चल फिर नहीं. सकता । जो चलना फिरना 
घूमना दिखलाई देता है वह तो शरीरका है। मृत्यु.के समय भी आत्मा शरीर का 


त्याग नहीं करता | वह सदा सबंदा एक रस होने से सर्वत्र विद्यमान है। शरीर कां 
त्याग करना या ग्रहण करना तो मन ,का या लिङ्ग शरीर क! कायं है।' स्वगे- ` 


` नरकादि में जाना आना आदि कायं भी मन या लिङ्ग शरीर का ही हुआ करता है, 
क्योंकि आत्मा तो व्यापक है। अतः वह स्वगं-नरक आदि सभी जगह विद्यमान है. 
ही, उसे कहाँ जाना आना है। फिर भी एक बात ध्यान में रखनी है कि आत्मा: | 
` सदा सवंदा सर्वत्र सभी स्थानों में विद्यमान रहने पर भी सवंत्र के सुखदुःखों काः 
अनुभव सदा स्वेदा उसे नहीं हो पाता, किन्तु जहां जहाँ--मन-या सूकम शरीर 
` पहुँचता है वहीं पर तत्सम्बद्ध होने से वह सुख-दुःख. का अनुभव कर पाता है। मन: 
अथवा सूक्ष्म शरीर का संबंध रहना ही सुख-दुःखानुभव में कारण है । तात्पर्ये यह है 
कि सभी स्थानों में आत्मा ज्ञानवान्‌ नहीं रहता अर्थात्‌ आत्मा का सभी भाम 
ज्ञानवान्‌ नहीं है, किन्तु उसके जितने अंश ( भाग ) को मन या. सूक्मशरीर व्याप्त 
करता है, उतने ही अंश ( भाय ) में ज्ञान रहता है, अर्थात्‌ मन या सूक्ष्म शरीर केः 
द्वारा व्याप्त हुए आत्म भाग को ही ज्ञानवान्‌ समझना चाहिये। मन का परिमाणः 
'तो अत्यन्त सूक्ष्म परमाणु रूप हैं । अतः परमाणु रूप मन के प्रदेश में जितना आत्मत 
भाग समाया, उतना ही अर्थात्‌ परमाणु परिमाण आत्मभाग ही सुख-दुःख का भोक्ता: 
होता है, और उस प्रदेश के अतिरिक्त अन्य सकल विश्वव्यापी आत्मा. सदा मुक्त: 
जड्रूप ही रहता है। मनोदेश से संयुक्त आत्मभाग ही बद ज्ञानी ओर सुखदुःख का 
भोक्ता है। भनःसंयोग रहित आत्मभाग सदा मुक्त एवं जडरूप है । संसारावस्या की 
तरह मुक्तावस्था में भी जीवात्मा का मनःसंयोग नहीं छट पाता है । क्योंकि तीतो के 
मत में जन जन्य एवं परमाणु होने से विभु-आत्माः के बाहर तरे जा महीं संकता? 
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केवल इतना ही हो पाता है कि अदृष्ट कृत संबंध का अभाव हो जाता है, क्योंकि 
पूवं की तरह मन आत्मा के अन्तर्गत रहने पर भी उससे उदासीन रहता है। 
मुक्तावस्था के पूवे संसार दशा में मन के. संबंध से आत्मा के परमाणु परिमित प्रदेश 
में ज्ञान का हो पाना ही उसकी चेतनता है । 

शरीर में आत्मदेशीय परिवतंन की धारा उसकी गंतिःके अनुसार अविच्छिन्न 


. रूप से चलती रहती है । जिस आत्मप्रदेश में मैं शरीरी हू, सुखी या दुःखी है यह 


ज्ञान होता है वहीं पर मैं अशरीरी हूँ, सुख-दुःख से रहित हैँ और विभु हूँ यह ज्ञान 
नहीं हो पाता । : यही कहना होगा कि किसी आत्मप्रदेश में अज्ञान और किसी अन्य 
झात्मप्रदेश में ज्ञान हुआ करता है । आत्मा का कोई प्रदेश वद्ध और कोई प्रदेश युक्त . 
रहता है ।. बद्ध या मोक्ष का-प्रभाव सम्पूणं आत्मा पर नहीं पड़ता, बल्कि मनो- 
देशावच्छिन्न आत्मभाग में ही सुख-दुःखादि का अनुभव होता है और मनोदेशातिरिक्त 
आत्मप्रदेश में ज्ञान और सुखदुःखादि की प्रतीति नहीं gar: करती । मनोदेशानव- 
च्छिन्न आत्मा सवंदा मुक्त रहती है। ` 

भिन्न-भिन्न शरीरों में रहने वाली आत्माएं सभी के शरीरों में रहती हैं, वहाँ 
उन्हें रहने के लिये किसी की उपेक्षा नहीं होती और न किसी में किसी की अपेक्षा 
कोई विशेषता ही रहती है। यज्ञदत्त आदि किसी व्यक्ति के शरीर में जमी उसंकी 
अपनी आत्मा रहती है वैसे ही अन्य सभी आत्माएं भी रहती हैं, किन्तु यज्ञदत्त के 


_ मन का सम्बन्ध यज्ञदत्त .की आत्मा के साथ ही रहने से उसी की आत्मा में ज्ञान हो 
. पाता है, शेष संब आत्माओं में, जो यज्ञदत्त कें शरीर में उसकी आत्मा के समान ही 


स्थित हैं, उनमें कोई ज्ञान नहीं हो पाता | आकाश की तरह अनन्तसंख्यक सब 
आत्माए जब एकत्र मिल जायं तब एकीभाव से भी रह सकते हैं, उनमें विभाग 
करनेवाला कोई ऐसा पदार्थ उपलब्ध नहीं है। इंसीलिये आत्मा के विभ रहने पर 
भी उनमें भेद का स्वीकार किया गया है । क्योंकि यदि आत्मा को भिन्न-भिन्न न 
मानकर एक ही स्वीकार कर लिया जाय तो एक के सुखी या दुःखी होने पर सभी 
सुखी था दुःखी कहलायेंगे, उसी' प्रकार एक के मुक्त होने पर सभी मुक्त हुआ 
करेगे । किन्तु ऐसा न देखा गया है और न सुना ही गया है। इसलिये आत्मा को 


भिन्नभिन्न अर्थात्‌ नाना अवश्य स्वीकार कर लेना चाहिये'। आत्मा को अनेक 


( नांना ) मानने की अपेक्षा एक ही शरीर में बाल्यं, युवा और वृद्धावस्था की तरह 


आत्मा की भी भिन्नं अवस्थाऐ ही क्यों न मानी जाये? किन्तु यह प्रश्‍न करना 
के सनत क्योंकि शरीर में उक्त अवस्था भेद कालान्तर में हुआ करता है किन्तु 


गा तो एक ही समय में सुखी-दुःखी होती है, अतः शरीर की अवस्था से उसकी 
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कश्चिद्वङ्खः कञ्चिदाढधः कश्चिदन्यविधः पुनः । 
अनयैवात्मनानात्वं सिद्धघत्यत्न व्यवस्थया ॥ - 


. उसी प्रकार आत्मा के परिमाण की चर्चा में उसे विभु. सिद्ध किया गया है, 
उसे विभु न मान कर यदि परमाणुपरिमाण का माना जाय तो चन्दन, कण्टक आदि - 
अनुकूल-प्रतिकूल द्रव्यो के सम्पर्क से शरीर के सम्पूर्ण प्रदेशों में जो सुख-दुःख की 
भ्रतीति होती है, वह नहीं हो सकेगी । अतः उसे विभु मानना आवश्यक है । उस 
विभुपरिमाण में भी एक जिज्ञासा होती है किं क्या वह शरीरसम है या आकाश की 
तरह है? शरीरसम यदि मानते हैं तो शरीर के वृद्धि-हास के साथ ही आत्मा के 
भी वृद्धि-हास. मानने .होंगे, तब तो अनित्यत्वापत्ति हो जायगी, अतः उसकी विभुता 
आकाश की तरह ही माननी चाहिये । विभु होने से ही आकाश की तरह वह नित्य 
` भी है। जिस आत्मा के शरीर द्वारा शुभाशुभ कर्मो.का अनुष्ठान किया जाता है, 
और उन कर्मों से उत्पन्न होने वाला धर्माधमं रूप अदृष्ट होता है, वह उस आत्मा 
में समवायसम्बन्ध से रहता है । .उसके. फलोन्मुख होने पर उसी आत्मा को उस लोक 
के मन या लिङ्ग शरीर से स्वर्ग-नरकादि.फलों का उपभोग प्राप्त होता है । . न्याय 
वैशेषिक के सिद्धान्त में मन नित्य है, क्योंकि परमाणुरूप सभी द्रव्यो को उन्होंने 
नित्य माना है, तदतिरिक्त द्रव्य परमाणु रूप. न होने से अनित्य हे । अतः मोक्ष के 
अनन्तर मन निष्फल ही रहता है । एक मुक्त हो जाने पर भी बद्ध थात्माएँ बहुत 
सी हैं, लेकिन उनके अपने-अपने नियत पृथक्‌-पृथक्‌ मन हैं । अतः,उनके लिये उस 
मुक्त के निष्फल मन का कोई उपयोग नहीं होता। यह न्याय वेशेषिकों की 
- चृष्टिहै। .. 
, -सांख्यदर्शनकार की दृष्टि तो इससे बहुत भिन्न है । न्याय-वैशेषिक की तरह 
सांख्यदशेनकार ज्ञान, इच्छा, अयत्न, सुख, दुःख, - TT तथा धर्माधर्म का आत्मा के 
साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं मानते । सांख्यदर्शनकार के मन में तो आत्मा निर्मेल 
„ ` स्फटिक के समान स्वच्छ और निर्गुण है -और ज्ञानादिगुण अन्तःकरण ( बुद्धि ) के 
शमे हैं, उनका आत्मा के.साथ.सम्बन्ध जो प्रतीयमान होता रहता है, वह वास्तविक 
नहीं है, बल्कि लाल जवाकुसुमादि पुष्प पर रखे हुए निमंल श्वेत स्फटिक में जैसी 
“लाली भासिंत होती है वैसे ही वे ज्ञानादिगुण, आत्मा में.भासित होते रहते हैं । उक्त 
साँख्यसिद्धान्त श्रुति) के द्वारा.भी पुष्ट हुआ दिखाई देता है।' ज्ञानादि गुणों को 


gfe के धमं नं मानकर यदि उन्हें आत्मा के धर्म मान लें तों जिस आत्मप्रदेश में . 


“किसी वस्तु का अनुभव हुआ और उससे उत्पन्न भावनाख्य संस्कार से पुनः उसी 
वस्तु का जो स्मरणेःहोता हैं वह आत्मा के प्रदेशान्तर में ही होता है, क्योंकि स्मरण 
के समंय उसका लिङ्गशरीर जहाँ भी रहे, लिङ्गशरीर के प्रदेश में आत्मा ज्ञानवान्‌ 


“झलञ्गोऽझयं पुरुषः?, 'साक्षी चेता केवलो Prato? दृतिः | 
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_- ही रहेगा और तद्रहित प्रदेश में ज्ञानशुन्य रहेगा । इस प्रकार दोनों धर्मों को मानना | 


पड़ेगा । किन्तु सांख्य के पक्ष में ज्ञानांदिगुणों का अन्तःकरण के साथ ही सम्बन्ध 


निश्चित होने से और आत्मा निर्गुण रहने से सभी प्रदेशों में वह ( आत्मा ) एकरूप 
. ही रहती है- आत्मा के दो खूप मानने की आवश्यकता नहीं हो , 


यहाँ एक जिज्ञासा उठती है कि भुतिप्रतिपादितः आत्मा का मनन न्याय-वैशेषिक _ 


शास्त्र के हारा ही क्यों न किया जाय, उसके लिये. सांख्यशास्त्र की क्या 
आवश्यकतां ? उक्त जिज्ञासा का समाधाप यह है कि भिन्न-भिन्न अधिकारियों के 
"लिएं भिन्न-भिन्न शास्त्र हैं । न्याय-वशेषिक शास्त्रों की रचना मन्द अधिकारियों 
को लक्ष्य करके की गई है । सांख्य-योगशास्त्र की रचना -मध्यम अधिकारियों को 
लक्ष्य कर के की गई है, वेदान्तशास्त्र की रचना उत्तम अधिकारियों को लक्ष्य कर केः 
की गई है । “आत्मा वारे द्रष्टव्यः ओतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः इस शतपथ- 
ब्राह्मण के द्वारा उंपत्तिषदों से श्रुत आत्मा का. मनन और निदिध्यासन करना बताया 
. शया है । 'कल्याणं मे भूयात्‌' इस इच्छा से सच्छास्त्रों का सुंनना ही श्रवण है, श्रुत 
अर्थ का युक्तियों से ..विचार करना: मनन है और तैलधारा की तरह. चित्त को 
निरवक्छिन्न प्रवाहित करना निदिध्यासन है । कनिष्ठ, मध्यम, उत्तम अधिकारियों 
के भेद से मनेन के अंश में पांच दर्शन आ जाते हैं |. उनमें से 'न्याय-वैशेषिक नें तो 
यह काम किया कि देह इन्द्रिय आदि अनात्म वस्तुओं में से. आत्मबुद्धि को हटाकर 
उनसे भिन्न नित्य, विभुरूप आत्मा में जिज्ञासुओं की gfe को स्थिर किया, लेकिन 
सुख, दुःख, इच्छा, बुद्धि, काम, क्रोध, लोभ, मोह, Ae, मात्सय, कतृंत्व, भोक्तृत्व 


नाना धर्मों को साधारण लोग जिस प्रकार जान सक उसी प्रकार उनके अधिकार . 


के अनुरूप उन धर्मों को भी उस आत्मा में मान लिया.। न्याय-वैशेषिक ने यह नहीं 
. बताया कि आत्मा नित्य, शुद्ध, बुद्ध है और सुखादि धर्मों से पृथक्‌ है । किन्तु सांज्य 


ने सुखादि घमो से रहित, निर्लेप पुरुष बताया है, सांख्य फे मत में वह परोक्ष है त | 


निगुणातीत होने से उसके अस्तित्व की. सिद्धि में कोई हेतु नहीं दिया जा सकता t 
अर्थात्‌ अनुमान प्रमाण.से उसकी सिद्धि नहीं हो सकती। उसके अस्तित्व को सिद्ध 

= करने के लिये केवल शब्द या आगम ही प्रमाण हो.सकता है । यह आत्मंतत्त्व 
` बहेतुमान्‌ अर्थात्‌ इसका कोई कारण नहीं है । यह नित्य सर्वव्यापी, निष्क्रिय और 
एक है। अनेक ब्याख्याकारो ने इस ‘a को. ही अनेक कह दिया है। ईश्वरकृष्ण ने 
_ तो इसी एकत्व को ध्यान में रख कर-ही इस 'ज्ञ' का साधम्यं प्रकृति के साथ बताया: 
गौड़पादभाष्य में भी उसे एक बताया गया है। -श्‍वेताइवर उपनिषद्‌ में. “अजो 
? स्पष्ट. बताया. TAT है। कारिकाकारः ईश्वरक्ृष्ण--ने जो पुरुष बहुत्व फा 
के किया है वह 'श' संशक पुरुष का नहीं.है, अपितु वह प्रतिपादन ‘ac 

र Rare यह, है सायके मतं में दो ही तो तत्त्व हैं एक 
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जड के अन्तर्गत व्यक्त और अव्यक्त आ जाते हूँ. और चेतन के अन्तगंत तीन 
प्रकार के पुरुष । अर्थात्‌ ज्ञ, असंसारी ( मुक्त पुरुष = आत्मा ),- संसारी: ( बद्ध 
पुरुष = जीव“) आ जाते हैं । सांख्यकारिकाकार ईश्वर कृष्ण ने व्यक्त, अव्यक्त और - 
ज्ञ के विज्ञान.से त्रिविध दुःखों की ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक. निवृत्ति बताई है" । 

. ईश्वरकृष्ण ने अपनी सांख्यकारिका में सभी व्यक्त पदार्थों का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से 
वताया है, उसके लिये विशेष विचार at आवश्यकता नहीं । इन व्यक्त तत्त्वों से 
अवशिष्ट रहे दो तत्त्व, एक अव्यक्त अर्थात्‌ मूल प्रकृति और दूसरा पुरुष चेतनतत्त्व । 
ये दोनों तत्त्व परोक्ष हैं। इन परोक्ष ( अतीन्द्रिय ) तत्त्वों का ज्ञान अनुमान प्रमाण 
से वताया गया है। महत्‌ आदि तेईस. व्यक्त कार्यों से उनके मूल कारण अव्यक्त : 
( मूल प्रकृति ) को अनुमान से सिद्ध कर दिखाया है | - यहाँ एक जिज्ञासा होती है 

- कि सामान्यतस्तु दृष्टादतीन्द्रियाणां प्रती तिरनुमानात्‌' इस छठी कारिका में: ईश्वर- . 

कृष्ण ने 'अतीर्द्रियाणाम्‌' यह बहुवचन का प्रयोग क्यों किया ? क्योंकि मूलाकृति तो 

एक ही है। इस जिज्ञासा का. समाधान यह है कि बद्ध पुरुष अर्थात्‌ संसारी 

( जीवात्मा ) के अस्तित्व को भी सिद्ध करना है, जो अनुमान प्रमाण से सिद्ध हो 

सकता है। अव बिना: हेतु के अनुमान हो नहीं सकता, अतः कारिकाकार ने 

सत्रहवीर कारिका के द्वारा हेतुओं का निरूपण कर दिया, जिनसे परोक्ष बढ्धपुरुष 
` ( जीवात्मा ) के अस्तित्व की सिद्धि हो पाती है.। ये वद्धपुरुष अनन्त हैं, अतः 

“अतीर्द्रियाणाम्‌' । बहुवचनः उपपन्न हो जाता है, क्योंकि इस बहुक्चन से अव्यक्त - 

प्रकृति और बद्ध पुरुषों का ग्रहण किया. जाता है । हक 


. आज की उपलब्ध सांख्यकारिका में व्यक्त, अव्यक्त के अस्तित्व तथा उनके घमो 
के बारे में तो विचार किया उपलब्ध हो रहा दै, किन्तु अपनी प्रतिज्ञा के अनुसार 
ta? का विचार तो कहीं उपलब्ध नहीं हो रहा है। बिना उसके. “ज्ञ' का विज्ञान 
व्यक्त, अव्यक्त के. समान कँसे हो सकेगा ? अतः यह मानना- होगा कि अव्यक्त की 
- सिद्धि करने के पश्चात्‌ ज्ञ पुरुष की सिद्धि के लिये भी कोई कं।रिका ईश्वरकृष्ण ने 
` - अवश्य ही लिखी होगी । वहीं पर बद्धपुरुष की भी चर्चा रही होगी, जिसंकी सिद्धि 

के लिये उसने सतरहवीं कारिका लिखी । आगे चलकर अठारहवीं' कारिका में 
उसकी अनेकता बताई | बद्ध पुरुषों के जन्म, मृत्यु, .इन्द्रियों के विभिन्न नियमित 
रूप, उनकी अलग अलग प्रवृत्ति, तथा तीनों गुणो के वैषम्य को - देखने से बढ़ पुरुष 
का बहुत्व fea हो जाता है, क्योंकि निर्लिप्त ज्ञ पुरुष का कभी जन्म या मृत्यु नही | 
SSeS BSE ns ae SSMS दा पद यान लन्न्भ्नन््न्न्च्च्चचनूण्न्य 
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होती, न कभी वह अन्धा, बहिरा, जंगड़ां, लूला ही होता है, न कभी वह किसी 


काये के करने के लिये प्रवृत्त होता है. उसी तरह वह त्रिगुणातीत होने से उसेन 
सात्त्विक, राजस, या तामस ही कह सकते हैं! अतः अठाहरवीं कारिका के द्वारा जो 
जातें कही गई हैं वे सब्र -बद्ध पुरुष के लिये ही कही गई हैं, ज्ञ पुरुष के लिये नहीं । 
कर  सांख्यद्शेन के सिद्धान्त 
प्राणिमात्र की प्रवृत्ति का लक्ष्य एकमात्र सुख की प्राप्ति और दुःख का परिहार 
ही तो है । उनमें भी जो विचारशील हैं वे तो सांसारिक वैषयिक सुख को भी दुःख 
मिथित होने से हेय कोटि में ही. समझते हैं। दुःख की साधारणं पहिचान 
जनसाधारण को रहने पर भी उसके वास्तविक स्वरूप का ज्ञान स्थूलदर्शी 
सववसाधारण जनता को नहीं हो पाता । महाकवि. कालिदास की उक्ति” के अनुसार 
अनपेक्षित वस्तु के वास्तविक स्वरूप को बिना जाने उसका प्रतीकार करना संभव 
नहीं । अतः श्रीईश्वरकृष्ण ने दुःख का आध्यात्मिक, ' आधिभौतिक, आधिदेविक रूप 
क्ष वर्गीकरण किया । पहिला-अध्यात्मिक दुःख वह है, जो वात, पित्त, कफ इन 
तीन धातुओं की विषमता के कारण, .उसी तरह काम, क्रोध, लोभ, मद, . मोह और 
मत्सर के कारण होता है। दूसरो-"आधिभौतिक दुःख वह.है, जो मनुष्य, पशु, 
पक्षी, सर्पादि प्राणियों के कारण होता है। तीसरा आधिदैविक दुःख वह है, . जो 
यक्ष, राक्षस, ग्रहों के कारण होता है । इन तीनों प्रकार के दुःखों को. सदैव और 
अवश्य ही रोकने के लिए सांख्यशास्त्रीय तत्त्वों का ज्ञान ही प्राप्त करना चाहिये । 


उसके सिवाय अन्य कोई ऐसा उपाय नहीं, जो सदा के लिये और अवश्य ही दुखों . 


को रोकसके। . 
_ . तथापि स्थूलदर्शी लोगों के मन में यह जिज्ञासा जागती है :कि किसी प्रकार के 
' दुःख को रोकने और दूर करने के अनेक लौकिक-व्यावहारिक- सरल उपाय जब हैं 
तब उपस्थित को . त्यागकर अनुपस्थित की कल्पना करते बैठना बुद्धिमानी नहीं 
` - होगी । यातपित्तकफ की विषमता से होने वाले ज्वर अतिसार आदि रोगों को वैद्य, 
.  डान्ट्रर, हकीमों की औषधियों से भी दूर किया जा सकता है और काम, क्रोध, 
` लोभ आंदि मनोबिंकांरों से होने वाले दुःखों को अभिलषित की प्राप्ति एवं 


| दुःखों का. निवारण राजनीतिशास्त्र के सम्यकू परिशीलम से किया .जा सकता है, 
£# | तथा ग्रह आदि से होने वाले आधिदेविक दुःखों का निवारण मणि, मंत्र, जड़ी- 
ˆ जुटियोंके प्रभाव से हो ही जाता. है, इस प्रकार. लौकिक उपायों के रहते सांख्य- 
शास्त्रीय तत्त्वज्ञान की प्राप्ति जैसे अलौकिक कष्ट साध्य उपाय को क्यों अपनाया 

। जाय? .. Er 2230900026 डू 
।  स्यूलदर्शी लोगों की यह जिज्ञासा आपाततः उचित प्रतीत होती है, किन्तु साथ ही जिज्ञासा आपाततः उचित प्रतीत होती है, किन्तु साथ ही 


Re विकार खड परमाप॑तोश्यात्वाध्लारंमः प्रतौकारस्य ।:--[ शाकुं ना०-अं ३ ] 
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साथ यह भी सोचना चाहिये कि क्या ये लौकिक उपाय तथाकथित .दुःखों को सदा | 
स्वेदा के लिये तथा निश्चित रूप से दूर करने या रोकने में aad हो सकते हैं? 
किन्तु आज तक किसी को ऐसा अनुभव न होने से यह कोई नहीं कह सकता कि : 
तथाकथित लौकिक उपायों से सदा के लिये ओर अवश्य ही दुःखों की रोकथाम हो | 
जाती है । . कदाचित्‌ किसी रोग के दूर हो जाने पर भी कालान्तर में पुनः उसके 
उद्भव न होने का विश्वास कोई नहीं दे पाता । सदा सवंदा के लिये दुःखों को 
-दूर करने का वह अमोघ उपाय नहीं है, . इसीलिये इस अलौकिक उपाय ( सांख्य- 
शास्त्रीयतत्त्व-जिज्ञासा ) का उपन्यास किया गया है, जिससे सदा के लिये दुःखों | 
से अवश्य ही छुटकारा प्रास हो सके । -इस प्रकार सांख्यशास्त्र की सार्थकता स्पष्ट 
` हो जाती है । उसे निरर्थक समझनां.एक बड़ी भूल होगी। | 
इस पर कोई HAS. वेदपाठी. यह Tear कि लौकिक प्रत्यक्ष उपायों से सदा के , 
लिग्रे और अवश्यंभावी दुःखनिवृत्ति भले ही न. हो पाये तथापि-वैदिक कर्मानुछान आदि 
_ उपायों से दुःख के लवलेश से. भी रहित ऐसे स्वगं (.आत्यन्तिक सुख ) की प्राप्ति 
` हो जायगी तब कष्टसाध्य उस सांख्यतत्त्व के जानने की इच्छा क्यों की जाय ? 
किंन्तु wis वेदिकों की यह आशंका कोई असमाधेय नहीं है। “क्षीण पुण्ये 

मत्यंलोकं विशन्ति” इस: नियम के अनुसार वैदिक कर्मानुष्ठान आदि उपायों से भी 
सदा के लिये और अवश्य ही दुःखों की निवृत्ति होती नहीं.दीखती | अतः ये वैदिक 
उपाय भी उन लौकिक दुष्ट (प्रत्यक्ष ) उपायों के ही समान हैं, क्योंकि वैदिक कर्मों 
में भी पशुहिसा आदि अपवित्रता, क्षयक्षीलतां, ज्योतिष्टोम से स्वगे और वाजपेय से 
स्वाराज्य फल मिलता है तब 'परसम्पदुत्कर्षोहिं हीनसंपदं दुःखाकरोति इस रीति 
से सातिशयता आदि दोषों के भरे रहने से वे नित्य सुख की प्राप्ति तथा सदा के 


` लिये दुःखनिवृत्ति कराने में समर्थ नहीं है.। भाष्यकार व्यास ने भी इसी आशय का 


समर्थन .“सतिमूले तद्विपाको जात्यायुभोगा:--[ ate go २1१२ ] सूत्र के भाष्य में 

पंचशिखाचारय के वचन) का उद्धरण देते हुए किया है। एवं च वेदिक कर्मानुष्ठानादि . 
उपायों से होनेवाला स्वर्गादि सुख भी दुःखमिश्चित ही रहा । इसलिये सदा सवदा 
के लिये और अवश्य ही दुःखों को दूर करने का यदि कोई उपाय है तो सांख्यतत्त्व 
का विशुद्ध और निरतिशयफलदायक ज्ञान प्राप्त करना ही एकं मात्र उपाय है। ` 
अन्य कोई नहीं । 

` इतना ज्ञात होने पर जिज्ञासा जाग सकती है कि सांख्य के कौन-से वे तत्त्व हैं, 
जिनका ज्ञान होने से निःश्रेयस की प्राप्ति होती है? शास्त्रकार उत्तर देते हैं किः 
व्यक्ततत्व, अव्यक्ततत्त्व और ज्ञतत्त्व के ज्ञानं प्राप्त करने से नि-भ्रेयसः की प्राप्ति होती 
हैं। संक्षेप .में सांख्यशास्त्र के तत्त्वो का चार प्रकार से वर्गीकरण किया गया है--मूल- 


१, “स्वल्पः संकरः सपरिहारः सप्रस्यवमषंः--[ पंचशिखाचायं ] 
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प्रकृति, प्रकृतिविकृति, विकृति और प्रकृतिविकृतिरहित । उनमें परिणामशून्य अर्थात्‌ ` 
` जो स्वयं किसी का परिणाम नहीं है ऐसी प्रकृति, जिसे प्रधान के नाम से भी कहा 
जाता है, वह सम्पूर्ण सृष्टि का मूल है । महतत्त्वादि विकार ( कायं ) उसी से पैदा 
. हुए हैं। महत्तत्त्व ( महान्‌-महत्‌ ) का दूसरा नाम बुद्धि है। वह महत्तत्त्व या बुद्धि, 
.. मूलप्रकृति का विकार है और अहंकार की प्रंकृति है, अर्थात्‌ वह महतत्त्व स्वयं तो 
. मूलप्रकृति से पैदा होता है, इसलिये: विकृति और अहंकार को वह स्वयं पैदा करता 
है अतः प्रकृति भी कहलाता है । उसी तरह अहंकार स्वयं महत्तत्त्व से पैदा होने के 
कारण विकृति और पश्चतन्मात्राओ तथा इन्द्रियों को पदा करने के कारण प्रकृति ` 
कहलाता है | पंचतन्मात्राएँ अहंकार से Gar होने के. कारण अहंकार की विकृति हैं और. 
स्वयं पंचमहाभतों को पैदा करती हैं इसलिये उनकी (पंचमहाभूतों की) वे (पंचतन्मा- 
न्राएँ) प्रकृति" कहलाती हैं। पंचमहाभूत और एकादश इन्द्रियों से कोई पैदा नहीं 
' होता इसलिये उक्त दोनों की कोई विकृति न होकर वे दोनों स्वयं विकृति ही हैं । 


` चेतन ( पुरुष) न किसी से पैदा होता है और न .किसी को पदा करता है 
इसलिये वह ( पुरुष ) प्रकृति-विकृतिरूप धर्मं से शून्य है अर्थात्‌ वह न किसी की 
प्रकृति ( कारण) है ओर नं किसी की बिकृति (कार्य ) है। . 


इस रीति से उक्त पच्चीस तत्त्व ही. सांख्यशास्त्र के प्रतिपाद्य विषय हैं । उक्त 

पच्चीस तत्त्वों में से मूलप्रकृति. को अव्यक्त कहते हैं, ज्ञ अथवा चेतन को पुरुष कहते हैँ 

और इन दोनों से जो अवशिष्ट WA सब व्यक्त हैं। ये पच्चीस तत्त्व ही प्रमेय कहलाते 

- . छुँ । इन प्रमेयो का ज्ञान प्रस्तुत शास्त्र में, प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम प्रमाणों से होता 

: है ] इन्हीं तीन प्रमाणों में अन्यान्य दार्शनिको के सम्मत उपमान, अर्थापत्ति, अभावं, 
` संभव, ऐतिह्य आदि प्रमाणों का.भी अन्तर्भाव हो जाता है। . ` 


प्रत्यक्षज्षान की प्रक्रिया 


बुद्धित्व में सकल पदार्थों के. ग्रहण करने की शक्ति रहने पर भी तमोगुण से 
प्रतिबद्ध होने के कारण वह स्वयं स्वतन्त्ररूप से विषय ( पंदाथं ) के समीप नहीं - 
. पहुँच पाता, किन्तु जब इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकषं ( सम्बन्ध ) द्वारा तम को हटा 
दिया जाता है तब इन्द्रिय के माध्यम से विषय कें समीप पहुँचकर उसी के (विषय के) : 
Ee में परिणत हो जाता है | इस प्रकार से बुत्तितत्त्व का जो विषयांकार परिणाम 
- होता है, उसीको अध्यवसाय, .वृत्ति, ज्ञान या प्रमाण भी कहते हैं । 


 . ` इस वृत्तिनामक शान का जों फलःहै उसे प्रमा कहते हैं, जिसका अनुभव चेतन ही 

' ` * करता है, क्योंकि अचेतन बुद्धि का अध्यवसाय भी अचेतनं ही है.और ‘ag सुखी मैं. 
> सुखी हुँ इस अनुभव.का संबंध भी चेतून से रहता है। अतः यह कल्पना की जाती है 

_ कि विषय के आकार को प्राप्त हुई ( विषयाकार से आकारित हुई अर्यात्‌ विषयाकार 
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से परिणत हुई ) बुद्धि अपने को, अपने में प्रतिबिम्बित हुए चेतन के लिये समर्थित 
“करती. है, उसी से प्रमारूप फल पैदा होता है । पुरुष तो वास्तव में. अपरिणामी 


` ` असंग, अकर्ता है। किन्तु वह ( पुरुष ) परिणामी-चित्त में प्रतिबिम्बित होकर' 


कतृंत्व और. ` भोक्तृत्वः को प्राप्त करता है । इसी अभिप्राय को भोजराज ने अपने - 
'राजमातंण्ड में भी.कहा है? 


प्रत्यक्ष का कार्य अनुसान है, किन्तु एकमात्र. प्रत्यक्षप्रमाण को ही माननेवाले 
_ चार्वाक उसकी उपेक्षा करते हैं। अपने स्वयं से भिन्न अन्य लोगों के अज्ञान, सन्देह 
आदि मनोविकारों का प्रत्यक्ष SA कर THY? इस प्रश्न का उत्तर वे नहीं दे पाते । 
दूसरों के मनोविकारों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त न क्र उनके साथ यदि व्यवहार किया - 
जाय तो पागलपन ही कहा जायेगा । अतः दूसरों के मनोविकारों को जानने के लिये 
अनुमानप्रमाण के सिवा. अन्य कोई उपाय नहीं है। जब कभी अन्य लोगों के 
भाषणादि से उनके अभिप्राय आदि, का ज्ञान होता है, तो वह अनुमान से ही होता 
है। अतः ज्ञान ( प्रमा ) का साधन: होने से. अनुमान को भी प्रमाण मानना होगा । 
` केवल प्रत्यक्षप्रमाण से ही काम नहीं चलेगा । उस अनुमानप्रमाण का फल अर्थात्‌ 
“पक्ष पर साध्य की स्थिति का जो ज्ञान है, . वह पक्ष पर. रहने वाले ओर साध्य से 
व्याप्य कहे जाने वाले हेतु के द्वारा होता है । जैसे--'पब॑तो वंह्विमान्‌ धूमात्‌' यहाँ 
पर धूम ( हेतु ) से पर्वत ( पक्ष ) पर वल्लि ( साध्य ) की. स्थिति का ज्ञान होता 
` है.। जहाँ जहाँ धूम वहाँ वहाँ afe’ इस व्याप्ति ( नियम') के द्वारा घूम में वह्नि - 
की व्याप्यता का ज्ञान हो पाता है । इसी प्रकार -का धूम पवत (पक्ष ) पर है, 
इस प्रकार जब निश्चय होता है, .तब पूर्व xr 'पक्ष ) पर afe ( साध्य ) की सत्ता 
. का ज्ञान हो पाता है। इसीको अनुमिति शान. अर्थात्‌ अनुमानप्रमाण का फल कहते 
हैं । उस अनुमान के तीन प्रकार हैं-पूवंवत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट । इस 
संबन्ध में वात्स्यायन भाष्य" देखने योग्य है | अन्यान्य ग्रन्थों में भी बड़े विस्तार से ` 
विषय पर लिखा गया है “आप्तोपदेशः शब्हः न्या. सू. १ । १ । ७ ] सुदृढ़ 
“तच्छुद्धमाथं चित्तसंत्त्वमेकतः प्रतिसंक्रान्तचिच्छायमन्यतो गृहीतविषयाकारेण चित्तेनो- 
पढोकितस्वाकारं चित्संकान्तिवलाश्षेव्रनायमानं वास्तवचैतन्यामावेधपि सुखदुःखभोगमनु भवति 1-2 ` 
[ate go ४२२] ' 
प्ूव॑वदिति यत्र यथापूर्वं. प्रत्यक्षमूतयौरन्यतरदशनेनाध्न्यतरस्याध्प्रत्यक्षस्यानुसाने यथा 
- धूमेनारिनरिति । शेषवत्‌ नाम परिशेषः, सचे. प्रसक्तप्रतिषेषेऽःयत्राप्रसक्गाच्छिम्यमाणे संप्रत्ययः, यथा ` 
* “सदनित्यस्‌-{ कणा०.सू० ११८]. .इस्येवमादिना द्रब्ययुणकमंणासविशेषेण सामान्यविशेषः 
- समवायेम्यो विमक्तस्य शब्दस्य तस्मिन्‌ द्रव्ययुणकमंसंशये न द्रव्यम्‌ , एकद्रव्यत्वात्‌; न कमे, 


शब्दान्तरहेतुस्वात्‌, यस्तु 'ञ्िष्यते सोऽयमिति श्ञब्दस्य युणत्वप्रतिपत्तिः। 'सामान्यतोदृष्टंनाम ATS: 


त्यक्षे छिङ्गठिङ्गिनोः सम्बन्वे केनचिद्थेन छिङ्गस्य सामान्यादप्रत्यक्षो at गम्यते यथेच्छादि- ` 


भिरात्मा । इच्छादयो युणाः, गुणाक्ष .दरन्य संस्याना तघदेषां स्थानं स भस्मेति !-{.म्बा० सूर. * 


१।१।५, वात्स्या० मा० ] 
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. प्रमाणों के द्वारा जिसने पदार्थ का अवधारण ( निश्चयात्मक ज्ञान ) किया हो उसे 
आप्त कहते हैं, और वह जब अपने अनुभव के अनुसार किसी पदार्थ के वास्तविक 
स्वरूप का वर्णन करता है, उस समय के उसके कथन को शब्द प्रमाण कहते हैं । 
जयमंगलाकार ने. भी आप्त का लक्षणः इसी प्रकार बताया है :-- 

स्वकमंण्यभियुक्तो यो रागद्वेषविवजितः। 

निर्वेरः पूजितः संद्धिराप्तो ज्ञेयः स तादृशः | 
उपमानादि अन्य प्रमाणो का उक्त तीन प्रमाणों में ही अन्तर्भाव हो जाता है, 
इसे Tae कारिका की तत्त्वकौमुदी में श्रीमद्वाचस्पति मिश्र ने खूब ऊहापोह के 
साथ बताया है । प्रधान, पुरुष, महत्तस्वादि अतीस्ट्रिय पदार्थों की प्रतीति अनुमान 
और. शब्दप्रमाण से होती है | प्रधान, पुरुष आदि पदार्थों की प्रत्यक्ष उपलब्धि यदि 
नहीं होती है तो उनका अस्तित्व स्वीकार करने की ही क्या आवश्यकता ? यह 
` सोंचना ठीक न होगा, क्योंकि पदार्थों के रहने पर भी उनकी प्रत्यक्षोपलब्धि न हो 
पाने में अनेक कारण हैं। अपने देश में स्थित व्यक्ति अतिदूरवर्ती हिमालय, 
मानसरोवर, कैलाश आदि प्रदेशों को नहीं देख पाता, अतः उनके रहते हुए भी 
उनके न देख पाने में कारण अतिदूरवतित्व को ही कहना होगा । . उसी तरह अपन्नी 
आँख की पुतली को या काजल को व्यक्ति स्वयं नहीं देख पाता, क्‍योंकि पुतली या 
काजंल अति समीप हैं, अतः उनके न देख पाने में. कारण' अतिसमीपवरतित्व को ही 
Sear होगा । बहिरे को संगीत या किसी शब्द का, अंधे को किसी रूप का प्रत्यक्ष 
| नहीं हो पाता, उसके न हो सकने में इन्द्रियवैकल्य'को ही कारण मानना होगा । 
| । चित्त के अस्वस्थ या अन्यत्र आयुक्त रहने पर समीप रखी हुई वस्तु की भी उपलब्धि 
नहीं हो पाती, अतः उत्तमें मन की अस्वस्थता को ही कारण कहना होगा । सूक्ष्म 
परमाणु का प्रत्यक्ष योगियों से भिन्न साधारण लोगों को नहीं हो. पाता, उसमें 
, परमाणु की सूक्ष्मता को ही.कारण कहना होगा । परदे या,भीत at आड़ में रखी 
वस्तु के न दिखाई पड़ने में हेतु व्यवधान कोः ही कहना होगा । दिन में तारा 
(नक्षत्र ) मण्डल नहीं दिखाई पड़ता, क्योंकि वे सब सूर्य की प्रभा से अभिभूत 
रहते हैं अतः उनके न दीखने में उनका अभिभव होना ही कारण है । .जल में गिरे 
 ज्लकण, चावल या मूंग में गिरे चावल या मूंग के कणः दृष्टिगोचर नहीं हो पाते, 
क्योंकि वे कण अपने सजातीय राशि में मिल गये हैं, अतः उनके न दिख पड़ने में 


roo EP ERE on ee ©. 


` कारण उनका सजातीय सम्मिश्रण ही कहना होगा । उसी प्रकार प्रधान, पुरुष आादि 
: की भी प्रत्यक्ष उपलब्धि इसलिये नहीं होती कि वे अत्यन्त सुक्ष्म है, अतः वे अपनी 


गतिसूक्मता के कारण नहीं दीखते, इसलिमे वे हैं-ही नहीं .यह समझना उचित नहीं 


में कभी नहीं हो सकता यह नियम है । 


| _ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


होगा ।. उनके न दीखने पर भी उनकी सत्ता का. अनुमान उनके महत्तत्त्वादि काय से | 
हो पाता है, क्योंकि काय यदि हे तो उनका कारण अवश्य ही होगा, बिना कारण 
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सांख्यद्शन का कार्यकारणचाद 


| 'सतः सज्जायते' सत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति ( आविर्भाव ) होती है. यह सांख्य का. 


सिद्धान्त है । असतः सज्जायते’ असत्‌ से संत्‌ की उत्पत्ति होती है, यह बोढ़ों का 
सिद्धान्त है । 'एकस्य संतो विवतेः कार्यजातं न वस्तु सत्‌' यह समस्त काय एक सत्‌ 
वस्तु का विवत है; वास्तविक नहीं, यह वेदान्तिकों का सिद्धान्त है । “सतो$सज्जायते' 


सत्‌ से असत्‌ की-उत्पत्ति होती, है, यह नैयायिकं और वैशेषिको का. सिद्धान्त है । र 


' बौद्धौ के सिद्धान्त का उपपादन । 
“अभावाद भवोत्पत्तिर्नाझुपंमृद्य प्रादुर्भावात्‌ न्या० Yo ४११४ ] बोड 


लोग असत्‌ को ही कायंमात्र का कारण मानते हैं, क्योंकि बीज से जो अंकुरोत्पत्ति 


होती है वह बीज के फूंटने पर ही ( नष्ट होने पर ही ) होती है । उसी प्रकार दूध 


के नष्ट होने पर ही afer होता है, यह देखकर बोढों ने यह-“असतः संज्यायते' का... 


सिद्धान्त बना लिया | . 
| | बौद्धसिद्धान्त का खण्डन. aa 
अंकुरोपत्ति में बीजनाश ( बीज का नष्ट होना ) को कारण नहीं कहा जा 
सकता | किन्तु बीजावयवों के सन्निवेश परिणाम को. अंकुरोत्पत्ति में कारण मानना 
चाहिये । अर्थात्‌ बीज के अययव जिस प्रकार बीज में संजिविष्ट थे, उसी प्रकार.से 
वे अंकुर में सन्निविष्ट नहीं हैं, बल्कि प्रकारान्तर से सञ्चिविष्ट-होते हैं। तांत्पय यह 
` है कि बीज में स्थित रहने वाले अवर्यव ही प्रकारान्तर की प्राप्त होकर अंकुर 
कहलाते हैं, इस प्रक्रिया से यह नंहीं समझना होगा कि बीज का नाश होने पर 
अंकुर की उत्पत्ति होती है, इस रहस्य को न्यायसूत्रकार ने एक ही सूत्र के दारा कह. 
दिया--'न विनष्टेभ्योऽनिष्पत्ते”--[ न्या० go ४१1१७ ]। नाशरूप अभाव से 
भाव की उत्पत्ति मान लेने पर महान्‌ अनर्थे की . सम्भावना को भगवान्‌ शंकराचार्य 
ने “'नाऽसतोऽदृष्टत्वात्‌” [ ब० सू० २२२६ ] सूत्र के भाष्य' में अच्छी तरह व्यक्त. 
` किया है | oe | 


१, प्ययमावाद्ाव उत्पयेत अभावत्वाविशेषात्कारणत्वाम्युपगमोधनथंकः स्यात | न eae Sede अमावत्वाविशेषात्कारणत्वास्युपगमोध्नपकः स्वाद । न दि बोजा- 
दीनामुपस्रदितानां योडमावस्तस्यामावस्य शशविषाणादीनांच निःस्वमावस्वाविशेषादमावरवे BT, 


` विशेषोऽस्ति, येन बौजादेवाङ्करो जायेत, क्षीरादेव ah, इत्येवंजातीयकः ' कारणविशेषान्युप- . 


गमोध्थवान्‌ सयात्‌ । . निविशेषस्यत्वमावस्य ,कारगध्वान्युपगमे शशविषाणादिस्योध्यहरादयो | : 


जायेरन्‌ न चैवं दृश्यते ।-[ Ae सू० २।२।२६-का शांकर भाष्य ] 
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ज्ञान होने पर पूर्व हुए रजतज्ञान का बाध हो जाता है, उसी प्रकार ब्रह्म' ही केवल 
एकमात्र सत्‌ वस्तु है, उस पर आरोप किया जाने वाला संपूर्ण यह जड़ जगत्‌ मिथ्या 
है, यह वेदान्तियों का सिद्धान्त है। लेकिन शुक्ति में रजत का जैसे प्रत्यक्ष से बाध 
हो जाता है, वैसे जगत्‌ का नहीं । शुक्ति में रजतज्ञान होने पर भी बाद में होने 
वाले. उसके बाधक शुक्तिज्ञान की तरह -ब्रह्म में आरोपित जगत्‌ के ज्ञान का. वाध 
करने वाला कोई बाधक ज्ञान नहीं होता, इसलिये जगत्‌ प्रपश्च का बाध होना संभव 
नहीं, अतः जड़ जगत्‌प्रपंच को मिथ्या नहीं कहा जा सकता | 


दूसरी बात यह भी है कि शुक्ति और रजत में - शुक्लता चाकचक्य का सादृश्य 

है। उस सादृश्य के कारण शुक्ति में रजत का भ्रम होता है. और उस भ्रम से शुक्ति 

प्र रजत का आरोप किया जाता है । किन्तु यहाँ ऐसी बात नहीं है । यहाँ तो जगत्‌ 

- और ब्रह्म में परस्पर अत्यन्त विलक्षणता है, एक जड़ है तो दूसरा चेतन है । अतः दोनों 

में कुछ भी साधर्म्य नहीं है ।, एक दूसरे पर जो आरोप किया जाता है, वह तो थोड़े 

बहुत साधम्यं से हो. किया जाता है, ऐसी परिस्थिति में जड़ जगत्‌ का चेतन ब्रह्म में 

: आरोप कंसे हो सकता है ? इसलिए. वेदान्तियों का विवतंवादं उचित प्रतीत नहीं 
होता। ४: `: “as प 

नेयायिको के असत्कार्यवाद्‌ का खण्डन 


नैयायिक अपने असतूकांयंवाद के सिद्धान्त का उपपादन इस प्रकार करते हैं । 
नैयायिक कहते हैं कि कार्यकारणभाव के. विषय में हंमारा सिद्धान्त है--'सतः.. 
असज्जायते सत्‌ से असत्‌. कार्य की उत्पत्ति होती है । अर्थात्‌ कारण'के व्यापार से पूवं 
कायं असत्‌ हैं । जैसे--सदूरूप मृत्तिका से असत्‌ ( उसमें न रहने वाला ) घट उत्पन्न 
होता है । किन्तु सोचना यह है कि जो स्वयं असत्‌ हो; उसे सत्‌ बनाने की किसमें 
शक्ति है? अर्यात्‌ किसी में नहीं । अन्यथा इस वैज्ञानिक युग में खरगोश या आदमी 
. में भी सींग पैदा कर दिये गये होते। इस पर यदि कहूँ कि मृत्तिका की पिण्डदशा 
में 'असत्‌ घटः यह व्यवहार ओर घट की दशा में सत्‌ घंटः.यह व्यवहार होता है । 
इस व्यवहार के अनुरोध से घट का ही कभी सत्त्व असत्त्व धर्म हुआ करता है। किन्तु यह - 
) | कथन ठीक प्रतीत नहीं हो रहा है। क्योंकि यह तो सवसम्मत है कि धर्म, धर्मी से स्थित 
| रहता है। तुम्हारे मत में तो उत्पत्ति के पू्व-घट था ही नहीं, उत्पत्ति के पूर्व उस धर्मी का - 
_ अभाव ही था। तब असत्‌ (अविद्यमान) धर्मों में घम का सत्त्व कैसे हो सकेगा ? अर्थात्‌ 


“अंसत्‌ घट: इस व्यवहार के अनुरोध से उत्पत्ति के पूव “धर्मी घट' में. | 
है । उस पर सांख्यवादी पूछ सकता है कि तुम्हारे (नैयायिक के) : 
a मसत घटः--उत्पत्ति से पूर्व असत्‌ ( अविद्यमान ) घट है, यह 


आश्रयरूप घर्मी ही नहीं तो घमे किस आधार पर रहेगा । - अतः नैयायिक को. 
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व्यवहार उपपन्न कैसे हो सकेगा ? अर्थात्‌ उत्पत्ति से पहिले घट असत्‌ है यह तुम . 
कह भी नहीं सकते, क्‍योंकि उत्पत्ति के पूवं धर्मी (घट ) का अभाव रहने से 
( चर्मी के न होने से ) .उसके साथ असत्त्वरूप ध्म का सम्बन्ध ही कसे हो पायगा ? ' 
“नीलं कमलम्‌' का अर्थ 'नीलगुणरूप धर्मं का आश्रय कमल है' किया जाता है, 
उसी तरह 'असत्‌' घटः’ का भी अर्थ--असत्त्वधर्म का आश्रय घट है--करना होगा, 
किन्तु वैसा अर्थ संगत नहीं हो पा रहा है, “क्योंकि असत्‌ घट के साथ असत्त्व धर्म 
का सम्बन्ध नहीं है, जब धर्मी ही नहीं है तब धर्म किससे सम्बन्ध करेगा । इसलि 


'कारणव्यापार के पूर्व भी कायं को सत्‌ ही मानना चाहिये । : 


जब कार्य अपने कारण में gered से विद्यमान है ही तब कारण को “व्यापार 


करने की क्या आवश्यकता ? यह जिज्ञासा मन में जाग उठती है, उसका समाधान _ 


सांख्यवादी यह करते हैं--जो कायं सूक्ष्मरूपं से अवस्थितः है और व्यवहार करने में 
असमर्थ है, उस कायं को स्थूलरूप देकर व्यवहार के योग्य बना दिया जाता है 1. 
अर्थात्‌ कारण अपने व्यापार के द्वारा सत्‌ काये की ही अभिव्यक्ति किया करते हैं। 
तिलों को, बादामो को तथा अन्य तैलपदार्थो को रगड़ने पर उनमें स्थित तेल की 
ही अभिव्यक्ति हुआ करती है.। इससे स्पष्ट हो जाता है कि कार्य सत्‌ है, 
असत्‌ नहीं। . | ५ 7 
उपादान कारणों के साथ कार्य का संबन्ध रहने से यह ज्ञात होता है कि कायं 
सत्‌ है । मृत्तिका घट की. उपादान: कारण ( उत्पादक ) होने से घट की उत्पत्ति के 
पूर्व घट से सम्बद्ध है। यदि घट को सत्‌ ( विद्यमान) न माने तो उसके साथ 
. ` मृत्तिका का संबन्ध हो नहीं सकता और मृत्तिका से सम्बन्धित न होकर घट पैदा ही 
- नहीं ही सकता । अपने उपादान कारण से सम्बद्ध हुए बिना ही यदि कायं को. 
उत्पत्ति मानी जाय तो मृत्तिका से पट भी पैदा हो सकेगा । उसी प्रकार कारण के . . 
साथ असम्बद्ध रहना अर्थात्‌ असम्बद्धत्वरूप TH सभी कार्यों में स्वीकार करःलेने पर - 
जिस किसीं.भी वस्तु से जिस किसी भी कायं की उत्पत्ति होने लगेगी अर्थात्‌ सभी 
से सभी कुछ होने लगेगा । किन्तु ऐसा होता देखा नहीं गया है। बल्कि जो कारण | 
` जिस कार्य में शक्त ( समर्थ ) होता है, बृह उसी कायं को पैदा करता है । तेल पैदा 
करते में. समर्थ तिलों से तेल ही पैदा किया जाता है। ठिलों से घट, पटादि 
dar नहीं किये जाते । उसी प्रकार तन्तुओं की शक्ति संभाव्य पटकाये के पैदा करने 
` की ही है। यह शक्ति संभाव्य कार्य से ही सम्बद्ध रहती है । जैसे संभाव्य घरकायं 
को पैदा करने में ही उसकी कारणस्वर्ू मृत्तिका समयं ( शक्त ) है । यदि उत्पत्ति 


से पूवे घट की सत्ता न होती तो मृत्तिका को घटोत्पादन में समर्थ कौन'कहता ? ` 
कार्य के सत्‌ होने में अन्य युक्तियाँ भी हैं। सर्वेत्र काये अपने कारण से अभिन्न 


दिखाई देता. है अर्थात्‌ wet अपने कारण के writ ही होता है। जैसे-घट 
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मृत्तिकास्वख्प. ही है, उससे भिन्न नहीं है। यदि घट को मृत्तिका से भिन्न कहें तो 
उसे मृत्तिका की विशेष अवस्था के रूप में कोई नहीं समझ पायगा। उसी तरह 
मृत्तिका और घट के अभेद का साधक उनका उपादानोपादेयभाव भी होता है। 
भेद उन्हीं दो पदार्थों में हुआ करता है जिनका उपादानोपादेयभाव न हो । ऐसे दोः 
भिन्न पदार्थों का ही संयोग या अंप्राप्ति हुआ करती है। जैसे--घट और पट का 
संयोग तथा हिमाचल और विन्ध्याचल की अप्राप्ति | मृत्तिका और घटका न 
संयोग हो सकता है, न अप्राप्ति ही, क्योंकि वे दोनों ( मृत्तिका और घट) एक 
दुसरे से भिन्न नहीं हैं। एक तकं और भी है--जितने परिमाणं का मृत्पिण्ड हो, 
उससे उतने ही परिमाण का .घट पैदा होता है। इससे भी यह सिद्ध होता है कि 


घट, अपनी कारणभूत मृत्तिका से भिन्न नहीं है। कदाचित्‌ इस पर यह कह सकते 


हुँ-क्रियाभेद, निरोधभेद, बुद्धिभेद, व्यपदेशभेद, अर्थक्रियाव्यवस्थाभेद के कारण 


घट को मृत्तिका से भिन्न कहा जा सकता है । उनमें प्रथम भेद उत्पत्तिरूप क्रिया से | 


~ हीं देखिये घट: उत्पद्यते = घट उत्पन्न होता है, यही लोग बोला करते हैं। 
_ मृत्तिका पैदा होती है, ऐसा कोई नहीं कहता । उसी प्रकार प्रध्वंसात्मक निरोध 
भी दोनों -का भिन्न ही है। घट का Seda होने पर मृत्तिका का प्रध्वंस हुआ यह 
कोई नहीं कहता । उसी तरह यह पट, यह मृत्तिका इस प्रकार बुद्धिभेद भी प्रत्यक्ष 
है । उसी प्रकार व्यपदेश ( व्यवहार ) भेद, जैसे--मृदि. घटः = मृत्तिका में घट 
ऐसा आध्राराधयभाव का भिन्न व्यवहार होता है । उसी प्रकार: अर्थक्रिया और 
व्यवस्था का भेद भी देखा जाता है, जैसे--घट से जल लाया जाता है, मृत्तिका से 
नहीं। अभिप्राय यह है कि उपर्युक्त कारणों ( हेतुओं ) के द्वारा कार्य को कारणात्मक 

( कारणस्वरूप ) अर्थात्‌ काये-कारण का अभेद नहीं कहा जा सकता । 


किन्तु सांख्यवादी इसका. समाघान यह देते हैं :--उपयुक्त हेतुओ से कार्य-कारण 

का वास्तविक भेद सिद्ध नहीं किया जा सकता । क्योंकि एक ही वस्तु के तत्तद्विशेष- 

रूपों के होनेवाले आविर्भाव-तिरोभावों के कारण उनके भेदोंका विरोध परिहार किया . 
जा सकता है! जैसे .कछए के हाथ-पेर उसके शरीर से बाहर निकल पाते हैं और पुनः 
. उसके दारीर में ही छिप जाते हैं । लेकिन इतने मात्र से कोई यह नहीं कहता. कि कछुए 
) te के अंगों की उत्पत्ति हुई या विनाश हुआ । उसींतरंह मृत्तिका या सुवणं से घट, मुकुटादि 
पदा होते हैं और उसी में लीन हो-जाते हैं । इससे यह सिद्ध होता है कि मृत्तिका और 


है उन्हीं आविर्भावः-तिरोभावों को जनसाधारण लोग उत्पत्ति, विनाश शब्द से कहा 
यह्‌ क्रियाभेद और निरोधभेद की व्यवस्थाः हो गई । . उसी प्रकार बुद्धिभेदः 
दा कीः जाः सकती है । जबतक मृत्तिका,.घट के रूप में प्राप्त नहीं हुई तबतक- 


_ सुवर्ण में घट, मुकुटादि विदयमान हैं, उन्हीं का उनसे आविर्भाव, तिरोभाव होता रहता . 


क भृत्तिका बुद्धि ही रहती है, अर्थात्‌ उस अवस्था में सभी लोग . . 
ही कहते हैं और वही मृत्तिका जब घट को “रूप प्राप्तःकर लेती | 
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है तव उसमें सबको घट बुद्धि हो जाती है, अर्थात्‌ उसे लोग घट कहने लगते हँ । इस 
रीति से यह बुद्धिभेद की व्यवस्था सम्पन्न हुई । अब,'मृत्तिकायां घटः *॑मृत्तिका में 
घट, इस आधाराधेयभाव सम्बन्ध के कारण जो भेदज्ञान होता है, उसकी उपपत्ति 
भी--'अरण्ये तिलका:--वन में. तिलकवृक्ष की तरह हो सकती है । क्योंकि तिलक- 
संज्ञक वृक्षों का समूह ही तो बन ( अरण्य का अभेद रहने पर भी लक्षणया वहाँ 
आधाराधेयभाव की कल्पना की जाती है। उसी प्रकार अर्थक्रिया की. व्यवस्था के 
भेद से प्रतीयमान विरोध का भी परिहार किया जा सकता है। एक ही. वस्तु की 
विभिन्नप्रयोजन साधकता समस्तव्यस्त रूप से देखी जाती है। घटरूप से समस्त हुए | 
मृत्परमाणु जल के आहरण में समर्थ रहते हैं, और वे ही जब व्यस्त ( पृथक्‌-पूथक्‌ ) 
हो जाते हैं तब जल के आहरण में समर्थ नहीं रहते । इसी को श्री वाचस्पति मिश्र ने 
विष्टि ( भृत्य ) का उदाहरण देकर समझाया है। पृथक्‌-पृथक्‌ हुए भृत्य माग- 
प्रदर्शनरूप अर्थेकिया को कर पाते हैं, पालकी को वहन करने की अर्थक्रिया को नहीं 
कर पाते, लेकिन वे ही भृत्य जब अपना समूह बना लेते हैं तब वे पालकी को वहन 
करने की अर्थक्रिया को भो कर तेते हैं। इस रीति से अर्थक्रियाव्यवस्थाभेंद की भी 
उपपत्ति हो जाने से कार्यकारण का. भेद सिद्ध नहीं हो पाता । अर्थात्‌ कार्य-कारण 
का अभेद ही स्वीकार करना चाहिये । . 
इस पर असत्कायंवादी नैयायिक यदि सत्कायंवादी सांख्याचायं से कहता है कि 

अगर 'कारणव्यापार के पूर्व भी उसमें विद्यमान ( सत्‌ ) कायें को वह ( कारण ) 
अपने व्यापार के द्वारा प्रकट करता है' अर्थातू-कारण में सूक्ष्मरूप से विद्यमान काय 
का ही आविर्भाव होता है, नवीन कुछ नहीं । तो हम (नैयायिक) आपसे पूछते हैं कि 
ह्या यह आविर्भाव, कारणव्यापार के पूर्व है या नहीं? यदि है, ऐसा कहते हैं, तो कारण 
.व्यापार से पुनः क्या “किया जाता है? क्योंकि आविर्भाव तो पूं से ही है। तबः 
कारण का व्यापार करना. व्यर्थ ही है। अब दूसरा पक्ष लें, अर्थात्‌ कारण के पूर्व 
आविर्भाव नहीं है, कहें तो 'असत्‌ की उत्पत्ति होती है' इस हमारे सिद्धान्त को आपने 
मान लिया, यही कहना होगा । यदि आविर्भाव का ही अन्य आविर्भाव होता है, यह 
कल्पना करें तो अनवस्था होने लगेगी। ऐसी परिस्थिति में आपका (संख्याचार्यो का) 
सत्कायंवाद कैसे सिद्ध हो सकता है? अभिप्राय यह है कि नैयायिकों ने सांख्य के 
सत्कार्यवाद पर- कारणव्यापार की व्यथंता, स्वसिद्धान्त भङ्ग और अनवस्था-- 
“तीन दोष दिये । 
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१. अथ इयम असतः कार्यस्य उरपत्तिः कारणात पूवमस्ति न वा ! `अस्ति चेत्‌ कि कारणेन। _ 
नास्ति चेत्‌ तस्या अपि उस्पत्यन्तरं कर्पनीयमित्यनवस्था | न : 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Potndation Chennai and eGangotri 
( ८० ) 

वाद (उत्पत्तिवाद) पर भी है, जिसका परिहार आप भी नहीं कर सकते अतः उभय- 
पक्ष में दोष के. तुल्य रहने पर एंक पक्ष पर ही. दोष का आक्रोश करते. रहना नितान्त 
अनुचित है, ऐसा भट्टपाद' कहते हैं। उस प्र नेयायिक यदि कहे कि घट की उत्पत्ति तो 
धटस्वख्प ही है, घट के अतिरिक्त नहीं | तब “घटः उत्पयते रूघट उत्पन्न होता है-का 

उत्पत्ति उत्पन्न होती है! होगा, और 'घटो विनश्यति=घट नष्ट होता है--का 
अर्थ “उत्पत्ति नष्ट होती है--समझना होगा । इस प्रकार एक से एक अधिक 
असम्वद्ध अर्थ समझने Tet | इसलिये विद्यमान ( सत्‌ ) घट की ही अभिव्यक्ति के 
लिये मृत्तिकादि कारण की अपेक्षा की जाती है, यही कहना उचित है यह हम 
सांख्यवादियों का कहना है | 


गुर्णा का स्वरूप और उनका कार्य 


. प्रधान, प्रकृति, अव्यक्त ये सब पर्याय शब्द हैं। यह 'प्रधान' किसी अन्य से पैदा ' 
- न होने के कारण “अहेतुमत्‌' कहलाता है । वह नित्य, क्रियाशून्य, एक, त्रिगुणात्मक, 
सभी परिणामसमुदाय को व्याप्त किये रहता है । सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ नामके वे तीन. 
गुण हैं । सत्त्वगुण सुखस्वरूप, प्रकाशक, और लघु होता है । रजोगुण दुःखस्वरूप, 
- _ प्रवतेक ओर चल होता है । तमोगुण विषादस्वरूप,- आवरक और.-गुरु होता है। इन 
गुणों के चार व्यापार होते हैं--१. एक. दूसरे का परस्पर अभिभव करते हैं, २. एक 
दूसरे को परस्पर आश्रय लेते हैं, ३. एक दूसरे को परस्पर पैदा करते हैं, ४. एक 
दूसरे को परस्पर अपना जोडीदार बना लेते हैं। इस प्रकार इन चार व्यापारों को 
करते हुए संसार का कायं चलाते रहते हैं। कभी सत्त्वगुण रजस्तम का .अभिनव 
« कर देता है, कभी रजोगुण, सत्त्वतमोगुण का अभिभव कर देता है, “कभी तमोगुंण- , 
रजोगुण का अभिभव कर देता है-। उक्त-तीनों गुणों में स्वतन्त्ररूप से परिण- 
| मनशक्ति नहीं होती, अर्थात्‌ प्रत्येक गुण परिणत होने 'में- स्वतन्त्र नहीं है, किन्तु कोई 
सभी एक गुण अपने अन्य दो गृणों के आश्रय से. ही परिणत होता है, और कहीं पर ` 
भी कोई अकेला एक गुण उपलब्ध नहीं होता, afew सभी तीनों सम्मिलितरूप में ही 
| होते हैं । ये तीनों गुण परस्पर विरुद्ध स्वभाव के होते हुए भी अपना कार्ये 
में उसी तरह समर्थ.हैं जैसे आग, बत्ती, तेल प्रकाशनकार्य के करने में समर्थ 
हैं । गुणों का कायं तो पौरुषेय भोगापवर्ग सम्पादन ही है । 


यहाँ एक शंका की जा. सकती है. कि उक्त तीनों गुणों के प्रातिस्विक ( अपने- 
व्यक्तिगत ) स्वभाव सुख, दुःख, विषाद आदि क्यों माने ata? उन्हें जाति, 
fee आदि के कारण सुख-दुःखादि के हेतु क्यों न कहा जाय ? क्योंकि सभी 
सु eee होने से .तीन प्रकार के हुमा करते हैं। . 
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'भामतीकार ने भी इसका समर्थन किया है। वे कहते हँ“ “यदि बाह्य पदार्थों का 
स्वभाव ( स्वरूप ) ही सुख-दुःखादि हों तो हेमन्त में सी चन्दन को सुखदायक होना 
चाहिये था, क्योंकि जो चन्दन है वह कभी अचन्दन नहीं हो. सकता | उसी तरह 
ग्रीष्म में कुङ्कुमलेप सुखकारक होना चाहिये था, क्योंकि जो कुझ्कुम है वह कभी ` 
अकुंड्कुम नहीं हो सकता | उसी प्रकार कण्टक ( काँटे ) क्रमेलक ( ऊट ) की तरह 
सानवादि प्राणियों को भी सुखदायक होने चाहिये थे। पदार्थ का स्वरूप सभी के 
„ लिये एक-सा. रहता है, अतः यहं तो कह नहीं सकते कि वे. ( काँटे ) किसी के लिए 
` काँटे हैं और किसी के लिये नहीं हैं । इसलिए चन्दन, कुङ्कुम, काँटे आदि सभी प्रदार्थो | 
का स्वभाव सुख-दुःखादि न होकर जाति, काल, मुवस्थादि के कारण वे पदार्थ सुख- ` 
दुःखादिप्रद हुआ करते हैं।' इसका समाधान सांख्यवादी यह देते है--सभी पदार्थं 
त्रिगुणात्मक हैं, सुख-दुःख-मोह उनका स्वभाव ( स्वरूप, घमं ) है, तथापि उनका 
वह स्वरूप अचानक प्रकट नहीं हुआ करता, जो सबको समानरूप से अनुभव में आ 
जाय । वह तो किसी निमित्त को.पाकर ही प्रकट होता है । सुखस्वरूप के प्रकट होने 
` में धर्म की अपेक्षा रखने वाला सुखात्मक सत्त्व ही निमित्त है । दुःखस्वरूप के प्रकट ' 
_ होने में अधमं की-अपेक्षा रखने--वाला दुःखात्मकं रजोगुण ही निमित्त है। मोहः 
स्वरूप के प्रकट होने में अधमं की अपेक्षा रखनेवाला मोहात्मक तमोगुण ही निमित्त 
है । श्रीवाचस्पति मिश्च ने तत्त्वकौमुदी' में उदाहरण के द्वारा उपर्युक्त अभिप्राय को 
-अच्छी तरंह स्पष्ट किया है | 
जिस प्रकार यच्च यावत्‌ “व्यक्त पदार्थ त्रिगुणात्मक हैं, उसी प्रकार उन समस्त 
व्यक्त पदार्थो की कारणभत प्रकृति भी--जिसे अव्यक्त कहते हैं-त्रिगुणात्मिका है। _ 
. गुणो की ` साम्यावस्था ही . उसका स्वरूप है, और गुणों की विषमांवस्था में सृष्टि 
(Cat) होती है । अर्थात्‌ गुणों की साम्यावस्था रहने पर प्रलय भौर विषमावस्था 
रहने पर सगं हुआ करता है! गुणों का परिणमन ( परिणाम ) उनकी साम्यावस्था | 
में भी होता रहता है, क्योंकि परिणत होते रहना ( परिणाम ) तो गुंणों का स्वभाव 
है । विशेष इतना ही है कि साम्यावस्था में सदृश परिणाम अर्थात्‌ सत्त्व का सत्त्वरूप 
में, रजस्‌ का रजोख्प में और तमस्‌ का तमोरूप में होता रहता है, वह सदुशपरिणाम _ 
. तब तक चलता रहता है, जबतक पुरुष का सान्निध्य प्राप्त न हो, और पुरुष का 
'सान्निध्य होने पर तो गुणों में वेषम्य हो जाता है।. गुणों के एक (समान) खूप | 
- रहने पर: भी उक्त वैषम्य के कारण नाना रूप का यह जगत्‌ उत्पन्न होता है। जैसे . 
, जल का अपना एक ही रूप हैं लेकिन नरियल तालीफल, तिन्दुक, आमलक आदि _ 
निमित्त के संसग से भिन्न-भिन्न: रस वाले अनेक रूप हो जाते हैं । = 
a विकार ( कार्य ) स्वरुप संमस्त जगत्‌ पुरुष के भोगापवर्ण के से ही है। 
* १, मर० सू० भाष्यं की भामती-[ UE ] मड 
“कैव खी रूपयौवनकुळसंपन्ना”***'सर्वे भावा व्याख्याताः ॥ [ कारि० १३ ] 
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(८६२ ) 
अब पुरुष के सम्बन्ध में विचार करें। संसार में जो वस्तुएं अनेक विशेषताओं 
से युक्त होती हैं, वे विशेषताएं किसी दूसरे की आवश्यकता को पूर्ण करने के . लिये 
होती हैं, अतः वे वस्तुएं भी दूसरे के लिये ही समझी जाती हैं, जैसे--शय्या, आसन 
आदि | क्योंकि शय्या आदि स्वयं अपने लिये नहीं हुआ करतीं । उसी. प्रकार प्रधान, 
महत्‌ आदि पदार्थों की (वस्तुएँ) “भी पदार्थ समझना चाहिये । यदि इन त्रिगुणात्मक 


पदार्थों को किसी अन्य त्रिगुणात्मक पदार्थ के लिये.समझा जाय तो अनवस्था होने. 


लगेगी । इसलिये त्रिगुणात्मक पदार्थ से भिन्न किसी अत्रिगुणात्सक पदार्थ के लिये ही 
“उन त्रिगुणात्मक वस्तुओं को समझना चाहिये । वह अत्रिगुणात्मंक पदार्थ अन्य कोई 
-न होकर पुरुष ही Fl जैसे--सुख-दुःख-मोहस्वरूप रथ, यन्त्र आदि जितने हैं, 


वे सब किसी न किसी अन्य से अधिष्ठित ही देखे जाते हैं । अतः सुखादिस्वरूप बुद्धि . 


आद्वि तत्त्व भी अत्रिगुणात्मक किसी अधिष्ठाता से अधिष्ठित होने चाहिये । सुखं, दुःख 

ओर मोह तो भोग्य हुआ करते हैं । किसी भोक्ता के बिना भोग्य की सार्थकता नहीं 

बन पाती | स्वयं ही भोग्य बने और स्वयं ही भोक्ता बने यह हो नहीं सकता । अतः 

अत्रिगुणात्मक भोक्ता पुरुष अवश्य स्वीकार करना होगा । पुरुष के अस्तित्व में एक 

युक्ति और भी है-दुःखमय--प्रशमनरूप कैवल्य ( मोक्ष ) के निमित्त शास्त्रों की 

. प्रवृत्ति से भी पुरुष का अस्तित्व समझ में. आता है । स्वभाव ( स्वरूप) विरोध 

कारण सुख-दुःख-मोहात्मक बुढ्यादिको के क॑ वल्यसम्पादनाथ शास्त्रों की प्रवृत्ति 
नहीं कही जा सकती | इस पुरुष का अस्तित्व स्पष्ट हो जाता है । न - 

पुरुष की अनेकता- प्रत्येक शरीर में एक-एक पुरुष होने के कारण पुरुष अनेक 

हैं, यह सांख्य का सिद्धान्त है । उसी को सांख्यकारिकाकार ने इस प्रकार बताया 

` है संसार में प्रतिदिन देखते हैं कि एक पैदा होता है, दुसरा मरता है, कोई अन्धा 

, है, तो कोई बहरा है; एक चक्षुष्मान्‌ है, दूसरा श्रोत्रवान्‌ है, यह संब तभी संभव हो 

.._ सकता है जब प्रत्येक शरीर में भिन्न-भिन्न पुरुष हों । यदि सभी शरीरों में एक ही 

.. पुरुष होता तो एक के जीते या मरने पर सभी को जीना या मरता चाहिये था। 


।। ऐसा देखने में आता नहीं । अतः वेदान्तियों को कडवी घूंट लेकर पुरुषबहुत्ववाद 
खकार कर हीलेना चाहि, ˆ „^ 5 तत क 
इस पर घेदान्ती कह सकता है कि जैसे आकाश एक रहता हुआ भी घट, मठ 
भिन्न-भिन्न उपाधियों के कारण वह ( आकाशः) अनेक-सा लगता है, वैसे ही 
उच एक होता हुआ भी भिन्न-भिन्न देह के कारण यह अनेक सा ज्ञात होता है! 
उपाधियो के भेद से ही जन्म-मरणादि की व्यवस्था भी बन जायगी | अतः पुरुष 
एक coe ah Gl ee 
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एक के बहरे या काने होने पर सभी को बहरा, काना होना चाहिये था, लेकिन . 
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उस पर सांख्यवादी यह समाधान Var है--देह को आप उपाधि बता. रहे हैं, 
अवयवों को क्यों नही.बताते ? क्या द्रेह के उपाधि होने में और अवयवों के उपाधि न 
. होने में कोई,प्रमाण है? न कोई प्रमाण है और न कोई युक्ति ही है। ऐसी स्थिति 
` में हस्तादि.अवयवों के उपचय ( वृद्धि ) एवं अपचय ( विनाश ) होने पर भी जन्म, 
मरण की व्यवस्था आपके कथनानुसार करनी पड़ेगी | लेकिन ऐसा देखा नहीं जाता। 
अतः प्रत्येक शरीर में पृथक्‌-पृथक्‌ ही पुरुष समझने चाहिये | 
सब शरीरों में यदि एक ही पुरुष माना जाय तो, एक शरीर के हिलने-डुलने पर 
सभी शरीरों को एकसाथ हिलना-डुलना चाहिये, लेकिन ऐसा होता देखा नहीं है ! 
इसलिये, एक पुरुष न मानकर अनेक पुरुष मानना ही उचित होगा । भिन्न विभिन्न 
गुणों से युक्त प्राणि पैदा हुए देखे जाते हैं.। कुछ देवता हैं, तो कुछ असुर हैं, कुछ 
` मानव हैं । देवता सत्त्वबहुल होते हैं, असुर तमोबहुल होते हैं, मनुष्य रजोबहुल होते 
हैं। यह जो विलक्षणता देखने में; आ रही है, वह एक आत्मा ( पुरुष ) मानने पर 
उपपन्न नहीं हो सकतीं | पुरुष को एक मानने पर संपूर्ण जगत्‌ एक ही प्रकार का 
होने लगेगा । 
` प्रत्येक शरीर में पृथक्‌-पृथक्‌ रहनेवाला पुरुष अपनी अत्रिगुणात्मकता के कारण 
समस्त त्रिगुणात्मक जगत्‌ का साक्षी ( द्रष्टा ) कहा जाता है । उसी प्रकार सुख-दुःख- 
मोहात्मक' गुणत्रय से रहित होने के कारण उसे केवल कहते हैं, अकर्ता, और मध्यस्थ 
भी कहते-हैं | वह पुरुष तो उदासीन है । वास्तव में गुण ही कर्ता, धर्ता होते हैं । 
तथापि वह उदासीन पुरुष ही कर्ता-सा भासित होता है। _ 
उदासीन पुरुष कर्ता न होने पर भी कर्ता की तरह भ्रम से भासित होता है। ` 
भ्रम होने का कारण चेतन के साथ प्रधान का. संयोग है । चेतन से संयुक्त हुआ प्रधान 
. चैतन की तरह चेष्टा करने लगता है। अचेतन की वह चेष्टां भ्रमवश चेतन की ही 
समझी जाती है । : 
_ चेतन का प्रधान.के साथ संयोग. क्यों होता है? इस प्रश्न का समाधान यह 
है-पंगु ओर अंधे के समान भोग्यरूप प्रधान, भोक्ता पुरुष की अपेक्षा रखता है । 
पुरुष और प्रकृति के द्वारा परंस्पर अपेक्षा रखना' ही संयोग है, उसके.होने में एक 
कारण है भोग । जब प्रधान के सान्निध्य से उसके त्रिविध दुःखों को पुरुष ( चेतन ) 
अपने में मानने लगता है, तब-वह केवल्य की इच्छा करता है। केवल्य जो है वह _ 
प्रकृति-पुरुष का विवेक ही है । वह विवेक प्रकृति के विना संभव नहीं । अतः पुरुष 
के केवल्य को बताने के लिये भी प्रधान का पुरुष के. साथ संयोग होता है, अर्थात्‌ | 
पुरुष का कैवल्य भी उन दोनों के संयोग का दूसरा कारण है । वहाँ पंगु के समान 
निष्क्रिय पुरुष है, और अन्धे के समान अचेतन प्रधान है । ae 
यह प्रकृति ( प्रधान ) नटी की तरह अपने को प्रकाशित कर कृतकाये होती _ 
हुई अपने व्यापार से निवृत्त हो जाती है । और पुरुष, केवल्य को पा लेता है। पर _ 
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पुरुष के द्वारा देखी गई कुलीन परवधू पुनः जैसे परपुरुष के दृष्टिगोचर अपने को 
नहीं होने देती, वैसे ही विवेक के द्वारा देखी गई प्रकृति भी पुनः पुरुष के संसर्ग को 


प्राप्त नहीं होती। तात्पयं यह है--असंग, अकर्ता पुरुष में बन्ध, मोक्ष का जो 


व्यवहार किया जाता है, वह प्रकृति के बन्ध, मोक्ष का ही भ्रमवश उसमें किया 
जाता है । किन्तु सांख्यशस्त्रीय तत्त्वों के अभ्यास से पुरुष को बन्ध-मोक्ष, की भ्रान्ति 
पाती । ८ 

ET साँख्यदशंन का सद्सत्ख्यातियाद । ` 

बाह्य जगत्‌ का अनुभव बुद्धिवृत्ति के द्वारा प्राप्त होता है यह सांख्य का सिद्धान्त 
है, लेकिन विज्ञानवादी बौढों के सिद्धात्त से यह सर्वथा भिन्न है। विज्ञानवादी को 
तो बाह्यार्थे की सत्ता ही स्वीकार नहीं है, किन्तु सांख्यवादी को बाह्यार्थं की सत्ता 
भी ज्ञान के समान ही स्वीकार है । सांख्य सिद्धान्त में वही ज्ञान सत्य है; जिसमें 
बुद्धधार्ढ पदार्थ का रूप और बाह्य जगत्‌ में विद्यमान पदार्थ का रूप दोनों एक 


“आकार के हो जाते हैं। भ्रम के - संबन्ध में सांख्यवादी का अपना एक विलक्षण . 


[ दृष्टिकोण है । सांख्यवादी का कहना है कि नैयायिक, वेदान्ती, एवं माध्यमिक 
। आदि दार्शनिकों का ख्यातिवाद त्रुटित होने से उपादेयं कोटि में नहीं हो पाता) । 
f सांख्य का कहना है कि शुक्ति को देखकर जब रजत प्रतीत होता है अर्थात्‌ 
‘ed रजतम्‌' यह्‌ रजत है--तब उस ज्ञान में इदम्‌” अंश का ज्ञान तो सत्‌ है और 
“रजत' बंश का ज्ञान असत्‌ रहता है । 'इदम्‌' अंश का ज्ञान सत्‌ ( विद्यमान) 
इसलिये है कि उस.( इदम्‌ ) ज्ञान का आश्रय देखने वाले चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय 
है, ओर “रजत ज्ञान का आश्रय, देखने वाले के चाक्षुष प्रत्यक्ष का. विषय नहीं है, 
इसलिये वह असत्‌ ( अविद्यमान ) है ओर उसके असत्‌ होने में दूसरा कारण यह 
भी है कि "नेदं wad यह रजत नहीं है इस उत्तरकालीन बाधक ज्ञान से उस 


` 'शुक्तो इदं रजतम्‌' का बाध हो जाता है, इसलिए भी “इदं रजतम्‌' यह ज्ञान - 


` “असत्‌ है। तात्पर्यं यह है कि सांख्य सिद्धान्त में “भ्रमज्ञान' सत्‌-असत्‌ उभयविध 

Sarat पर अवलम्बित रहता है । इस प्रकार सदसत्थ्यातिवाद का निरूपण सांख्यसूत्र 
` ©के वृत्तिकार अनुरुद्ध ने किया है^\। द ee 

> : ` उसी बात को विज्ञानभिक्षु प्रका रान्त्र से बताते हैं उनका कहना है कि सभी 
[वार्थ नित्य है, अतः उनका स्वरूप से तो बाध हो नहीं सकता, लेकिन Saas जब 

` उनका आरोप किया जाता है तब संसर्गेत: बाध होता है" । जैसे लौहित्य बिम्बरूप से 
Bist स्फटिकगत प्रतिबिम्बरूप से असत्‌ है। अथवा सराफा बाजार में SES SENT म भ ELS भवत्‌ Lae सराफा आवार में दूकान 
2, mente eter 3 
_ ९ 'लस्पेगाजावे वां निवद । संतपंतर्तु बाषः none! fetta ` 

ः a ` [विज्या०भिण् पाष] ., 
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पर रखा रजत age से विद्यमान है, किन्तु शुक्ति में आरोपित रजत wag है । 'उसी 
तरह यह जगत्‌, स्वरूप से सत्‌ है, किन्तु चैतन्य में अध्यस्त होने पर असत्‌ है ! 
सांख्यों का यही सदसत्‌ ख्यातिवाद है | 
साँखयीय तरव थि घार 
दुःखयोगात्मकबन्धनाश के लिये. पुरुषबुद्धिसंयोगनाश की अपेक्षा होती है, 
पुरुषबुद्धि--संयोगनाश के लिये बुद्धि-पुरुष के अविवेकनाश की अपेक्षा होती है, 
बुद्धि-पुरुष के अविवेकनाश के लिये--बुद्धि पुरुष के विवेक ज्ञान की अपेक्षा होती 
है । बुद्धि पुरुष के विवेकज्ञान को ही सत्त्व-पुरुषाऽन्यताज्ञान भी कहते हैं। सत्त्वपुरुषाऽः 
न्यताज्ञान के लिये शास्त्रप्रतिपाद्य तत्त्वज्ञान की अपेक्षा हीती है, क्योंकि ज्ञान के प्रति 
.विषय कारण होते हूँ । वे विषय ( तत्त्व) कौन कौनु से और कितने हैं? यह 
जिज्ञासा जागती हैं, उसे शान्त कंरने के लिए तत्त्वों का विचार प्रस्तुत किया जा 
रहा है । 
सांख्यदर्शन में कुल पच्चीस पदार्थ बताये गये हैं.। वे पच्चीस पदार्थ ( तत्त्व ) ये 
हैं--/चेतन, प्रकृति, महत्तत्त्व, अहंकार, मन, श्रोत्रः, त्वक्‌, चक्षुः, रसना; 
घ्राण*” वाक्‌"; पाणि, पाद*३, पार्यु'*, उपस्थो, शब्द”, स्पर्श”, रूप”, रस? 
गन्ध, पृथ्वी» जल", तेज, वायु'*, आंकाश*?, । ये सब, द्रव्यश्षब्व से कहे 
जाते हैं । 
इन्हीं पदार्थों में वैशेषिकों के--द्रव्य, . गुण, TH, सामान्य, बिशेष, समवाय, 
अभाव सात पदार्थों का ATI हो जाता है । वैशोषिक सम्मत जो कतिएय-: 
.पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, आत्मा और मन--पदार्थ हैं, .वे ठीक उसी प्रकार 
ater में भी हैं। “काळ! का 'क्षणरूप' उपाधि में अन्तर्भाव होता है। 'विद्या' का 
प्रदेश में अन्तर्भाव हो जाता है।। इसलिये 'काल' मौर ‘fey कोई पृथक्‌ तत्त्व नहीं 
है । शब्द, स्पर्श, रूप- रस, गन्ध नाम के जो 'शुण? हैं, वे तो सांख्य के तन्माधास्मक 
सुक्ष्म द्रव्य ही हैं। पृथिष्यादि १चभूत जो हैं, वे सांख्य की 'स्थूलतम्मावा बर्थात्‌ 
पश्चमहाधूत' हैं, जो सृक्ष्मतन्मात्रा के कायं कहलाते हैं । संख्या तो बव्यवृत्ति होने से | 
अपने अधिकरण के अन्तगंत ही है। “परिमाण” “अणु? और ‘wag’? के भेद से दो ` 
प्रकार का है, उसी से हुस्व ओर दीघं का काम हो जाता है। “अणु का अर्थे है 
सूक्मपरिमाण, वह सूक्ष्मतत्त्वो में और तिरोभूत पदार्थों में रहता है। अत वह तत्तत्‌ 
अधिकरणों के अन्तर्गत हो जाता है! उसी तरह 'महत्परिमाण' पश्चभतो में स्थित 
रहने से उन्हीं में अन्तर्भूत है । महत्परिमाण की स्थिति पांचों भूतों में रहने से उन्हीं 
में अन्तर्भूत है 'इदमस्मात्‌ पृथक्‌' इस प्रतीति का विषय.जो “पुथक्स्व' है, उसका 
निर्वाह तो 'इदमेतद्‌ भिन्नम्‌' प्रतीति से ही हो जाता है । अतः “पृथकत्थ' का भ्रेद 
सें अन्तर्भाव हो जाता है । “भेद का अथं है" “अन्योज्याभाब', वह अधिकरणत््वर्फ | 
होने से, 'पृथक्त्व' को तत्त्वान्तर के रुप में स्वीकार करने की आगा्यकता नहीं है | 
2 ७ ate qo Ser 
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“संयोग?--थह एक. सम्बन्ध है, चौबीस तत्त्वों पर रहने वाला धमं है, अत 
तत्तत्‌ अधिकरण के अन्तर्भूत है । 
धविभागः--पह संयोगाऽभावरूप है, अतिरिक्त तत्त्व नहीं है। संयोगाभाव 
अधिकरणात्मक होने से वह भी चतुविसति तत्त्वों के अन्तगंत ही है । 
परस्वाऽपरत्व यह श्रेष्ठत्व- कनिष्ठत्वकप है या अधिकत्व- न्युनत्वरूप है | 
बे भी, अपने अपने.अधिकरण के अन्तरगत ही हैं । 
“पृथ्वी, जल के अन्तर्भूत है । 
द्रखस्व- पृथ्वी, जल, तेज़ के अन्तर्भूत है । 
श्नेह--जल के अन्तर्भूत दै! 
चुख्धि-_किसीः के अन्तगंत नहीं है अपितु पृथक्‌ तत्त्व है । 
छुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयल, घम, अथम, संस्कार--ये सब giant 
हैं, अतः बुद्धि के अन्तर्गत हैं। कोये-कारण का तादात्म्य रहने से सभी का अपने 
` आपने कारण में अन्तर्भाव रहता है । 
आओ कमन प्रादुर्भृत या तिरोभूत अनेक प्रकार के होते हैं, जो अपने-अपने चतुविशति- 
तत्त्वातमक अधिकरणों के अन्तर्गत हे । 
सामांस्य--यह व्यावतंक धमं है । जैसे पृथ्वीत्व, मनस्त्व आदि। वह भी 
कार्यात्मक होने से अपने अधिकरण के अन्तगंत ही है । 
विशेष-तांख्य ने इसे स्वीकार ही नहीं किया, क्योंकि चेतनों से प्रकृत्यादि 
अपने अपने घमं ( सूक्ष्मता ) के द्वारा ही व्यावृत्त रहते हे अतः उनकी व्यावृत्ति, के 
. लिये “विशेष तत्त्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है । 
 समवाय-सांख्य ने इसे भी स्वीकार, नहीं किया । क्योंकि संयोग " और 
` तादात्म्य से ही निर्वाह-हो जाता है । जैसे-कायंक[रणभाव को प्राप्त न होने वाले 
_ 'पदार्यो का संयोग” ओर कार्यकारणभाव को प्राप्त होने वाले पदार्थों का “तादात्म्य 
रहता है। 


प्रकारका रहने पर भी सांख्य ने ध्वंस ओर प्रागभाव को नहीं माना है, और 


ही अन्तर्भूत होने से अपने अधिकरणस्वरूप ही होते हैं। अतः उसे तत्त्वान्तर नहीं 
जातो । ` 


चेतन्‌-जीव और ईश्वर के भेद से दो प्रकार का हैं। उनमें 'जीव पुरुष है, 
त, नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वभाव का है, उसमें यद्यपि धर्मों का 


` ` रूप ही हैं, अर्थात्‌ चेततात्मक हैं । परमेश्वर” साकार, 
'है1 ये पच्चीस पदाथं सांख्य के व्यावहारिक हैं । | 


अभावं--प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योऽन्याभाव, अत्यन्ताभाव के भेद से चार 


अत्यन्ताभाव एवं अन्योऽन्याभाव-को मानने पर भो वे दोनों अपने अधिकरण के | 


7 भी है तथापि वे सब प्रकृतिघर्मा5भावरूप ही हैं, इसलिये चे अधिकरण a 
स्वेवित्‌, नित्यज्ञान, ऐश्वयेंशाली | 2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( ८5७ ) । 
साख्यक्षादियों द्वारा स्फोड निराकरण ` 
वैयाकरणों का कहना है कि अर्थबोघन के. लिये जब हम शब्द का उच्चारण 
करते हूँ, तव उस शब्द के अवयव रूप में अनेक वर्ण होते Fl उने वरणो का उच्चारण 
एक साथ तो हो नहीं पाता, किन्तु क्रमशः होता है । एक शब्द बोलने के लिये जब 
हम उसके अवयव ( घटक ) रूप वर्णों का क्रम से अर्थात्‌ एक वर्ण के पश्चात्‌ दूसरे - 
वर्ण का उच्चारण करते हैं तब प्रथम वर्ण नष्ट हो चुका होता है । वर्णो का एक 
साथ ( युगपत्‌ ) उच्चारण हुए बिना उनका समूह होना असंभव है, और जब॑ तक 
वणो का समूह नहीं वनेगा तब तक शब्द नहीं हो पायगा, और जब शब्द. नहीं हो 
पायगा तब अर्थे प्रतीति किससे होगी? प्रत्येक वर्ण से भी अर्थ प्रतीतिहो नहीं सकती? 
यह एक-जटिल समस्या है। उसके समाधानार्थ वेयाकरणों ने निरवयव, एक पदरूप 
स्फोट ( शब्द ) की कल्पना की है। शब्द के अवयवभूत वर्ण उसी स्फोट शब्द को 
अभिव्यक्त करते हैं, और उसी से अर्थं की प्रतीति होती है। उसे स्फोट इसलिये 
कहते हैं कि उससे अर्थ स्फुट ( प्रकट ) हो पातां है। वेयाकरणों ने स्फोट के आठ; - 
प्रकार बताये हैं--१ वर्णस्फोट, २ पदस्फोट, ३ वाक्यस्फोट, ४ अखण्डपदस्फोट 
५ अखण्डवाक्यस्फोट, ६ व्णंजातिस्फोट, ७ पदजातिस्फोट, और वाक्यजातिस्फोट । 
इनमें वाक्यस्फोट को ही वैयाकरणों ने वास्तविक कहा है, तदितरों को अवास्तविक | 
इनमें acne से लेकर अखण्ड वाक्यस्फोट तक पांच व्यक्तिस्फोट है, अवशिष्ट 
तीन जातिस्फोट हैं । 
किन्तु सांख्यवादी शब्द को स्फोटरूप नहीं मानता । वह कहता है कि 'घट या 
पट आदि किसी शब्द के उच्चारण करने पर जेसे:'घट' में घंकार, अकार, टकार, 
अकार की ही प्रतीति होती है । ` अखण्डपदात्मक शब्द का तो किसी को भी अनुभव . 
नहीं होता । अतः जो बात अनुभव में आती है उसे ही स्वीकार करना उचित है । 
अनुभव में न आने वाले प्रमाणरहित स्फोटरूप शब्द की कल्पना करना उचित नहीं । 
क्योंकि उच्चारण किये - जाने वाले वर्णों से यदि अखण्ड स्फोट की अभिव्यक्ति हो 
सकती है तो उनसे ही अर्थ की अभिव्यक्ति क्यों नहीं हो सकेगी ? दूसरी बात यह.भी 
है कि यदि वर्णों में अर्थबोधन की शक्ति नहीं है तो स्फोट को अभिव्यक्त करने की 
शक्ति कैसे हो सकती है? यदि उनमें स्फोट के अभिव्यञ्जन की शक्ति मानते हैं, तो ` 
यह शक्ति साक्षात्‌ अथं को ही अभिव्यक्त क्यों न करे। अतः वैयाकरणों की स्फोटः 
कल्पना निरथंक ही है । 
सांख्यवादियो का 'प्रमाण” के सम्बन्ध मे इष्टिकोण 
नैयायिको ने प्रत्यक्ष प्रमा, अनुमिति प्रमा, शाब्दी प्रमा का क्रमश: इन्द्रिय, लिङ्गः 
ज्ञान, ओर पदज्ञान को कारण माना है, किन्तु--सांख्यवादियों ने इन्द्रिय, लिद्धज्ञान, 
तथा पदज्ञानजन्यबुद्धिवृत्ति को क्रमशः कारण माना है अर्थात्‌ इन्द्रिय, लिद्धज्ञान, तथा 
१. वैयाकरण भूंषणसार । 
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पदज्ञान में परंपरया (बुद्धिदृत्ति के द्वारा) प्रमाकरणता स्वीकृत की गई है । साक्षात्‌ 
नहीं । इन वृत्तिरूप प्रमाणों से जो पुरुष को ज्ञान होता है, उसे फलरूप प्रमाज्ञान 
अर्थात्‌ पौरुषयबोध कहते हैं । सांख्य-योगवादी की ज्ञानप्रक्रिया में पाँच पदार्थ माने 
जाते हैं; १ प्रमाण, रे प्रमाप्रमाण, रे प्रमा, ४ प्रमाता, * साक्षी । वुद्धिवुत्तिरूपप्रमाः 
का करण होने से इन्द्रियाँ प्रमाण कहलाती हैं। पौरषेय बोधरूपप्रमा का कारण होने 
से 'अयं घट? यह बुद्धिवृत्ति प्रमा-श्रमाण कही जाती है । पौरुषेय बोध; प्रमा कहा 
जाता है, क्योंकि वह फलस्वरूप होने से किसी का कारण नहीं है। बुद्धि में प्रति- 
बिम्बित हुआ चेतन, प्रेमा कां आश्रय होने से प्रमाता कहलांता है। बुद्धिबृत्ति से 
उपहित बिम्ब चेतन कहा जाता है। | 
नैयायिक जिसे ( परवतो वह्विमान्‌ को ) व्यवसायात्मक अनुमिति प्रमा कहते 
हैं, उसीको सांख्यवादी बुद्धिवृत्त्यात्मक अनुमानप्रमाण करते हैं और नैयायिक जिसे 
"(अहँ वल्चिम्‌ अनुमिनोमि को) अनुव्यवसाथज्ञान कहते हैं, उसी को सांख्यवादी 
पौरुषेयबोघरूप अंनुमिति प्रमा कंहते हैं। | 
उसी प्रकार नैयायिक जिसे व्यवसायरूप शांब्दी प्रमा कहते हैं उसी को सांख्य- 
बाढी शब्द-प्रसाण कहते हैं और जिसे शाब्दीप्रमा को विषय करने वाला अनुव्यवसाय 
कहते है, उसे सांख्यवादी पौरुषेयबोधरूप शाब्दी प्रमा कहते हैं । क 
` सांख्यवादी के मत में अमाव का स्वरूप 
वैशेषिक लोग द्रव्यादि छह पदार्थों से पृथक्‌ अंभाव को सप्तम पदार्थ के रूप में 
मानते हैं। उनका कहना है कि “भूतले घटो नास्ति --भूतल पर घट नहीं है, यह 
कहने पर, भूतल और घटाभाव में आधा राघेयभाव की प्रतीति होती है । यदि भूतलख्प 
अधिकरण से घ्टाभाव को पृथक्‌ पदार्थ न कहा जाय तो आधाराकघेय भाव की 
प्रतीतिं नहीं हो सकेगी, किन्तु होती तो है । इसलिए भूतलरूप अधिकरण से पृथक्‌ 
 घटाभाव अर्थात्‌ अभाव पदार्थ को मान लेना चाहिये । ` ae 
se Rag सांख्यवादी कहता है कि अभाव तो अधिकरण-स्वरूप. ही है। वह 
अधिकरण से पृथक्‌ पदार्थ नहीं है। भूतल, परिणामी.पदार्थ है। यह किसी समय 
sO घट काल में ) घटरूप से परिणत होता है ओर किसी समय (घटाभाव काल में) 
_ स्वरूप से परिणत होता है। घटकाल में घटरूप से भासमान जो भूतल, वही घटा- 
भावकाल में भूतलरूप से भासता है । इसलिये भूतल से अतिरिक्त भटाभाव नहीं है । 


/  अधिकरणसे भिन्न होकर जो अभाव का भास होता है, वह अभेद में भेद का आरोप 
= करने : होता है । ` is : 2 ग 
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उसी प्रकार अन्य जितने भी अभाव हैं, वे सब अपने अपने अधिकरणस्वरूप ही हैं। .. 


pe भानत मुसलगांवकर 
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MECCA पूज्यपाद आजायचरणों के 


( १. ० 
परमहंसपरित्राजकाचायः भीशंकरावतारः 
अनन्तश्रीविभूषितः स्वामी करपात्री महाराजः 
पूर्वो्तमीमांसादिविविधज्ञास्रनिष्णात wat हिन्दूविश्वविद्यालय के सीमांसा- . 
` शझाल्राध्यापक पण्डितश्रवर sto श्रीगजाननशात्री मुसलगाँवकर द्वारा विरचित . 
सांख्यतत्तकोमुदी की 'तत्त्वप्रकाश्रिका? हिन्दी टीका एक महत्त्वपूर्ण टीका है । इसमें 
सांख्यतस्बन्धी विषयों पर बहुत सुन्दर सरल: तथा रोचक ढंग से प्रकाश डाला गया 
है। इनकी निर्मित वेदान्तपरिभाषा” की अकाश” हिन्दी टीका की भी “स्थाली-. 
पुलाकन्याय” से मैंने देखा है । इनके समी अन्थ गऔौढ्पाण्डित्यपूर्ण होने के साथ-साथ 
सरल एवं सुबोध भी हैं । प्रस्तुत संस्करण meaty तत्त्वविज्ञासुभो के लिए. परम 
उपादेय एवं संग्राह्य है | --करपात्रस्वार्नी 


(२) 
अनन्त विभू पित-जगदूगुरुण छू राचाये- का शीस्थ-ऊर्ष्वाम्ता सुमे स्पी ठाधी खर: 
स्वामी श्रीमहेरानन्द्सरस्वती महाराजः . 

उपन्नतां दर्शनराजंवीमिवु श्रिता प्रपञ्चे. प्रथितां चमळता | 
युकतस्मृतिश्रौतसुराज्यमाण्डिता ` ता - सांल्यहष्टिः कपिलप्रकात्तिता ॥ ? ॥ | 
आचार्यकस्य बहुधा विभक्तिभिर्षमाषिरेऽनश्वरश्ान्तिसन्तताम्‌ । _ 
ani: स्वल्पगमीरसूषितैः  आसीसरत्पंधकदस्बयुम्फंनेः ॥ २॥ 
` तामाटिटीके विदुषां ` युगन्धरोवराचस्पतिर्भृषितमारतावनिः 

एकेव या संक्षमते विमर्दितुं प्रत्यार्गि-सोर्यांन्‌ किल तत्तकोवुदौ ॥ रे ॥ 
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मखेषु हिंसामनलोज्ज्वलां विना शक्ता स्वतन्त्रा प्रकृतिर्महेश्‍वरमू | 
सत्कार्यवाद॑निजरूपसंस्थिति मुक्ति -प्रपश्चाश्वितमूचिवान्‌ कविः ॥ ४ ॥ 
शरीयान्गजाननकतिः प्रतिभाप्रभातों वान्मिविभृष्यपदर्वी परिनिष्ठितार्थम्‌ । 
नीतामिरुच्छिततमामिरनुत्तमामिर्व्यांचष्ट राष्ट्रगुरुगरवगर्वितामिः ॥ ५ ॥ 
अस्मै मनीषिमहते सरलैः अशस्तेस्तर्कान्वितेमंधुरबन्यसुगन्थमुरधेः । 
भाषापदैः सफलतामिव वार्षुकाअबैः थशश्रेयस-अततिमाकलये भवान्याः ॥ $ ॥ 
म्न्थोमहत्सुं मुदितां जनयन्‌ aga जागर्तिमावहतु कामपि रोचमानाम्‌ । 
स्वस्थां स्थिति भजतु लोकवरिष्ठपृष्ठे विश्वेश्वरो वरदहस्तममुत्र दध्याद्‌ ॥ ०॥ 


—स्वामी मद्दे्वरानन्द्खरंस्वती 


(३ ) 
अनन्तश्रीबिभूषितदण्डिस्वामी श्रीस्वरूपानन्दसरस्वती महाराजः . 
( आध्यात्मिक उत्यान मण्डल, भोपाल, म०भ्र० ) 


डॉ० गजाननच्चात्री मुसलगांवकर के द्वारा निर्मित सांख्यतत्तकोमुदी पर 

` #तत्त्वप्रकाशिका” न्नी हिन्दी व्याख्या का अवलोकन करने पर ग्रसबता हुई | पण्डित 
जीने इसमें पर्याप्त परिश्रम करके इसे जिन्नासुजनों के लिये बोधगम्य बना दिया 
है| बीचबीच में टिप्पणी का तंचिवेझ् लेखक की अनेकों met में व्युत्पत्ति को 
सूचित करता है। सुपरिष्कत राष्ट्रभाषा हिन्दी में सांख्यदर्शन के प्रमेयों का विशद 
. निरूपण अन्य टीकाकारो के लिये निदर्शन बन गया है | टीका ब्युत्पित्मु और 


. की सराहना करते हुये उनकी इस व्याख्या के प्रचार-प्तार के लिये अपनी 
__ शुभकामना व्यक्त करते हैं। 
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' -य्युत्पत्र दोनों के ही लिये लाभदायक सिद्ध होगी । हम झाल्लीजी के इस प्रयास . 


—स्वरूपानन्द्‌ सरस्वती . 
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(६१ 2) 
पद्मभूषण-महामद्दिसोपाष्याय 
पण्डितराज-श्रीराजेश्वरशाख्िचरणा; 

` “साख्यं योगो लोकायतं चेत्यान्वीक्षिकीः इति कोटिलियाथंशासतस्यसाल्यपदस्य 
पष्टितन्त्रपरतय। जयमङ्गलायां ब्याख्यानदर्शनात्‌ न्यायमाव्यकठवात्स्यायनापरपयाय- 
iter आक॒ पष्टितनत्रापरसांल्यश्ा्रस्येव आन्वीक्षिकीस्थाने व्यवहारः 
आसीत्‌ । परंतु नीतिसारटीकायामुपाध्यायचिरयेक्षायां सांख्ययोगपदयोः .न्यायवे शेषिके 
इतिविवरणदर्शनात्‌ _ “आन्वीक्षिक्री-दण्डनीतिस्तकविधाउर्थशासयोः” इत्यमरकोषः 
दर्शनाच सांख्यञ्रात्रस्य महत्वपूर्ण स्थानं न्यायवैशेषिकाभ्यां शहीतमुचरकाले इति - 
` स्पष्टं प्रतीयते । अतएव “सपतत्यां किल येऽ्थास्तेऽथ|ः क्वत्लस्य पष्टितन्त्रस्य” इति 
चाँख्यकारिकादर्शनात्‌ न्यायवैशेषिकानुतारिणी पद्धातिः सांख्यशात्रव्यास्या भत्यन्त- 
मपेक्षणीयतां गतेति “सर्व चैतदस्मामिन्यायवार्तिकतात्वर्यटीकायां व्युत्पादितमिति 
नेहोक्तं विस्तरभयात्‌? इति दर्शनाचायमर्थ' हढतया तिदर्याते | आधुनिकसमये 
षबदर्शनपारहथमिः नारायणती्े्व्दरिकाटीकाम्रणंयनेन ,पूरिता सा आकांक्षा । 
तथापि नव्यन्याय्नैल्या संपूर्णतत्तकोुदीव्याख्यानं बहोः कालादत्यन्तमपेक्षितमातीत्‌, 
यस्य पूर्तिः वंश्ीधरीटीकाग्रकाशनेन तत्र . नव्यन्यायरीत्यतुसारिटिप्पणीनिमणिन च 
कृता दिवङ्गतैरस्मत्ुहृङ्चिः केलंकरोपाहृसीतारामदात्रिमहोदयैः। तथापि लोके तस्य 
प्रचारः स्वल्प एवासीत्‌ । साखतम्‌ अस्मदन्तेगतिना आयुष्मता मुसलगाँविकरो पहु- 
डॉ० गजाननशालिणा हिन्दीभाषायां 'तःवप्रकाशिका"ख्यं सुविसतृतं व्याख्यानं विषाय 
तत्रचान्यासां टीकानामप्युपसंहारेण वंश्ीषरीटीकाऽ्ोऽयि. सुबोधया हिन्दीन्यारुयया 
सह जिज्ञासूनां ते उपन्यस्तः | मया तु सांख्यतत्वकोमुदीस्पिपठिषोः अस्मदृद्वितीय- 
त्रस्य श्रीविश्वेशवरञ्च्मणः पठनाय दोऽयं मन्थः प्रत्यहं पाठ्यते च | प्रचमकारिका- 
' पर्यन्तरम्पाठः संडत्तः | अनेन मम महत्सौकयै संजातम्‌।. आशास्यते मत्सह्ञानाम्‌ 
अन्येषामपि ated विधास्यति | अतः अभिनन्दनाहोऽयं यन्न आयुष्मतो मुतल- 
गाँवकरशालिसहोदयस्य यशस्करो भवत्विति : मगवन्तम्पार्थये ॥ इति निवेदयति ` 


विदुषां विषेयः-- : - - : wn as $ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. दशर्न 2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( २ ) 
GRR) 
सर्वतन्त्रस्व॒तन्त्रः श्रीहरिरामशुक्कः 
वा राणसेयसंस्कृतविश्व विद्यालयस्य सांख्ययोगविभागाध्यक्षः 
वाराणसीस्थे हिन्दुविश्वविद्यालयी यसंस्क्रतमहाविद्यालये पूर्वमीमांसाध्यापन॑ कुर्वा- 
णेन आयुष्मता डॉ० श्रीगजाननशास्त्रिमुसलगांवकरमहोदयेन विरचितसांख्यतत्त्व- 
aga हिन्दीमाषामयीव्याख्या मया तेषु तेषु स्थानेषु अवलोकिता | विषयप्रति- 
पादनशेली तथा च दष्टा यथा सामान्यानामपिं ACTA विषये TAM STO MTT 
भवितुमह॑ति-। अतोऽयं अन्थोवर्तमाने समये जिन्ञासूनामतीवोपकारको वर्तते | 
2 --दरिरामशुछ्कः 
waGa) 
सर्वतत्त्रस्वतन्त्रः भ्रीपट्टाभिरामक्याखी 
` बाराणसेयसस्कृतविश्वविद्यालयस्य साहित्यविभागाध्यक्षः 
मीमांसाचायेण पण्डितवरेग डॉ० श्रीगजाननशरास्त्रमुसलगांवकरमहाभागेन 
` साङ्गघकारिकायास्तत्तकोमुद्या्च “तत्त्वप्रकाश्रिका? नाम्नी हिन्दीटीका विरचिता | 
` कायेमिदं स्थाने समारब्षं  पण्डितवरेण | अस्य मन्थस्य हिन्दीमाषया एताइशं 
विवरणं केनापि न छतम्‌ । दर्शनेपु ताङ्ख्यस्य सुमहत्स्थानम्‌ । तस्य ज्ञानेन विना 
दानिक ज्ञानमपूर्णमेव पण्डितैर्मन्यते | तदनया टीकया राष्ट्रमाषामय्या साधारणैरपि 
दार्शनिकब्रानसम्पिपादयिषुभिस्समीचीनं ज्ञानमवातुं शक्यते | साहुबशालरीयं तत्त्व 
यथ्वावदत्र टीकायां विवृतं श्रीगजाननश्यास्त्रिणेति म्रसीदति मे मनः | टीकेयमस्ताघारणं 
रूपमाबिमति | टीकाष्ययनेन टीकाकारस्य पाण्डित्यं परिश्रमश्च स्पष्टमवगस्यते | 
एताहञ्ानि कार्याणि wef कुर्वचयं पण्डितवरः पण्डितसमाजे मृहृतीं प्रतिष्ठा 
. लमतामिति भगवन्तमुमारमणमम्यर्थये | न पद्चामिरामशाखी 
eh CO RS 3 
ae + मद्रासविश्‍वविद्यालयस्य भूतपूर्वेप्राध्यापकः 
। Sho श्रीगजाननशास्त्रिमुत॒लगांवकरमहोदयैः रचिता सांल्यतरवकोमुदीव्याख्या 
शिकः ताको ता] rt वा महते 
य भवेदिति सुहढं | सरल्या शेल्या मूलार्थे सम्यक परिशील्य पूर्व- 
धक्षतमाघाने faded सांख्यतत्त्वं विशदेयन्ती इयं ibe छात्राणां त 
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| विहासूना च परीक्षाप्रदाने ब्रानामिवर्धने च सहाय्यभाचरन्ती विजयतादित्याशासे- ` 
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शीमदीशरकंष्णविरचिता 

दुःखत्रयाभिघाताज्‌ जिज्ञासा तदपघातके’ हेतौ | 

इष्टे 'साऽपार्था? “चेन्ने'कान्ताऽत्यन्ततोऽमावात्‌ ॥ ? ॥ 
इष्टवदानुश्चविकः 'सह्यविशुचिक्षयातिशययुक्तः | 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्‍्तज्ञविज्ञानाद ॥ ९ ॥ 
मूलप्रतिरविकृतिमहृदाद्याः श्रकृतिविक्ततय? ae | 
षोडञ्कस्तु विकारो’ न seta? Peta? पुरुषः॥ रे ॥ 
इष्टमनुमानमातवचनं च सर्वग्रमाणतिद्लात्‌। . - 
त्रिविधं प्रमाणमिष्टं ग्रमेयसिणि:ः.. rere ॥ £ ॥ 
प्रतिविषयाध्यवसायो इष्ट त्रिविधमनुमानमास्यातम्‌ | 
तल्लिब्नलिब्िपूवंकमातश्रुतिराप्तवचन॑ हु॥५॥ 
. सामान्यतस्तु . हष्टादतीन्द्रियाणां प्रतीतिरनुमानात्‌। 
तस्मादपि चाऽतिद्धं , परोक्षमात्तागमात्‌ -सिद्धमू ॥ $ ॥ 
अतिदूराद्‌ सामीप्याद्‌ इन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात्‌ | 
सौक्ष्म्याद व्यवघानांद्‌ अभिभवात्‌ ` समानाभिहाराचच ॥ ७॥ | 
'सौकषम्याचदनुपलब्धिरनाऽसावात्‌ “कार्यतस्तदुपलन्धे"” | 
महदादि तश्च कार्यं अङ्तिसरूपं विरूपश्च ॥ ८॥ 
असदकरणादुपादानप्रहणात्‌ : सर्वसंमवामावात्‌ । 

. झक्तस्य शक्‍्यकरणात कारणमावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥ ९॥ 
` हेतुमदनित्यमब्यापि  सकियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ ।- 
सावयवं परतन्त्रं व्यक्तं विपरीतमब्यक्तम्‌ ॥ ?०॥ 
पत्रेगुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं मसवघर्मि | 
व्यक्तं तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌॥ (१ ॥. 
श्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाःः प्रकाग्प्रवृत्तिनियमार्थाः.| , 

` अन्योन्यामिमबाश्रयजननमिथुनदचयश्व गुणा: NPT ॥ 
ad लघु . चञ्च रज; | 
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गुरु वरणकमेव . तम मंदीपवचार्मतो `वृत्तिः॥ १२॥ | = 2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


a2 


अविवेक्यादेः तिद्धिः. त्रेगुण्यात्‌ तद्विपययाभावात्‌। 
कारणगुणात्मकलात्‌ कायस्याउव्यक्तमपि सिद्धम्‌ ॥ १४ It 
मेदानां परिमाणात्‌ संमत्रकत शक्तितः प्रवृत्तेश् | 
कारणकार्यवियापादविभागाद्‌ वैश्वरूप्यस्य ॥ १५ ॥ 
कारणमस्त्यव्यक्तं ग्रवर्तते त्रिगुणंतः समुदयाच | | 
परिणामतः -सलिंलवत्‌ ग्रतिग्रतिगुणाश्रयविश्ेषात्‌ ॥ 2६ ॥ 
संघातपरार्थत्वात्‌ त्रिगुणादिविपर्ययादधिष्ठानात्‌ | 
पुरुषोऽस्ति भोक्तृभावात्‌ केवल्यार्थं yada ॥ ?७॥ 
जनन-मरणकरणानां ग्रतिनियमादयुगपत्पवृत्तेश्व | 
पुरुषबहुत्वै fad त्रेगुण्यविपर्ययाच्चैव ॥ ०८ It 
तस्माच विपर्यासात सिद्धं साक्षित्वमस्य पुरुषस्य | 
_ Ret माध्यस्थ्यं द्रष्टत्वमकर्तुभावश्व ॥ ?९॥ 
तस्मात्‌ तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव छिङ्गम्‌ । 
गुणकृते च तथा कचेंव भवत्युदास्तीनः ॥ Ro ॥ 
पुरुषस्य दर्शनार्थ -केतल्यार्थै तथा ग्रधानस्य। | 
५ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कतः सरगः॥ २? ॥ . 
अछतेर्महाँस्ततो5हङ्कारस्तस्माद्‌ ` गणश्च . षोडशकः 
तस्मादपि पोडञकात्‌ पञ्चभ्यः पञ्चभूतानि ॥ २२॥ ` 
अध्यवसायो saat ज्ञानं विराग ऐथयंम्‌ | 
सात्विकमेतद्रूपं तामतमस्मार विपयस्तम्‌ ॥ २२ ॥ 
_ अभिमानोऽहङ्कारस्तस्माद्‌ द्विविधः प्रवर्तते सर्गः। ` 
'एकादश्ञकश्च गणस्तन्मात्रपञ्चकरचेव ॥ २४ ॥ 
सात्विक एकादझंकः प्रवतेते. वेक्ृतादहङ्कारात्‌। . 
भूतादेस्तन्मात्रः स तामतस्तैबसादुभयम्‌ ॥ २५ ॥ 
 बुदोीन्द्रियाण  चक्षुःश्रोतरश्राण-रसनत्वगाल्यानि | 
` वाक्र्याणि-पादःपायूपस्थानि ` कर्मेंन्द्रियाण्याहुः ॥ २६ ॥ 
उभयात्मकमत्र मनः सङ्कत्पकमिन्द्रियै च साधर्म्यात्‌ | 
गुणपरिणामविशेषाचानात्वे बाह्यमेदाश्च ॥ २७॥ 
Wag पञ्चानामालोचनमात्रमिष्यते' वृतिः 
` वषनादानबिहरणोतर्गानन्दाब RTA tl २८ ॥ 
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स्वालक्षण्यं ` वृत्तिस्त्रयस्य सेश्व भवत्यसामान्या । ` .. 
सामान्यकरणृत्तिः प्राणाद्या. - वायवः पञ्च ॥ XS ॥ 
युगपचतुष्ट्यस्य तु gfe: sara तस्य निर्दिष्ट। | 
इष्टे तथाप्यदष्टे त्रयस्य ' तत्पूर्विका aft Il २०॥ | 
स्वा स्तां ग्रतिपंद्यन्ते परस्पराकृतहेतुकां इचिम्‌ | 
पुरुषार्थ एव हेतुर्न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌॥ २९॥ 
करणं त्रयोदशविधं तदाहरणधारणप्रकाद्चकरम्‌ | 
कार्यञ्च : तस्य॒ दग्रधा55हायै धार्यं THT ॥ २२॥ 
अन्तःकरणंत्रिविषं दद्यघा बाह्यं त्रयस्य बिषयाख्यम्‌ | 
सांप्रतकालं बाह्यं  त्रिकालमाभ्यन्तरं करणम्‌ ॥ FF ॥ 
बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पञ्च विशेषाविशेषविषयाणि | 

वाग्‌ भवति शब्दविषया सेषाणि तु पञ्चविषयाणि ॥ २४ ॥ 
सान्तःकरणा बुद्धिः सर्वे विषयमवगाहते यस्मात्‌ । ` 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि द्वाराणि शेषाणि ॥ ३५ I 
एते प्रदीपकल्पाः परस्परविलक्षणा गुणविशेषाः | 

छृत्स्नं पुरुषस्यार्थः vera बुद्धौ अ्रयंच्छन्ति ॥ २६ ॥ 
सै प्रत्युपमोग॑ यस्मात्‌ पुरुषस्य साधयति बुद्धिः।. ` 
सैव च विशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषान्तरं सूक्ष्मम्‌ ॥ ZU Il 
तन्मात्राण्यविशेषास्तेभ्यो भूतानि पक्ष पञ्चभ्यः। 

एते war विशेषाःः यान्ता घोराश्च मुढाश्च ॥ २८ ॥ 
सूक्ष्मा मातापितृजाः सह मभूतैस्तरधा विशेषाः स्युः| 
सूक्ष्मास्तेषां नियता मातापितृजा निवतन्ते ॥ २९॥. 
पूर्वोत्प_्षमसक्त॑ नियतं महदादिसूकषमपर्यन्तम्‌ । ` 

- संसरति निरुपभोगं भावैरधिवासितं लिङ्गम्‌ ॥ ४० ॥ 
चित्रं यथाऽऽश्रयग्गते स्थाण्वादिभ्यो विना यथाच्छाया | 
तद्वद्‌ विना विश्रेषेन॑ तिति निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥ ४९ ॥ 


. पुरुषार्हेतुकमिद निमित्तनैमित्तिकप्रसज्ेन | हु 
गरहति ुत्वयोगाचवटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिङ्गस्‌॥ ४२ ॥ 
` सांतिद्विाश्च भावा! प्राहतिका वैकृतिकाथपर्माचा! ` 


धाः . करणांभयिणः कर्यागयिणर eT ४२॥. | 


२९% न. ड 
dese? 0 ७ पे क ST 
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wan गंमनमूष्व॑ गमनमघस्ताट्‌ भवत्यघमँण। 
ज्ञानेन चाउपवर्गो विपर्ययादिष्यते बन्धः॥ ४७ ॥ 
वैराग्यात - प्रकृतिलय! GA भवति राजसाद्रागात । 
ऐश्‍वर्यादविधातो विपर्ययात्‌ तढ्विफ्यातः॥ ४५॥ ` 
एष पत्ययतर्यो विपयर्याच्क्तितुष्टिसिदधार्यः | 
गुणवैषम्यविमर्दात्‌ तस्यः च मेदास्तु पञ्चाशत्‌ ॥ ४६॥ 
पञ्च विपर्ययमेदा मवन्त्यश्क्तिरच करणवैकल्यात्‌ | 
अष्टाविज्ञतिमेदा. तुष्टिनवधाउष्घा.. त्िद्धिं! ॥ ४७ ॥ 
'ेदस्तमसो5ष्टविधो मोहस्य च दशविधो महामोहः | 
तामित्नोषष्टदशघा तथा भवत्यन्धतामिस्रः ॥ ४८ ॥ 
एकादशेन्दियवषाः सह बुद्धिवधेरशकिरुदिश | 
सप्तद aw बुद्धेिपर्ययातुष्टिप्तिदीनाम्‌ ॥ ४९ ॥ 
आध्यात्मिक्यश्चतस्रः प्रहृत्युपादानकालभाग्यास्याः | 
'बाह्या विषयोपरमात पञ्च नवं' Gen AT ॥ ५०॥ 
- जहः श्रब्दोष्ष्ययनं दुःखविधातात्यः सुहृ तप्रासिः। 
दानं च तिद्ययोष्टो :सिद्धेः ` पूर्वो5हुशत्रिविषः ॥ ५? ॥ 
ज विना भावेलिज्वं न विना लिङ्गेन मावनिइचिः । 
लिङ्गाख्यो भावाख्यस्तस्माद्‌ः  दिर्विधः -प्रवत्तते सर्यः ॥ ५२ ॥ 
अष्टविकल्पो देवस्तेर्यग्योनश्च पञ्चघा सवति। 
-मानुंषकरचेक्षविधः समाततो भोतिकः तर्गः॥ ५२ ॥ 
wt सत्तविज्ञालस्तमोविजश्ञालथ मूलतः सर्गः | 
“मध्ये रजोविशालो बढादिस्तम्बपर्यन्तः ॥ ५७ ॥ 
तत्र जरामरणछतं दुःखं आप्नोति चेतनः पुरुषः | 
ee Reng दुःखं स्वमावेन ॥ ५५ ॥ 
इत्येष ग्रकृतिकतों महदादिविभेषभूतपर्यन्तः | 
` अतिपुरुषवियोक्षा्थ स्वार्थ इव परार्थं आरम्मः॥ ५६॥ 
 वत्सवितवृद्धिनिमित्तं क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज्नस्य । 
तथा ग्रवृत्तिः प्रधानस्य ॥ ५७॥ 
क्रियासु. yaad. लींकः | 
तद्वन्तम्‌ ॥ पट ॥ 
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ङ्गस्य दमयित्वा निवर्तते नर्तकी यथाचत्यात्‌ | 
पुरुषस्य तथाऽऽत्मानं प्रकार्य विनिवर्तते प्रकृतिः ॥ ५९॥ 
नानाविषेरुपकारिण्यनुपकारिणः ` ga: | 
गुणवंत्यगुणस्य सतस्तस्यार्थमपार्थकच्चरति ॥ Fo ॥ 
प्रतेः सुकुमारतरं ने किञ्चिदस्तीति मे मतिर्मवति | 
या दशस्मीति gra दशनमुपैति पुरुषस्य ॥ ६? ॥ 
तस्माच बध्यतेऽदा न मुच्यते नापि संतरति कश्चित्‌ | 
संतरति बध्यते मुच्यते चः: नानाश्रया अतिः ॥ $९ ॥ 
रूपैः सप्तभिरेव तु बष्नात्यात्सानमात्मना प्रतिः | | 
सैव च पुरुषार्थ ग्रति विमोचयत्येकरूपेण ॥ ६२ ॥ ` 
एवं तत्वाम्यासाचास्मि न मे नाऽहमित्यपरि शेषम्‌ | 
अविप्ययाद्‌ विशयं ` केवलमुत्पद्यते ज्ञानम्‌ ॥ ४ ॥ 
तेन नितृत्तप्रसवामर्थवश्यात्‌ सप्तरूपविनिवृचाम्‌ | 
प्रकृति पश्यति पुरुषः प्रेक्षकवदवस्थितः स्वच्छः॥ F ॥ 
ee ममेत्युपेक्षक एको इष्टाऽहमित्युपरमत्यन्या। . 
` साति संयोगोऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सर्गस्य ॥ 5 It 
सम्यज्ञानाधिगमात्‌ धर्मादीनामकारणग्राप्ो | 4 
तिष्ठति संस्क्रारवत्मात्‌ चक्रत्रमिवद इतशरीरः ॥ $७ ॥ 
प्राप्त शरीरमेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिव्वत्तों | . 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुभयं कैवल्यमाप्नोति ॥ १८॥ 
पुरुषार्थज्ञांनमिद॑ गुह्यं परमर्षिणा तमाख्यातम्‌ | 
स्थित्युत्पत्तिप्लयारिचन्त्यन्ते . यत्र भूतानाम्‌ ॥ (६ Ul 
एतत्‌ पवित्रम मुनिरासुरयेउनुकस्पया प्रददी | 
आसुरिरपि पश्चश्रिखाय तेन च बहुघा इतं तन्त्रम्‌ ॥ ७० ॥ 
शिष्यपरंपरया55गतमीथरकष्णेन  चेतदार्याभिः। 
संक्षितमार्यमतिना सम्यग्‌ विज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥ ७४ ॥ 
i अर्यास्तेऽर्थाः इत्स्तस्य पष्टितन्त्रस्य | 
हला कि परवादविवर्णिताथापि ॥ ७२ ॥ 


. आख्यायिकाविरहिताः परव | 
इति श्रीमदीश्वरकृष्णविरचिता सांख्यकारिका समाप्ता। 


eo 
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सांख्यदर्शन और उसके रचयिता » | सांख्य.के प्रवतंक कपिल का ग्रंथ ५२ 
सांख्यदर्शन का महत्त्व और उसकी श्री वाचस्पति मिश्र ET) 
प्राचीनता » | ‘ater’ शब्द की. निष्पत्ति ५३ 
'साँख्यसिद्धान्त की दृष्टि से “प्रविश, - | सांख्यदर्शन की विशेषता ६० ४ 
परमात्मा ३ | सांख्य-योगदशेनों की परस्पर एकता 
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गुणों का स्वरूप और उनका कार्यं ८० 
पुरुष-विचार ८२ 
सांख्यदर्शन का सदसत्ख्यातिवाद ८४. 
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सांख्यवादियों का 'प्रमाण' के सम्बन्ध 

में दृष्टिकोण ” 


८ | सांख्यवादी के मत में अभाव का स्वरूप ८८ 


३ नैयायिको के असत्कार्यवाद का खण्डन ७६ 
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( सांख्यत्वकोपुदी ) 
विषय 
मंगलाचरण की अवतरणिका 
प्रकृतिपुदषनमस्का रात्मक मंगल 
कॉरिका १ 
'शास्त्रविषयकजिज्ञासा की भूमिका . 
शास्त्रविषयकजिज्ञासा की आवश्यकता पर शंका 
तीन प्रकार के दुःखों का उपपादन और उनके अस्तित्व की सिद्धि 
लौकिक सरल उपायों के रहते शास्त्र-जिज्ञासा के व्यथे होने की कल्पना 
व्यर्थ होने की कल्पना का निराकरण और परिगणित उपायों से दुःखों 
की आत्यन्तिक निवृत्ति का न. होना 
दुःखापघग्त का कथन मंगल ST ही है 


stat | 
दुःखापघातक सरल वैदिक उपायों के रहते शास्त्रविषयकजिज्ञासा की 


व्यर्थता फिर भी बनी रहती है 


वैदिक उपाय भी दुष्टोपाम के तुल्य हैं 

दृष्ट और वैदिक दोनों उपायों में अविशुद्ध, क्षय ओर अतिशय की 

 समानताहै 

याज्ञिक हिसा भी अनर्थे की हेतु है 

वैदिक उपाय की सातिशयता का प्रदशन 
अमृतत्व को चिरस्थायिता क्षा उपलक्षक मानने से अमृतत्व श्रृंतिविरोध 

का परिहार होता है 

लौकिक-वैदिक उपायों की अपेक्षया शास्त्रविषयक ज्ञान की श्रेयस्करता 

तद्विपरीतः श्रेयान्‌ का अक्षराथं 

शास्त्र के प्रतिपाद्य दुःखापघातक. तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रदर्शत 


संक्षेप से सांख्यशास्त्रीय पदार्थो का निरूपण 
प्रकृति तत्त्व का प्रतिपादन 
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प्रकृति-विक्ृति उभयरूप तत्त्वों का प्रतिपादन 
केंवल विकृतिरूप तत्त्वों का प्रतिपादन 
अनुभयात्मक तत्त्व का प्रतिपादन 


कारिका ४ ` 

प्रमाण सामान्य का लक्षण 
प्रमाण शब्द का निवंचन 
प्रमाणों की संख्या 

' तीन प्रमाणों का परिगणन 
प्रमाणों की सख्या मे आधिक्य की शंका और उसका परिहार 
प्रमेय निरूपण के पूर्व ही प्रमाण निरूपण की आवश्यकता 
कारिका के पाठक्रम में परिवर्तन करने का कारण 


कारिका ५ 

"` 'प्रमाणों के. विशेष लक्षण 

- प्रत्यक्षलक्षण घटक शब्दों का अर्थ 
बुद्धितत्व तथा उसके धर्मों की जड़ता 
प्रत्यक्षलक्षण के पदों का पदकृत्य 
प्रत्यक्ष का पर्यवसित लक्षण 
अनुमान की प्रमाणता का साधन 
अनुमान का सामान्य लक्षण 


है] 
1 


से उसकी त्रिविधता 
वीत ओर अवीत खूप से अनुमान के दो प्रकार 
अवीत का निरूपण 
चीत का निरूपण और उसके प्रकार 
शब्द प्रमाण का लक्षण 


अनुमान का विशेष लक्षण और पूर्ववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतोदुष्ट के भेद 
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अभाव का प्रत्यक्ष में अन्तर्भाव ७५ 
संभव का अनुमान में अन्तर्भाव ७७ 
ऐतिह्यतो कोई प्रमाण ही नहीं | | | ७७ 
कारिफा ६ = 

प्रमाणों की शक्ति का निर्णय | ७६ 
अतीन्द्रिय पदार्थों की सामान्यतोदृष्टानुमान से प्रतीति होती है ८० 
सामान्यतोदृष्टानुमान से सिद्ध न हो सकने वाले पदार्थों की आप्तागम 

से सिद्धि होती है . ८१ 

फारिका ७... ; ; ' | 

प्रधान आदि तत्वों का प्रत्यक्ष न होने-से उनके अभाव.की आशंका ८१ 
gates शंका का निरास, अतिदूरत्वादि आठ कारणों से वस्तु का प्रत्यक्ष 

नहीं हो पाता ३ ८२ 
अनुद्धव से भी प्रत्यक्ष की निवृत्ति ८३ 
प्रत्यक्षतिवृत्ति ही अभाव का कारण नहीं बल्कि योग्य प्रत्यक्ष निवृत्ति द - 
प्रधान की भनुपलब्धि में कारण सूक्ष्मता है 5X 
प्रधान के अस्तित्व साधन में कारणभूत महत्तत्त्वादि कार्य हैं ८६ 

” कार्य-कारण के संबंध में वादियों की विप्रतिपत्तियां . द्द 
- सत्काये पक्ष ही प्रधान के अस्तित्व का साधक है द्द 
कारिका ६ 

सत्यकार्य का प्रतिपादन . ६० 
बौद-सिद्धान्त का निरसन | ९१ 
वेंदाम्तमत का निरसन उ ९३१. 
स्यायमत का निरसन, असत्‌ का उत्पादन न हो सकने से सत्‌ कार्यमू्‌' . 

यह प्रथम हेतु है २४ 
काये कारणसम्बन्ध से भी काय सत्‌ है यह 'दितीय हेतु. ३९ 
का्यंकारण-का नियतसम्बन्ध न मानते पर समस्त क़रायंकारणभावमें | 
| विप्लव हो जायगा | 

7 कारण की शक्ति कार्यपरक होने से भी कायं सत्‌ है 
~ % . द ate yo र 
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कार्य के कारणात्मक होने से कार्य, सत्‌ है | १०० 
कार्य-कारण के अभेंद-साधक हेतु । जक १०१ 
कार्य-कारण का अभद होने से कारण का परिणामविशेष ही कार्य है। 
इस पक्ष में विरोध परिहारः . १०४ 
कार्ये को कारण का परिणामविशेष मानने पर कार्ये के प्रति कारण- ' 
व्यापार अप्रयोजक होगा. और अनवस्था होगी १०७ 
- पूर्वोक्त दोष का परिहार । उक्त दोष का उभयपक्ष में समान होना १०८ 
पट और उसकी उत्पत्ति में एकता की शङ्का तथा परिहार १०६ 
पट की उत्पत्ति होने पर भी कारणव्यापार की अपेक्षा | १०६ 
कारिका का उपसंहार १११ 


कारिका १० 


-च्यक्त और अव्यक्त का सारूप्य-वेरूप्य 
व्यक्तं का सारूप्य हेतुमत्त्व से 
व्यक्तो का सारूप्य अनित्यत्व से 
अव्यापित्व-के कारण व्यक्तों की सरूपता 
2) सक्रियत्व के कारण व्यक्तो की सरूपता 
| अनेकत्व के कारण व्यक्तो की सरूपता 
आधितत्व 
_______ लिद्धृत्व 
area 
..__. परतन्त्रत्व 
` अव्यक्त.का वैपरीत्य 


| 


त्व प्रथम साधम्यं 
द्वितीय Bae 
व्‌ और सामान्यत्व तृतीय तथा चतुर्थ 
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व्यक्त और अव्यक्त का पुरुष से वैधम्ये, साधम्यं ` : १२२ 
रिका १२ Hae 
गुणों का निरूपण अ.जा १२२ 
: गुणों के स्वरूप और सुखदुःख में परस्पराभावरूपता का व्युदास १२३ 
उक्त TAT का समन्वय RR 
गुणों का प्रयोजन प्रकाश, प्रवृत्ति, नियम है १२५ 
गुणों की क्रियाएं अन्योन्याभिभव, अन्योन्यापेक्ष, अन्योत्यापेक्षजनन, 
अन्योन्य मिथुन वृत्तिख्प हैं टम १२७ 
कारिका १३ ee te | : 
गुणय का निरूपण और उनका पृथक्‌ स्वभाव .. . " १३० 
सत्त्वगुण का स्वभाव लाघव, प्रकाजत्व ` otter gt : १३१ 
रजोगुण का स्वभाव उपष्टंभकत्व और चलत्व wR -- १२२ 
तमोगुण का स्वभाव गुरुत्व और आवरकत्व . : ` *१३३ 
“ परस्पर विरुद्ध गुणों का भी प्रयोजनवशात्‌ सहवृत्तित्व १३४ 
सुख, दुःख, मोह परस्पर विरुद्ध होने से उनके निमित्तरूप में तीनों : 
गुणों की आवश्यकता रि वा 0151.' 
_ कारिका १४ 
अननुभव सिद्ध सत्त्वादिकों में अविवेकित्वादि गुणों की असंभवता का | 
आक्षेप १३८ 
पूर्वोक्त आक्षेप का निरसन । ग्रुणत्रय और अविवेकित्व के साधक 
3 अन्वय व्यतिरेक ` Ee : १३६ 
अव्यक्त की सिद्धि १४० 
. कारिका १५, १६ ; न 
ब्यक्त से ही समस्त कार्येकरणभाव की उत्पत्ति हो सकती है तो अव्यक्त 
की कल्पना करना व्यर्थं है यह आशंका कर रहे हैं १४१ 


आक्षेप का परिहार । अव्यक्त को सिद्ध करने वाले अनेक हेतुओ में से 
ट कारण-कायं के विभाग और(अविभाग के द्वारा अव्यक्त की सिद्धि १४३ 
कार्य की अपने कारण में अव्यक्त रूप से स्थिति ही कारण की शक्ति 
. होने से अव्यक्त की सिद्धि 
महदादिपयंन्त कायंसमुदाय परिमित होने से अव्यक्त की सिद्धि 
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(१०४ ) | 

छ द 

अव्यक्त की सिद्धि में समन्वयाच्च चतुर्थे हेतु है १५० | 

प्रकृति की प्रवृत्ति में त्रिगुणात्मकत्व प्रथम हेतु है १५१ , 

प्रकृति की प्रवृति में कारण ‘ages’ भी है १५३ 

परिणाम को प्राप्त होने से प्रवृति की प्रवृत्ति अनेक प्रकार से | 

होती है . .. १५३ | 

| | 

कारिका १७ een | | 

पुरुष के अस्तित्व का साधन | ia : ee RRR | 
संघात की परायंता होने से १५६ 

एक संघात को दुसरे संघात के लिये मानने पर अनवस्था और 

त्रिगुणादि विपर्यय होगा १५७ | 
त्रिगुणात्मकों का द्वितीय हेतु अधिष्ठीयमानत्व है १५९ 
भक्तृभावात्‌' यह तृतीय हेतु है "१६० 

भोक्तृभावात्‌ का अर्थ द्रष्टूभावात्‌ भी संभव हो सकता है १६०. 

| _  केवल्य के लिये शास्त्रों की प्रवृत्ति होनेसे . a २६१ 

. कारिका १८ ` प a न 

oo पुरुष बहुत्व के साधनाथं अनेक हेतु. १६२ | 
र जन्म और मृत्यु प्रत्येक का नियतंरूप में व्यवस्थित होने के कारण १६३ 
' `, अयुगपत प्रवृत्ति होने से भी पुरुष ( आत्मा ) की अनेकता ` १६४ 
| ` तीन गुणों के अन्यथाभाव से भी पुरुष की अनेकता सिद्ध होती है १६४ 

_. कारिका १६ : : 

 'तस्मात्‌' पद का सम्बन्ध प्रदर्शन ै een १६६ १ 

_ 'बन्नेगुण्य' हेतु से पुरुष में साक्षित्व और द्रष्टुत्व २ १६७ q 

- तिगुणशुन्य होने से ही उसका कंपल्य भी सिदध हे. > १६८ q 

अनैगुष्य- से ही उसका माध्यस्थ्य और अकतृंत्व सिद्ध होता है ` १६९ 3 
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(१०५) 
कारिका २१ | a र 
पुरुष और प्रधान के संयोग होने में संदेह १७२ 
प्रधान को भोक्ता पुरुष की.अपेक्षा fae १७२ 
केवल्य के लिये पुरुष को प्रधान की अपेक्षा १७३ 
भोग और अपवर्गं के लिये ही महदादिसर्ग की आवश्यकता ay 
कारिका २२ | 
प्रकृति से महान्‌ इत्यादि at क्रम , १७५ 
गुणक्रम के अनुसार तन्मात्राओं से भूतसूष्टि १७६ 
कारिका २३ - 
बुद्धि ( महत्ततत्व ) के लक्षण का प्रस्ताव | - ,१७६.. 
अध्यवसाय बुद्धि का लक्षण है १७७ 
बुद्धि के सात्त्विक धर्मं:-धमम, ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वयं का निरूपण , १७६ . 
वैराग्य के यतमान, व्यतिरेक, एकेन्द्रिय, वशीकार ये चार नाम हैं १८१ 
ऐश्वर्यंनिरूपण के प्रसङ्ग में अष्ट सिद्धयों का निरूण . . १८२ 
कारिका २४ | eee 
अधर्मादि बुद्धि के तामस घर्मं हैं | Three 1217 
अहंकार का लक्षण Bo द ८ _ SRS: 
. _ _अहुंकार के विभिन्न कार्य 1 : १८५ 
कारिका २५ 


' अहकार का रूप एक रहने पर भी उस विभिन्न गुण के कारण विभिन्न 
विकार होते हैं । अहंकार के सत्त्वांश से इन्द्रिययण और तामस अंश 


से तन्मात्रगण होते हैं - १८६ 
सत्त्व और तम का प्रवतेक होने से रजोगुण की सार्थकता - १५७ 
कारिका २६ , भे 
इन्द्रियलक्षण, दस इन्द्रियाँ और पदव्युत्पत्ति ase 
कारिका २७ es 
- मन की बुद्धि-कर्भोभयात्मकता का साधन. :. . a aes 
मन' का सक्षण“संकल्पकम्‌' और लक्षण का. ATT . . १९१ 


x =) = + a 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. _ 
क Moe tas छि) त eT x 


#.९ 


_ कारिका ३२ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


( १०६ ) 


इन्द्रियों के साथ 'सात्त्विकअहंकारोपादानत्व रूपसमानधम के 
कारण 'मन' की इन्द्रियता का साधन 
गुणों के परिर्णाम-विशेष से एक अहंकार के भी अनेक कायं 

बाह्यभेदाश्च यह दृष्टान्त के लिये बताया गया है 


कारिका २८. - 

दशेन्द्रियों की बृत्ति का कथन 

कारिका २६ ` 
अन्तःकर॒णन्रय की स्वस्वलक्षणरूप ही असाधारण तीन वृत्तियां हैं , 
पंचवायुख्पा साधारणी वृत्ति 


कारिका ३० 
प्रत्यक्ष में.चतुविध करणों की युगपत्‌ वृत्ति 


क्रमशः बृत्ति भी है 
परोक्ष में अन्तःकरणत्रम की दो बृत्तियां दुष्टपूवंक ही होती है 


` कारिका ३१ 


करणों की स्वतंत्रता में दोष 

उसका निराकरण परस्पर सापेक्ष होकर ही करण भपना-अपना व्यापार 
करते हैं 

करणों के अचेतन होने पर भी पुरुषार्थ ही उनका प्रवतंक होता है 


 क्रणोंकाविभाग ` 
_ तेरह प्रकार फे करणों का परिगणन 


-१२ 


१९४ 
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(-१०७) . 
सांख्य के अनुसार ‘ara’ नाम का कोई पृथक्‌ तत्त्व नहीं है . ३०९ 
वाह्यन्द्रियों के विषय का विवेचन _ २१० 
बुद्धीन्द्रियों के स्थूल-सूक्ष्म विषय - २११ 
कर्मेन्द्रियो के विषय ` x RS 
कारिका ३५ | | 
समस्त करणों में अन्तःकरणों की प्रधानता ` २१३ 
कारिका ३६ 
$न्तःकरणों में भी बुद्धि की प्रधानता “ २१५ 
गुणों के परस्पर विरोधी रहने पर भी प्रदीप की तरह : पुरुपार्थसम्पादन | 
कायं सबका एक ही है न र २१५ 
कारिका ३७ drama 
पुइ्षार्थप्रासि का साक्षात्‌ साधन होने से बुद्धि का प्राधान्य सिद्धहै २१७ 
अपवरगेरूप पुरुषार्थ कुतक होने पर भी अनित्य नहीं है “२१८: 
कारिका ३८ कक 123 MERE, 
अविशेष ( सूक्ष्म „का. कथन SSSR 
| विशेष ( स्थूल ) का कथन तथा उसकी उत्पत्ति २२० 
* भूतों की स्थूलता में हेतु Sli tae २२१ ` 
.  कारिका३६ MT ae 
| सुक्ष्म मापृपितृज भेद से अवान्तर विशेष का कथन २२२ 
् नित्यत्व-अनित्यत्व के कारण सूक्ष्म और मातृपितृज में भिन्नता ` २२३. 
कारिका १० ane 
सुक्ष्मशरीर का उपपादंन और उसका लक्षण “RR 
संसरण और निरुपभोगता के कारण षाट्कोशिक शरीर की आवश्यकता २२४ 
धेर्माऽघर्मादि भावों के संस्कार से उसका संसरण R२९ 
महाप्रलय के समय सूक्ष्मशरीर का अपने कारण में लय होने से उसे 
लिङ्ग कहते हैं | as RRO 
कारिका 2१ मै 
नुक्मशरीर की आवश्यकता का प्रदर्शन 
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कारिका ४२ 
` सूक्मशरीर के संसरण का प्रकार २३१ 
` प्रक्ृतिःकी विभुता ही सूक्ष्मशरीर के संसरण में हेतु है २३२: 
कारिका 8३ 
निमित्त नैमित्तिक का विभाग, घर्मादि रूप निमित्त at प्राकृतिक 
वैकृतिक भाव का कथन और उसके कारणाश्रयित्व का वर्णन २३३ 
है शरीरग्रहरूप नैमित्तिक का कार्याश्रथित्व कथन २३४ 
कारिका ४४ नु 
निमित्तविशेषों के कार्यविशेष का निरूपण ` _ ; २३५ 
र “ ऊध्वंगमन के प्रति घर्मे, . अधोगमन के प्रति अघम, अपवगं के प्रति ज्ञान. ह 
; : और बन्धन के प्रति अज्ञान कारण है `. २३५” 
प्राकृतिक, वैकृतिक, दाक्षणिक तीन बन्थों का निरूपण _ २३७. 
i कारिका ४५ | 
te वैराग्य से प्रकृति में लय होता है > २३९ 
राजसराग से संसार होता है | _ २३९ 
trad से इच्छा का अनभिघात और अनैश्वयं से इच्छा का. अभिघात | 
«Barge । २४० 
कारिका ४६ cs ae 
 . ` _ विपर्ययादि बुद्धिसग का संक्षेप से कथन Bed डी | 
> कारिका ४७ ee 4 
उसी का व्यास ( विस्तार ) से कथन २० पलक | २४२ ल 


व्यायियादि के पचास wat का परिगणन 
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( १०६ ) 
___ शस्निनिवेशल्प विपयेय के अठारह प्रकार ; २४० 
कारिका ४६ | 
समस्त अवान्तर भेंदों के साथ विपर्यय के ards भेंद होतेह २५० 
। अट्ठाइस प्रकार की अशक्ति का कथन २५० 
, एकादश-इनग्दब्रियों के वध से होने वाली एकादश प्रकार की अशक्ति २५१ 
बुद्धि की साक्षात्‌ अशक्ति सत्रह प्रकार की २५२ . 
कारिका ५०. | = 
लौ प्रकार की तुष्टियों का कथन । . रश्र 
: घार प्रकार की आध्यात्मिक तुर्थट्या ` ` ट २४३. 
` झाध्यात्सिक तुष्टियों मे से अम्भः संज्ञक प्रकृति’ नाम की प्रथक तुष्टि २५३ 
सलिलसंज्ञक उपादानाख्या द्वितीय afte २५४ 
सेघ संशक कालाख्या तृतीय तुष्टि २५५ 
झाग्याख्या चतुथे तुष्टि अ २५६ 
` पांच प्रकार की बाह्य तुष्टियां २५६ 
बाह्यतुष्टियो में 'पार' नाम की प्रथम तुष्टि २५७ 
सुपारम्‌' नाम की. द्वितीय तुष्टि 2: २९७ 
“पारापारम्‌' नाम की तृतीय तुष्टि २५८ 
अनुतमास्भः? नाम की चतुथं तुष्टि : WE 
उत्तमाम्भः नाभ की पंचम तुष्टि : “:" २५६ 
कारिका २१ क ee 
fafaat के गौण-मुख्य भेद 2 - -.२५९ 
. सिडियो के भेदों का विस्तार ४ २६० 
अध्ययन नाम की प्रथम सिद्धि को “तारम्‌ कहतेहै . २६९ ` 
“शब्द' नाम की द्वितीय सिद्धि को 'सुतारम्‌' कहते हैं... २६१ 
“कह नाम की तृतीय सिद्धि को तारतारम्‌' कहतेहैँ .: २६१ 
“सुद्दतप्राप्ति नाम की चतुर्थ सिद्धि को रम्यक SAE . २६२ 
“दान! नाम की पंचम, सिद्धि को 'सदामुदितम्‌' कहते हैं २६२ 
दुःखविषातत्रयात्मक.तीन मुख्य खिड्ियों को प्रमोद, सुदित, ‘ 
कहते हैं ».. २३३ 
पांच ator सिडियों की प्रकाराग्तर से व्याध्य Ww 
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अत्ययसर्ग में विपयेय, अशक्ति, तुष्टि ये सिद्धि के लाभ में बंकु के . 
तुल्य हैं, अतः वे हेय हैं और सिद्धियाँ उपादेय हैं २६५ 
. उभयसर्ग की आवश्यकता पर आशंका यः २६५ 
कारिका श्र. | ् a eee 
उभयसग की आवश्यकता २६६ 
_ . उभयविधसगँ के सम्बन्ध में अन्योन्याश्रय दोय का परिहार .. २६७ 
. ऋारिका २३ | oe: 
भुत सगं का विभाग : SE २६५ 
(१) dant बाठ प्रकार काहे | २६७ 
२) तेयंग्‌_योनीसगं के पांच प्रकार Rar FO 
३) मानुष सगं एक प्रकार का है : २६६ 
कारिका ५४ 


भौतिकसगं में गुणभेद से कईवँ भाव अधोभाव मध्य भावं का कथन. २७० 
ध्वे में सत्वप्रघान, मध्य में रजःप्रघान,. अधोलोक में तमं:प्रधान . 


२७१ 
कारिका ५५ 
सर्गे की दुःखहेतुता 
`. प्रकृति के grad दुःख आदि. का पुरुष के साथ संबन्ध २७२ 


पुरुष में दु:ख का अध्यवसाय, पुरुष और प्रकृति के भेदाग्रह से २७२ 
. कारिका ५६ as 
सृष्टि. के मूल कारण का निर्धारण करने में विप्रतिपत्तियों'का `. 


निराकरण : २७३ . 
चार्वाक, वेदान्त और न्याय के मत में दोषप्र दशंन २७४ 
नित्यप्रवृत्तिशील सृष्टि के पक्ष में संसुतिनित्यत्व और अनिर्मोक्ष 

के प्रसंग को आशंका और उसका निराकरण २७६ 

कारिका ५७ 4 र 
-अचतन प्रधान की प्रवृत्ति में आशंका `. es २७६ 
उक्त आशंका का परिहार, क्षीर प्रवृत्ति की तरह प्रधान की प्रवृत्ति । 

होती है २७५८ 
ईश्व सधिष्ठित होकर प्रधान से सृष्टि मानने में दोष : ' २७८ 


प्रकृति से सृष्टि मानने पर उक्त दोष नहीं होते २८१ 
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(१११) 
. कारिका ५६ to 
' विवेकख्याति के अनन्तर प्रधान की 'निदृत्ति २८३ 
कारिका ६० ` 


प्रतयुपकार के बिना ही गुणवती प्रकृति के द्वारा पुरुष पर उपकार २८४ 
कारिका ६१ हट." 
विवेकख्प्राति के अनन्तर प्रधान की आत्यन्तिक निवृत्ति ` २०५ 


कारिका ६२ 
निर्गुण पुरुष के मोक्ष att संसार के असम्भव की आशंका . . २५६ 
आशंका का परिहार और प्रकृतिगत संवारादि का पुरुष में उपचार २८८ 
` कारिका ६३ 
धर्मादि सात रूपों के द्वारा प्रकृति का बन्धन मौर एक रूप (तत्त्वज्ञान) 
में उसका मोक्ष . _ २७९ 
कारिका ६४ | Mr 
अभ्यास से तत्त्वज्ञान की उत्पति २९१ 
तत्त्वज्ञान की विशुद्धता में हेतु अविपयंयता है २९२३ 


अनादि मिथ्याज्ञान के संस्कारों का सादि तत्वज्ञान के संस्कार से 
नाश होता है. यह बात शंका-समाधान के साथ बताई जा रही है २९४ 
० तत्त्वज्ञान के स्वरूप का प्रदर्शन सवंविध अ इंकार की तिवृत्ति २९५ 


“शेका-समाघान के साथ तत्वज्ञान की अपरिशेषता . ~ २९६ ` 

कारिका ६५ | | a 

तत्त्वसाक्षात्कार का फल . र २९७ 
-कारिका ६६ 

एक विषय से प्रकृति की: Frater होने पर भी विषयांतर के प्रति प्रवृत्ति 

की आशंका .. ` : 1 Res 

पूर्वोक्त आशंका का निरास र .. ३०० 

कारिका ६७ : | 


विविक्त हुए आत्मा का देहपात हो जाने से प्रकृति att के असंभव 


~ 


की आशंका 5 : Soe टु १०९ | 
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पूर्वोक्त आशंका का निरास, विविक्त होने पर भी आत्मा को संल्कार- 
वश शरीर धारण करना होता है छ ३०४ 


कारिका ६८ 
शरीर का-नाश होने पर ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक मुक्ति होती है ३०५ 
कारिका ६६ 


सांख्यशाख्र परमघि'के द्वारा प्रणीत है ३०७ 
कारिका ७० । 
- . कपिल से लेकर पंचशिखाचायं तक अस्यशासत्र की ' गुरु-शिष्य 
परम्परा _ SF ३०८- 
कारिका ७१ | | 
ईश्वरकृष्ण की गुरु-शिष्य परम्परा ३०९. 
कारिका ७२ 
सतति (७०) कारिकाओं का समुदाय WE छप है ie "३०९ 
अध्येताओं के लिये श्रीधाचस्पति fier का आशीर्वाद ३११ 
परिशिष्ट . 
नन किक. 
-साँड्यकारिकानुक्रमणिका  . . 32 ता 
ce lS 
bail, : . ३९२ 
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॥ श्रीः ॥ F बे 
ु “था 5) AY . 
साँख्यतत्त्वकोमदी 
'त्प्रकाशिका हिन्दीब्याख्योपेता. 
Si | 
. मंगलाचरण की अवतरणिका | 
Mary ईंश्वरक्षष्ण-विरचित-सांख्यंकारिका की व्याख्या करने को इच्छा ते विद्वदग्रेसर 


शीबाचस्पति मिश्र 'डतिर्यृति-प्रसिद- सांख्य सिडान्त को सूचित करते हुए प्रारिष्सित प्रृतप्रन्य 
की निर्षिष्नतया समाप्ति के उद्देश्य से भ्रुतिप्रोक्त मंगलाचरण कर रहे हे । 


१. *'अजासेळां 4. “अजामेकां लोहित्शुक्लकृप्णा बद्दी प्रजा; सजमानो सङ्का | बह्वीः प्रजाः सुजमानां सङ्पाः। . 


अजो ह्येको जुषमाणोऽचुशेत जहात्येनां सुछओोयामजोऽन्यः ॥” (रवे. उ. अ. ४।मं.५) 
“cela पुरुषं चेद विद्ध्यनादी उभावपि ।" (गी. १३।१९) ` 

इवेताश्वतरो पनिषद्‌? को सांख्योपनिषद्‌ कइते हैं । सांख्यशास्त्र के सिद्धान्तो के वीज इसी 
उपनिषद्‌ में निढित दै । सांख्य का सिद्धान्त है कि त्रिगुणात्मिका प्रकृति ही जगत्‌ कौ उपादान 
कारण है। उसकी प्रवृत्ति में मोग-अपवगंरूप पुरुषार्थ ही कारण है। वास्तव में 'पुरुषः उदासीन 
है यथापि प्रकृति के कठृंस्वमोक्‍्तृत्व आदि धमे उसपर आरोपित होने से उन्हें वह भपना ही 
मानकर स्वयं को बद्ध, समझता है । किन्तु भोगसमाप्ति हो चुकने पर एवं शास्त्राम्यास से an 
“विवेकख्याति ( तस्वशान ) के द्वारा उसे अपनी 'असंगता? का अनुभव होने लगता है और अपने! 
को “कवडी? समझने लगता है । कक नत 

२. “प्रारिप्तित प्रकर णपरिसमात्तिप्रत्यथिप्रत्यूहविध्वसनाय ग्रंयारंमे मङ्गरमनुतिष्न्ति | 
fren” इत्यास्तिकसम्प्रदायः-इति सारघोधिनीकाराः । वंशीधर मिधास्तु-'मंगलस्य निष्पत्यूह- ` 
समाप्तिसाधनस्वे प्रमाणं तु अविगीतशिष्टाचारानुमितद्ठतिरेवे?ति | - 

अस्मिन्‌ प्रसंगे बिद्टसोषिणीकारा एवं कथयन्ति- ` 

“शिष्टाचारानुमितश्चतिबोधितकतेभ्यताकं मङ्गलम्‌? इस्येवंविधा ये तत्र तत्राधुनिकानां लेखा 
उपलम्यन्ते ते अविचार प्रभवाः इति |” फट ie 

अयं भावः-यथा असति विरोधे स्सृस्या तन्मुलभूता भुतिरनुमीयते नैवं शिष्टाचारेण साक्षाद्‌ सा 

` अनुमीयते किन्ति शिष्टाचारेण स्टृतिस्तया च श्रुतिरिति, तथा चाहुः कुमारिलमडाः--"आचारात्तु . 

स्यृति शात्वा भतिविज्ञायते ततः? इति (do वा० अ० २। पा० ३) । - 0 a 
~ अस्मिन्‌ प्रसंगे किरणावलीकाराः-मंगलं नमरकारः, स च स्वा( मंगला )नुकूुप्रयस्च- at 
'बद्बुद्धिप्रतिबिम्बितत्वसंदघेन आत्मनि वतेते, एवं चरमवर्णतिरोभावात्मिका च समातिः तत्र चरम | 
बणेतिरोमावो नाम चरमवणेस्य तिरो भावावस्था, तदाअ्रयश्चरमवर्ण,, तथा च-समाप्तिरपि स्वा (तिरो, -. . 4 
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` भावा)भयचरमवर्णानुकूलप्रयत्नबद्युद्धिप्रतिबिम्बितत्वसम्नन्येन आत्मनि वतंते, तया च-"स्वागय- | 
चरमवर्णानुकूलप्रयत्नवद्बुद्धिप्रतिबिम्वितत्वसम्बन्धेन आत्मनिषञां  चरमवर्णतिरोभाबास्म समाप्तिं ‹ ` 


\ 
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२. 


- अुतिप्रोक मंगलाचरण करने का स्वारस्य यह ऐ--कि इक्षतेर्नाश्दम्‌? ( त्र. सू. १-१-५ ) के 
द्वारा प्रतिपादित 'अज्ञष्दत्वः देतु’ का खण्डन तथा प्रधान ( प्रकृति ) के वैदिकत्व का मण्डन 
करना व्याख्याकार को अभीष्ट है। अपनी व्याख्या के आरंभ में लिखितरूप से मंगलाचरण 
करने का उद्देश्य यह भी है.कि आगे. शिष्यगण मौ इसी प्रकार अनुकरण करे, तथा वक्ता भोर 
ओता दोनों का कल्याण भी भआणुषक्षिक फल के-रूप में हो संके । 

सङ्घछाचरणस् । ` 


अजामेकां खोदितशक्लरष्णां 
( १ ) प्रकृति-पुरुषनम- ` बह्वीः प्रजाः GAA नमामः । ` 
स्कारास्मकं मङ्गलम्‌ अज्जा ये तां ज्णमाणां अजन्ते 
जहत्येनां अक्तमोगां नमस्तान्‌॥ १ ॥ | 
अन्वयः एकां, लोदितशुक्लकृष्णां, : बहीः प्रजाः सुजमानाम्‌ , अजां, नमामः, ये अजाः, 
-जुषमाणाँ ताम्‌ , मजन्ते, सुक्तमोगां ( च ) एनां, जति, तान्‌ नुमः | , : 
प्रति स्वानुकूलप्रयत्नवद्युद्धिप्रतिविम्वितत्वसम्बन्धेन आत्मनिष्ठं नमस्कारात्मकं मंगळं कारणमिति 
` छायेकारणमावः। एवं सांख्यमते विध्नः अघमेः बुद्धिः, सांख्यमते ध्वंसात्मकपदार्याऽनंगीकारात्‌ 
fasredet नाम अधर्मतिरोमावः--स च अधमस्य तिरोमावावस्यैवेति। विध्नत्िरोभावोऽपि स्वा- | 
( तिरोमांवावस्था ) अया( विष्वा )धिकरण( बुद्धि )प्रतिविम्वितत्वसंवंधेन आत्मनि ade, तथा च- | 
स्वाभयाधिकरणप्रतिविम्बितत्वसम्वन्थेनात्मनिष्ठविध्नध्वंसं प्रति स्वानुकूलप्रयत्नवद्बुद्धप्रतिविम्वि- 
TATA a आत्मनिष्ठ नमस्कारात्मकं मंगल कारणमिति कायंकारणभावो$5नुसन्येयंः। एवं स्वाश्रयचर म- 
` बर्णोनुकूलप्रयत्नवद्बुद्धिप्रतिविम्बितत्वसंबंधेन आत्मनिष्ठसमासिं प्रति स्वोभयविध्नाथिकरंणबुद्धिप्रति- 
बिम्बितत्वसम्बन्त्रेन विष्नतिरोभावः कारणम्‌? इति कायंकारणभावः | 
१. छान्दोग्ये सदेव सोम्य०! इत्यारभ्य “तदैक्षत? शत्युक्तम्‌। अत्र सत्संशकै यब्जगदुपादानं 
` प्रोकं तत्‌ “प्रधान? Ag” वेति सन्देहे सिद्धान्तितं बरहमसूत्रे-न इति । सांख्यैः कल्पित प्रधान, वेदान्ते 
जगदुपादानत्वेन न.संमवितुमहंति, यतः सांख्यैः कल्पित प्रधानम्‌--'भशब्दस्‌? अस्ति । “अर्थात्‌ 
सांख्यकल्पितस्य प्रषानाख्यस्य तत्वस्याभ्युपगमे शब्दप्रमाणं नास्ति । ` अतः अशब्दत्वात्‌ “प्रधान” 
खड जगदुपादानं नैव मवितुमइंति । . 
२. "समापिप्रतिबन्वकपापविशेषष्वंसकारणस्वं apse’ इति छात्रवोधिनोकारः 
wae त्रिविषम्‌-आशीर्वादः, नमस्कारः, वस्तुनिर्देशश्च 'आशौनंमस्क्रियावस्तुनिर्देशों. वापि 
` तन्मुख्मिःत्युक्तेः। इष्टानां शिष्यादौनां शुमाशंसनम्‌ आशीः । परस्मिन्‌ यदुत्कृष्ताशानं तदपेक्षया 
यत स्वस्मिन्‌ rater 'अहमस्य सेवकः? इति Me: ताढशबोधानुकूलो यः करपुटादिसंयोग- 
विशेषः स एव नमस्कारः । 
३.'अन्याथ॑ प्रति प्रवृत्तस्य नान्तरौयकफलजनकस्वम्‌ CY UAT | 
४. ( कु ) सांख्यशाल at मूलभूत इवेतादवतर उपनिषद्‌ की श्रुति में कुछ व्यत्यास.(परिवतन) 
कर व्याख्याकार ने उतै मंगलाचरण में रखा है। वह व्यत्यास इस प्रकार है :-- | 
अत्रके द्वितीय पाद के अन्त में 'सरूपाः' के स्थान पर "नमामः? । 'अजो छोको जुषमाणोनुझेते 


a ee! 


दु ol पाद के स्थान में "नहस्येना मुक्तमोगां जुमस्तान्‌ यह व्यत्यास किया गया है । 


ta झंका--मंत्रो हौनः स्वरतो बणंतो बा मिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाइ। स. वाग्वज़ो यजयानं जु 
(वस्ति बकेद्रशङः स्वरतोः्पराषात्‌ ॥ ( पा० शि०५२) ` 
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, आवार्थ--एकाम्‌ = जिसकी सजातीय दूसरी कोई नहीं अथात्‌ अकेडी, छोहितशुक्ज- 
SUT = रजःसत्त्वतमोगु गात्मिका, वहीः = सुखदुःखमोहरूप से नाना प्रकार की, प्रजाः = ब्यक्त- 
रूप से प्रकर दोनेवाले महदादि चिकारों को, सजमानाम्‌ = उत्पन्न करने वाछौ--भर्थात्‌ महत्तत्त्व 
आदि नानाविध विकारों के आकार में परिणत दोनेवाछी अजाम्‌ = मूलप्रकृति को, नमामः = 
` इम प्रणाम करते हैं ।.. 
[ इस प्रकार प्रकृति को प्रणाम करदे--भव पुरुषों को प्रणाम करते हैं :-- ] 
ये=जो अर्थात oe (मैं) शब्द से व्यवद्दव होनेवाळे, अजाः = अनादि पुरुष, जुप- 
माणाम्‌ = शब्दादिविषयों के उपभोगों को देकर सेवा करनेवाडी, ताम-उस प्रकृति को, भजन्ते = 
तेवा करते हैं अर्थाद wife से अपने को पृथक न समझने के कारण प्रकृति के सुखित्व दुःखित्वादि 
धर्मी को अपने ही wag बैठते हैं . भौर स्वयं के सुखी दुःखी Paar जिन्हें अभिनिवेश दो 
जाता है, ( उन बद्ध [ संसारा ] पुरुषों को इम प्रणाम करते हैं )। 
[इस प्रकार वड पुरुषों को प्रणाम करके अव विवेकी पुरुषों को प्रणाम करते हैं ]। 
ये च अजाः = और जो विवेकी पुरुष; भुक्तभोगाम्‌ = अपने भोगापवर्ग . प्रदान रूप कांये का 
सम्पादन कर चुकने के कारण जिसका अधिकार समाप्त हो गया है; एनास्‌ = इस प्रकृति को, 
जइति = अनाम वस्तु समक्षकर त्याग देते हैं, तान्‌ = उन विवेकी पुरुषों को मौ, ( इम) नुमः = 
स्तुति करते 
` अभिप्राय ae दै--भोग तो सिद्ध है ही । अवशिष्ट रदा अपवर्गे, aaa योग्य रहने के कारण 


ये वद्ध पुरुष भी मुक्त पुरुषों के समान ही प्रणाम करने के योग्य-हैं i अत एव दोनों प्रकार के 
पुरुषों कों प्रणाम किया गया है। 


कौमुंदीकार ने अपने परिवर्तित मंगलांचरण में 'सनन्तीस? न meat. 'खयमानास्‌ कहा है। 
फ्योंकि प्रकृति कौ परिणामशीलता बताना व्याख्याकार को अर्भीष्ट है ।. और यह अभीष्टसिद्ध 
'“ताच्छील्यवयोवचनशक्तिपु चानश्‌’ सूत्र के द्वारा “चानश्‌? के विहित होने से हुई है। 


अमर एटा rere Ce ee eee क > 
इस पाणिनिशिक्षा से स्पष्ट है कि इस प्रकार के मिथ्या प्रयोग वाग्वज के समान दो आते है 
. और अनर्थ के कारण बनते हैं तब व्याख्याकार ने औत मंत्र में यह व्यस्यदीक्रण करने का साहस 
कैसे किया ! 
समाधान :--उपरि निर्दिष्ट पाणिनिशिक्षा में 'यजमानस्‌" पद प्रहण किया gar है-उसते यह 
- निणंय हो जाता है कि.याग अंगभूत मंत्र में ही स्वेच्छा ते व्यत्यास करना अनर्थ का कारण होता 
2, ads नहीं । 
. (ख )-यहाँ अध्यात्म विद्या का प्रसंग होने से 'अजा? पद को योगिक मानकर प्रकृति परक 
` ही लगाना चाहिये । रूढि मानकर 'छागी? में नहीं। यदि यहाँ रूपक को कल्पना कर खी 
ara तो रूढि ( समुदाय प्रसिद्धि ) के स्वीकार करने पर भी कोई असंगति नहीं हो सकती? 
यहाँ रूपक की कश्पना'इस प्रकार की जा सकती दै-- 
किसी चितकबरी या एक ही रंग की भजा ( वकरी ) को कोई भज ( बकरा ) भोगता रहता 
- है और .दुःखी होता रहता है। इसी तरह कोई बकरा बकरी कों भुक्तमौगा समझ कर त्याग 
` देता है, वैसे दी यह Pant प्रकतिसरूप तथा विरूप अनेक विकारों .( कार्यों ) को उत्पन्न करती 
रहती है । अविद्वान्‌ केत्रशपुरुष उसका उपभोग करता,रइता है ओर विद्वान पुरुष उसको त्याग 
करता है। ( शारौरक-माष्य अ० १ पा? ४ सू० १०) 
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छोट्टिवशुक्छकृष्णाम--लोदिता चासौ शुक्ला चेति लोहितशुक्ला, सा चासौ कृष्णा चेति 
कर्मेधारयः.। प्रथम समास में लोहिता शब्द को पुंवदभाव हुआ है ओर द्वितीय समास में लोडित- 
झुक्ला-शब्द को पुंबदभाव हुआ है.। इस कमंारय समास के करने-से यह तात्पय॑ निकलता है 
कि got की अपेक्षया ( प्रकृति ) कोई पृथक तत्त्व नद्दी है किन्तु साम्यावरथा को. प्राप्त हुए 
गुणों को ही प्रधान कहते हैं। तथा च सांख्यसूत्रम्‌--“सरवरजस्तमसां साम्याऽवस्था प्रकृतिः? । 
अतः प्रकति का निष्कष्ट छघण यह बंनाना दोग़ा-"अकार्याचस्थोपळषित-गुणसामान्यरचस्र 
प्रक्तित्वस! | 

"लोहितं झक्ळं कृष्ण यस्याम्‌? इस प्रकार बहुत्रीहि समास set नद्दी करना चाहिये । वंयोंकि 
बहुनोहि अन्य पदार्थ प्रधान धोने से युणों की भपेक्षया किसी शुणीरूप अर्थान्तर को प्रधान कने 
का प्रसंग आवेगा, जो अभीष्ट नहीं है। 

शंका--लोएितिशुक्लकष्ण शब्द तो रक्त्वेतादि युणवाचक दै तव इनसे रजोयुण-सत्त्वयुण- 
तमोयुण आदि भे केसे समझे जा सकते हैं ? 

समाघान--छोदित रंग जैसे वस्त्र को रंजित कर देता है वैसे ही रजोगुण भी अपने प्रवृत्ति 
रूप घम से मन को रंग देता है । इसलिये लोहित शब्द से यहाँ रजोगुण समझा गया है। 

इवेत जळ जैसे मलिनता को दूर कर देता दै वैसे दी सत्त्वयुण भी शान आदि के द्वारा. मन 
को निर्मळ कर देता है । इसलिये शुक्ल-शब्द से यदाँ सत्वगुण समझा गया है । 
- जौळ मेष जेते आकाश फो आच्छादित कर देते हैं वेते दौ तमोगुण भी शान को ढेक देता ऐ 
` इसाँख्ये इष्ण-ञचब्द - से यहाँ तमोशुण समझा गया है। अर्थात रागात्मक ऐने से रजस्‌ को 
रोहित्‌, प्रकाशात्मक होने से सत्त्व को BIG, और आवरणात्मक होने तमस्‌ को कुष्ण कहते हैं । 
तात्पर्यं यहद दै कि रञ्जनं, प्रकाश, आवरण आदि गुणों के संवन्ध से गौणीलक्षणा के द्वारा छोहित, 


झुक्छादि शब्द रजःसर्वादि के लक्षक हैं । शुद्धा और गोणी भेद से छक्षणाइत्ति के दो प्रकार TI. 


ण ते दोनेवाछी क्षणा को शुद्धा और साइश्य-संबंध से. ऐोनेवाली रक्षणा को गोणी 
॥ 


शांका--“सत्त्वं रजस्तमः? इस क्रम को त्यागकर “रजस्‌? सस्व, तमस्‌? इस व्युत्कम को क्यों 
` अपनाया गया ! 


समाधान ला इयर eg होने ते और सष्टिक्रियारूपप्रवृत्ति कौ 
प्रथमता रहने से का प्रथम निर्देश किया गया है । 


सत्त्व क प्रकाशात्मक होने से और स्थितिदशा में कार्यों के प्रकाशमान रएने ते. उसके | 


पश्चात्‌ सत्वगुण का निर्देश किया गया है। 
ns Serene और. प्रलयकाल में कार्यों के स्वरूपावृत रहने से उसके 
WaT तमोयुण का निर्देश किया गया है। इससे प्रकृति में सृष्टि-स्थिति-लय की Raat 
_ चयनित होती है। . pi 
यहीः--महत्तत्व, अहंकार, मन, शानेन्द्रिय, ’ १ १ 
बब sh कर्मेन्द्रिय, तन्मात्राएँ, स्थूछभूत, स्थावर, जंगमादि 
प्रजाः--प्रकर्षेण प्रकृतिविकृतिरवेन Vie केवळविकृतित्वेन च घेण जायन्ते आदुर्भवन्तीति । 
झंका--प्रकति को अनेक 


जिससे कायेकारण का तादात्म्य प्रतीत होता है, तव कार्य कौ उत्पत्ति से सब की जो 
प्रकृति है उसकी मी उत्पत्ति स्वीकार करनी होगी। sees 
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कार्यों के विविध आकार से परिणत होनेवाळी बताया गया है, 
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सथाधाथ--मंगलाचरण मे प्रकृति के लिये “अजा? शब्द का प्रयोग किया गया हैं। उसका 
अर्थं है--'न जायते उत्पयते इति भजा’ जो पैदा नहीं होती | 


झंझा--जप कि “तस्मादव्यकसुत्पं तरिगुणं द्विजसत्तम? ( महाभारत-झान्तिपव॑-मोक्षप्म 
ण० ३३, Blo ३१) । "अव्यक्तं पुरुषे म्म्‌ निष्कळे संप्रखीयते? (Fre go.) “यतः प्रधानः 
पुरपी” “प्रधानं पुरुपर्चेव छौयेते परमात्मनि’ इत्यादि वचनों से प्रकृति एवं पुरुषों की उत्पत्ति . 
और विनाश बताये गये हैँ; तव अजा शब्द के द्वारा बताया हुआ प्रकृति का अनादित्व भोर 
उसले अनुमान किया जाने वाळा उसका भविनारित्व; इसी प्रकार आगे चलकर पुनः असा 
' शब्द से पुरुषों में बताया हुम अनादित्व एवं अविनाशित्व, कोते संगत हो सकता दै? 
समाधान--अजामेकामित्यादि इवेताइवत्तरश्चतिभ्रामाण्य के अनुरोध से उपयुक्त वचनः 
“प्रकृति? का उत्पत्तिपरक नंदी है; किन्तु "चिति? के सन्निधान से तीनों got में क्षोभ पुरःसर 
सर्गोन्सुखतारूप शुणवैषम्य दशापत्तिरूप, अभिव्यक्तिपरक है। . 
` इसी प्रकार अव्यक्त ( प्रकृति )-का पुरुष में लूयप्रदिपाइक वचन सौ, युण-साम्यदशारूपः 
कार्याऽक्षमतावाळो अनभिग्यक्ति-दशा को ही बताता है। २. छः; ee 
._ इसी प्रकार 'अजो नित्यः श्ुतिविरोध के परिहारार्थं पुरुष की उत्पत्ति एवं लय के प्रतिपादक - 
वचर्नो को उपचार ( लक्षणा ) से व्यवस्थित कर. लेना चादिये । अर्थात्‌ गुण-वेषम्य को 
स्थिति में प्रकृति के युणों के सम्बन्ध से इस उदासीन पुरुष की भी ओक्तृत्वापचिरूप औपाधिकी 
उत्पत्ति समझ लेनी चाहिये । और गुणसाम्यदशा में- विकारों से सम्बन्ध न रखनेवाळे उस 
पुरुष का अपने विकाररद्दितस्वरूप में: रहना हो लय समझना चादिये। विज्ञानसित्चु-इस 
प्रकार ग्रन्थसंगति लगाने हैँ-“संयोगलक्षणोत्पत्तिः कथ्यते कसँजानयोः । वियोजयति-अन्योन्यं . 
प्रधानपुरुषाबुभौ ॥ प्रधानपुंसोरनयोरेष संहार ईरितः . 1” इन :मात्स्य तथा कौमे, वचर्नो से 
प्रतीत होता है कि पुरुष और प्रकृति का संयोग हो, उन दोनों कौ उत्पत्ति तथा उन दोनों का 
वियोग ही, उनका लय है । ' र न =e 
. etet—“araieg प्रकृति विधात” “सर्वं रजस्तम इति madd युणक्ष्यम्‌ | एतन्मयी च 
प्रकृतिमया या वैष्णवी मता”॥ इन वचनों से माया ओर प्रकृति पर्यायवाची शब्द प्रतीत . 
होते हैं और 'इन्द्री मायाभिः पुरुरूप faa” इस श्रुति से माया कौ अनेकता बताई जा रही है, 
तब प्रस्तुत मंगळाचरण में "अजाम्‌? यह एक वचन कैसे संगत होगा! : fe 
समाधान--मंगलाचरण में. "एकाम्‌? यह विशेषण दिया गया हे। अर्थात्‌ इस अजा - 
( प्रकृति ) की सजातीय .अन्य कोई अजा नहीं है। इस विशेषेण-के देने से अनवस्था भोर 
सैयायिकाभिमत परमाणुवाद का भी निराकरण हो जाता है। (सजातीयद्वितीयर द्वितामित्यये:? 
- इति विद्वत्तोषिणीकाराः | पुरुष और मइप्तत्व. आदि अन्य द्वितीय तत्त्व के वियमान रइते केसे 
समझा जाय कि वह दितौयरहित-है १ इस शंका के निरसनार्थ ही 'सजातौय' विशेषण दिया 
गया दै । केवल 'द्वितीयरहिताम्‌? नहीं कहा । यहां सजातीय में स्व' विशेषण भी डुगाना 
उचित होगा । ; - ह 
झंका--पुरुष और महदादि अन्य तत्त्व मौ क्रमशः अविक्ृतित्वेन रूपेण ( किसी की विक्कतिठ 
कायं नहीं है) तथा त्रिणण्वेन रूपेण (महादादि समी तत्त्व त्रियुणात्मक है) प्रकृति के सजातीय हें, 
, तब “कजातीयद्वितीयरहिताम्‌? इस कथन से क्या तात्पये है! 
` समाधान--सबातीय से यहां यह तात्पयं है कि स्तयं किसी कौ विकृति न:शोकर अन्य ` 
तरवो फा उपादान कारण बना हो अर्थांत जो अन्य तस्वो को पैदा करने बाला दो । . 'साजास्य 
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ara विकृतिस्वानधिकरंणत्वे सति तस्वान्तरो पादा नछपत्वमसिमतं, तेन अविकृतित्वेन त्रियुणत्वेन वा 
साजात्यमादाय न दोषोन्मेषः' इति विद्वत्तोषिणोकाराः । यहां तत्त्वान्तर शब्द स्पष्ट प्रतिपत्त्यथ दै । 
बिद्वत्तोषिणीकार का कथन है कि 'अजामेकाम्‌? इत प्रत्यक्ष श्रुत्ति से प्रकृत्तितत एकत्व का शान हो 
रहा है और. “मायाभिः? से जो ager ( अनेकस्व ). का .शान दो रदा है वह रिङ्ग प्रमाण से 
हो रहा है, तब श्रुतिःकी अपेक्षया ढिङ्ग प्रमाण दुवेळ रहने से वाधित हो जाता है, अतः प्रतिं के 


अनेकत्व की कल्पना करना उचित नहीं है। किन्तु हमारे गुरुचरण कहते हैं कि 'मायामिश 


इस तृतीयाबहुवचन-भुति से बहुत्व कौ भी प्रतोति इोःरदी है अतः ager भी औत है, लंगिक 
नहीं । तब एकत्व को भौतं मानकर ओर बहुत्व को लेंगिक मानकर एकत्व से वहुत्व का वाथ 
` बताना उचित नहीं है। "मायाभिः से प्रतीत होनेवाळे बहुत्व की उपपत्ति एस प्रकार लगानी 
चाहिये--प्रकृतिगत अनन्तश्ञान-क्रिया-सर्ग-स्थिति भादि शक्ति की विभिन्नता को लेकर अथवा 


प्रकृत्यात्मक तीन Go के भेद को ध्यान में रख कर दी. साया का बहुत्व बताया गया ह! तव 


माया. में बहुत्व एवं प्रकृति में एकत्व के प्रतिपादन करने पर भो कोई विरोध न होगा । 


राभोपनिषद्‌ में “अश प्रकृतयः षोडश विकाराः” वेसे. ही. अगवद्गीता में “भिन्ना प्रकृति- 
रध्या” सुना जाता है उसका अभिप्राय यह है-महृत्तत्व स्वयं विकृति (.कार्य ) रहने पर 
सी अहंकारादि तत्त्वों की प्रकृति ( कारण.) है, भतः इस आंशिक साम्य को छेकर AETACAT 
पञ्चतन्मात्रा के संकलन करने से 'अष्टो प्रकृतयः, कद्दा गया है । केवल मूल प्रकृति के अभिप्राय से 
नहीं । मूल प्रकृति तो एक दी दै। अभिप्राय यह है कि गर्मोपनिषद्‌ और भगवद्गीता दोनों में 
जो. 'प्रकृति' पद है वह तन्वान्तरोपादानपरक है।. तापनीयश्च॒ति फे. देखने से भी यद्दी 
, wate दोता दै--“माया चाविया च स्वयमेव भवति” ( ताप० छु० ) इसमें "स्वयम्‌? पद दिया 
गया है वह वस्तुतः अनेकत्व को न बताकर उसके एकत्व की ओर दी संकेत कर TET दै | 
हाँका- जिस प्रकृति का कभी प्रत्यक्ष हौ नहीं हो पाया, उसके अरितत्वपर aa विश्वास 
किया जाय और उसे प्रमाण किया जाय ! 
समाघान--“बहीः प्रजाः सनमानाम? इस कथन से प्रकृति के अस्तित्व में कायलिगक 
' अनुमान सूचित किया गया दै । विद्वत्तोषिणीकार का कहना दै कि प्रकृति का अस्तित्व श्रुति के 
” द्वारा सिद्ध रइने पर मी उसी की इढता के fet कारयेरिंगक अनुमान सूचित किया गया दै। 
किन्तु यह उचित प्रतीत नहीं हो रहा दै क्योंकि.आगे चलकर तस्मादपि घासिडं परोक्षमाप्ता- 
गमास्सिङम्‌? इस कारिका के दारा अनुमान सिद्धपदार्थं को ही श्रुति के द्वारा सिद्ध करना 
, बताया है। और 'संघातपराधंत्वात्त्रिंगुणादिविपरयादधिष्ठानात? इस अग्निमकारिका में प्रतिपादित 
रौति के अनुसार प्रधान कौ अनुमान से सिद्धि हो नाती है श्रुति से उसकी सिद्धि नहीं । 
प्रधान के अस्तित्व में अनुमान करने का प्रकार--विमताः प्रजाः युखदुःखमोदारमकस्तु- 


अकुतकाः तरस्वमावान्वितस्वात्‌ , यो यरस्वमावान्वितः.स तदात्मकवरतुप्रक्तिकः, यथा ग्रत्स्वमावा 
; ` 'न्वितो घटः सूदार्मकवस्तुप्रकतिक इति सामान्यब्याप्त्या प्रधानसिद्धिः । 


 झंका-इस एकाकिनी प्रति से यह विभिन्न रूप का प्रपञ्च कैसे हुआ ! क्योंकि एक रूप 


.  केकारणसेएकरूप का ही काये दोना चाहिये, अन्यथा इस कार्यगत विचित्रता को आकस्मिक 


कहने का प्रसंग प्राप होगा अयात्‌ स्वभाववाद मानना होगा । 


SAW ead झंका का निरसन करने के हेतु ' 2 
Rent Reeth हेतु 'लोदितिशुक्ककृष्णान्‌! कह कर प्रकृति की 
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e अंगळाचरणम्‌ ८ E+ $ 
शंका--यह अचेतन safe क्यों कर इन fant के बिचित्र आकारो में एरिणत होती 
रहती है? - र oa 
ससाधान--"पुरुषाथं एव हेतु? ( सां. का: ३१ ) कारिंका से शांत दोता है fa पुरुष का 
ओगापवगंख्य पुरुषार्थ ही .इसे -विचित्र भाकारो. में परिणत कराता है। यह पौरषेयभोगाप- 
वर्गरूपपुरुषार्थ संपांदन का अपना स्वभाव दो इस प्रकृति का प्रेरक है॥१॥ : 


, यस्य देवे परा सक्तियंथा देवे तथा गुरो। ` 
तस्येतेञ्कथिता gal: प्रकाशन्ते सद्दास्मनः ॥ (सुवालोपनिषद्‌ ) 
इस नियम के अनुसार अब गुरुवन्दन करते है न 
germ! - न क : 
कपिऴायं महासुनये सुनये शिष्याय तस्य चाखुरये | 
agit तथेश्वरछष्णायेते. नमस्यामः ॥२॥ 
'-ञन्बयः--एते ( वयम्‌:) महासुनये कपिलाय, तस्य शिष्याय 'आसुरयेर च सुनये, पश्च- 
शिखाय तथा ईश्वरक्षष्णाय नमस्यामः! ` 5 
प्रकृतशाखंप्रवतैक तथा संग्राइक भाचायों को क्रमशः प्रणाम करते है.। इस शाख के प्रवतंक 
आचार्य भगवान्‌ कपिल हैं और संग्राहक आचाय आसुरिप्रन्दति Ei 'नमस्याम” इस 
उत्तम पुरुष के अनुरोध से “एते? के साथ “वयं? का अध्याहार कर लेना चाहिये. अर्यात्‌ पते - 
बय कपिलाय नमस्यामः। यहां, “वयं? न कहकर “एते? के प्रयोग से अपना" अनोद्धत्य सूचित ` 
किया है । और बहुवचन से अपना तथा अपने शिष्यों का विनेयत्व सूचित किया है! _ 

“दृते इस HATER अनुरोध से “शेषे प्रथमः” इस व्याकरण नियम 'के अनुसार प्रथम पुरुष का 
प्रयोग नहीं करना चाहिये । क्योंकि “वयम्‌? इस अस्मद्शब्द के प्रयुक्त होने के कारण उससे अन्य 
. (शष) कोरं नहीं है? । इसीलिये 'त्वं च देवदत्तश्च पचथः इत्यादि प्रयोग की साधुता के साघनायै प्रवृत्त 
हुए वातिक 'युष्मदस्मदन्येपु प्रथमस्य प्रतिषेधो वक्तव्य" का “नहि शेषश्वान्यश्व शेषअइ णेन TAN को 
* हृदय में रखकर ही महाभाभ्यकार ने प्रत्याख्यान किया है, “सनात. सनातनतमः कपिलः कपिर- 

व्यय?” विष्णु ) "अयोमुखः शंबरश्च कपिलो वामनस्तथा”. ( दानवविशेष ), “कपिळः कपिशः 
शंभुः ( महादेव ), “शंखपालश्च कपिलो वामनस्तथा”, ( नोगविशेष » “सिद्धानां कापलो 
मुनि” ( मुनिविशेष कपिल ) इत्यादि कोश के अनुसार कपिल-शब्द से यहां- कोई विष्णु आदि 
अर्था को. न समझे, इसंलिए यहां प्रयुक्त हुए कपिल के fer ‘fade दिया-*महासुनये?। 
धमन्येतै = जानाति? इस व्युत्पत्ति से मुनि का अर्थ है शानवान्‌ और महत्त्व से तात्पये दै अप्रतिहत- 
अनौपदेशिकत्व । महत्त्व का :अन्वय- मुनिपदार्थतावच्छेदक शान में करना चाहिये। निष्कृष्ट 
अर्थ यह निकला कि अप्रतिद्दत-भनौपदेशिकल्ञानशीळ ऐसे मुनि । अथात प्रकृत झाल-प्रवर्तक 
कपिल का बोघ कराने. के हेतु 'महासुनि' विशेषण दिया गया हे । इससे यह सूचित होता है कि 
प्रकृतशास्र के wade कपिल स्वयं तपस्वी होने तै उनमें विप्रलिष्सा-करणापाटवादि दोष नहीं हैं 
तथा anita क्षानसंम्पत्त दोने से अम-प्रभाद आदि दोष मी उनमें नहीं हैं।, ऐसे व्यक्ति के | 
तया अग्रहित eS होति भ गा 


१. उपयुक्तादन्यो दि शेषरवेन अभिमन्यते, अत्र व उपथुक्तस्य_ वयभित्यस्य सस्ता तत 
अन्यत्वम्‌ इति कथमत्र शेषस्वम्‌ | £ ee 
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वाक्ष्यो में किसी प्रकार के दोष को आशंका न होने ते प्रामाण्य का यरिकचित भी wee नहीं 
हे. । अथात्‌ atte सांख्यशास्त्र सवेयैव प्रमाण है। किसी को झी उसमें सन्देइ नहीं करना 
चाहिये । ; ८ 


“इस प्रकार सांख्यशाख के आचाये को प्रथमप्रणाम कर “पञमे कपिलो नाम सिद्धेशः 
काळविप्डुतम्‌ । प्रोवाचासुरये सांख्यं तत्त्ग्रामविनिणंयम्‌ ।” (माग. ११३१०) वचन में बताये हुए 
द्वितीय सांख्याचाय को प्रणाम करते है ‘gaa? इति । कपिल कें आसुरि साक्षाद शिष्य हैं । 
पंचशिखाचार्य ने कहा हे--“आदिविद्वान्‌ नि्माणचित्तमधिष्ठाय कारुण्याद्‌ भगवान्‌ पर मपिरासुरये 
चिशञासमानाय सन्त्र प्रोवाच” । इस कारण इनमें भी अनतिह्ठतशानवत्त्व है । CE मुनि कहने से इनके 
वाक्य भी कपिल वाक्यों की तरद प्रमाण हैं, यह सूचित किया गया है। आधुरि का शान औप- 
देशिक होने. के कारण कपिल के समान यह महामुनि न होकर केवळ मुनि ही है । इनका शान. 
ओपदेशिक है, यह वात “तस्य शिष्याय? इस विशेषण से स्पष्ट हो रही हैं । 

इस प्रकार द्वितीय आचाय को प्रणाम. कर अव--“आसुरेः प्रथमं शिग्यं यमाहुरिचिरजीवि- 
नम्‌ |? *पञ्जत्रोतसि निष्णातः पञ्चरात्रविशारदः॥ पहुंशः WERT पञ्जगुणः पञ्चशिखः स्मृतः ` 
( महा” प० १२ | अ० २१८ । इलो० १२) के द्वारा प्रतिपादित तृतीय सांस्याचार्य को प्रणाम 
करते हैं--'पश्नशिखाय? इति । यहां भी 'मुनि-शिष्य दोनों का अनुवतंन करना चाहिये, अर्थात्‌ 
आसुरि के शिष्य पञ्चशिखमुनि के लिये प्रणाम; 'आसरि शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार है-- 
“अस्यतिन्क्षिपति पापानि तरृवज्ञानेन इति असुरः८कपिछ:, तस्य शिष्यः आसुरिः? | 
इस प्रकार तृतीय सांख्याचायं को प्रणाम कर अव प्रकृत सांख्यकारिका के रचियता 
 हैश्‍वरकूष्ण को प्रणाम करते हैं 'ईश्वरकृष्णाय? इति यह इश्वरक्षष्ण, पज्ञशिखाचाये का. 
साक्षात शिष्य नही दै, क्योंकि अन्ध के अन्त में. 'शिष्यपरम्परयाऽऽगतम्‌? ऐसा स्पष्ट कहा 


' 


 याहै। . - 


. 'कपिलाय? 'आसुरये? “पञ्चशिखाय? 'श्‍वरकृष्णाय? इन चारों स्थलों में तत्तन्सुनियो को प्रसन्न 
अथवा अनुकूल करने के रिए-यह अथ विवक्षित दै | तभी 'क्रियार्थोपपदस्य०! ( पा. सू. २।३।१४ ) 
से 'कपिळाय? आदि पर्दो ते चतुर्थी हो सकेगी, अन्यथा नहीं क्योक्रि ‘aa: स्वस्ति०? ( पा. सू- 
` २।२।१६ ) सूत्र को यहाँ प्रवृत्ति नहीं होगी । सुत्र में अर्थवान्‌ 'नमस' शब्द का हो ग्रहण किया 
है । "नमस्यः शब्दघरक 'नमस्‌" अर्थवान्‌ नहीं है 1. महाभाष्यकार कहते हँ-'अथंवतो नमःशष्दस्य - 
अहण, न च नमस्यशब्दे नमःशब्दोध्थवान्‌? इति 1. इसलिये 'नमस्यति देवान्‌?-प्रयोग को ही ` 
महामाध्य में साधु माना गया है, चतुय्यैन्त प्रयोग को नही । - डी 


OO 


“३. पक्ष लोतांसि = विषयदेदारप्रणाछिका. यस्य तस्मिन्‌ मनसि निष्णातः = छहापोइकौशल- 
_ बांबू! पश्नरात्रो नामविष्णुस्वप्रापकः क्रतुः “पुरुषो ह वे नारायणोऽकामयताऽत्यतिष्ठेयं सर्वाणि 
भूतान्यदमेवेदं सर्व स्यामिति स पतं पञ्चरात्रं पुरुषमेधं ऋतुमपश्यत?” इति शतपथोक्तः, तत्र 
/  बिशारदुःभनुष्ठिताखिळ्कर्मा इत्यः । पन्न-अन्नमयादीन कोशान्‌ भियः -आत्मनश्च विधिवत्तान्‌ 
cn: mee We । अतएव पन्चकृत्‌-पश्चन्तद्विषयाणि उपासनानि .“मझृगुवें वारुणिः” इस्यस्यामुप- 
| Se तपस्तप्सवाऽन्न अहेति व्यजानाव'? इत्यादिविहितानि करोतीति पन्चक्कत्‌ । पश्च>“शान्तो 
` दान्त भाका समाहितो भूरबात्मन्येवात्मानं - पश्येद्‌” इति श्रुताः झान्त्यादयो गुणा 
. स्मिन्‌ स पञ्जयुणः। पञ्जभ्योऽतिरिच्यमानटगाएं शिखेबेति पञ्जि पुच्छ दा तज्जत्वान 

_ पञ्चशिख इत्वर्धः--दइति नीककण्ठ:। ` nu 
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शार्रविषयकजिश्ञासावतरणम्‌ ९, 
मदासुनिकपिछ'ओक्त-सांख्यज्ञा-प्रतिपादित तत्तो का शान, सत्त-पुरुषान्यताविवेक- 
साक्षात्कार को कराता हुआ मोक्ष का साधक होता है, श्सलिये मोक्षसापनोभूत सांख्यशाख-प्रति-. 
क Carat की ) जिशासा को उपस्थित करने के लिये अवतरणिका ( भूमिका ) 

दे रहे F— 
ce खलु प्रतिपित्लितमर्थ प्रतिपादयन्‌ प्रतिपादयिताऽवधेयवचनो 
ee अचति प्रेक्षावताम्‌ । अप्रतिपित्सितमर्थ तु प्रतिपाद- _ 
(२ ) meter यन्‌ . “नायं छोकिको नापि परीक्षक’ प्रेक्षावद्भिः 
जिज्ञासावतरणय्‌ | रुन्मत्तवदुषेशयेत। स चैषां प्रतिपित्सितोऽ्थो, यो 
`. ` ज्ञातः सन्‌ परमपुदवार्थाय कल्पते, इति प्रारिप्लित- 
-शार्रविषयक्षानस्थ परमपुरुषार्थखाधनद्देतुत्वात्‌ तद्विषयजिज्षासामवतार- 

afa— oH 


इह wee इत्ति। इहनउपदेश के समय, wheat की समा में, व्यवद्द,र में अथवा 
शास्त्र में, खलुन्वाक््यालंकारयोतक अथवा निश्चयाईक अब्यय है, प्रतिपिरिसतस=प्रतिपचुम्‌ ` 
` इष्टमू-जानने के लिये अभिलषित [ इससे प्रतिपाद्य विषय at 
(२) शाल्विषयक संदिग्धता और प्रयोजनवत्ता सूचित को गई है, शसीलिये वह 
जिज्ञासा की भूमिका जिज्ञासा का विषय बना है! क्योंकि जिशाऱ्य विषय सबंदा 
| संदिरधत्व और प्रयोजनवत्त्व का व्याप्य हुआ करता दै । यत्र यत्र 
जि्ञासाविषयत्वं तश्र तत्र सम्दिग्धत्वं प्रयोजनवत्वं च ( सप्रयोजनरवं ) अस्त्येव । निर्णति 
निःप्रयोजने च जिशासानुदयाव । ) अर्थ = वस्तुतत्त्व को, प्रतिप्रादयनूङबतानेवाछा, अथात्‌ 
अपने मन की बात-को ओता के मन में उतार देने बाला, प्रतिपादयिता > उपदेष्टा, अवघेय-. 
उचनः ८ 92a, [ अर्थात्‌ उसके वाश्यों को ओताजन, बड़े आदर से अवण करते. हैं ] भवृति = 
होता हैं; जो मन की वात सुनाता है उसी का उपदेश म्रा “होता है। प्रेद्चावतास्‌= ` 
तुद्धिमानों का, [ प्रकर्षेण ईक्षा परेक्षानहेयोपादेयविषयिणी बुद्धि: तद्ताम्‌ , अर्थात्‌ हेय ( त्याज्य ) 
क्या है, उपादेय (ae) क्या है- इस प्रकारं विवेक करने में निपुण है बुद्धि जिनकी ऐसे 
` विद्वानों के लिये] अर्थात्‌ विद्वान्‌ लोग जिश्ञासित विषय को बताने बाले के ही बचनों को. 
सुनते हैं । ; ००० 
इसके विपरीत बताने वाला, विद्वानों कौ अद्धा का पात्र नहीं बन पाता, बल्कि उपेक्षा का 
पात्र बन जाता है--इसी अभिप्राय को कहते हैं--“अप्रतिपित्सितम्! इति - अप्रतिपिरिसतसुज 
सन्दे एवं प्रयोजन सें रहित अर्थात्‌ निर्णौत और निष्प्रयोजन होने से जिशासा के अयोग्य at 
( बात ) को प्रतिपांदयन्‌ = बताने वाला तो, भ्रेक्षावद्धिः = बुद्धिमान: विद्वान्‌ लोगों के द्वारा 
उपेच्येत = उपेक्षित होगा अर्थात्‌ उसके वाश्यों पर विद्वान्‌ लोग विश्वास न रखेंगे। विद्वान्‌ लोग 
उपेक्षा क्यों करेंगे ! यह प्रश्‍न करने पर उत्तर दे रहे हे कि 'नायं लौकिको चापि परीक्षक 
gfe अयम .= यह बोलने बाला, 'न लौकिक!” = छोक व्यवहार से परिचित नहीं है ओर 
“नापि परीक्षक” = न सत-भसत्‌ का निणेय ही कर पा.रहा है 'इति' = यह समझकर अर्थात्‌ 


१, “होदसाम्यस अनतीता लौकिकाः, नैसर्गिक Fate बुदुथतिशयमप्राप्ता।, तद्विपरीताः 
परीक्षकाः, तर्केण प्रमाणैः अर्थ परीक्षितुमदइंन्ति') इति । शाखीयसंर्कारविधुरो नरो Sie = 
शञाखीयसंस्कारवारः ( न्यायमाष्य ११२५ ) परीक्षक इति भावः । \ 2773 


x 
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यह लोगों कौ बुद्धि में भ्रम पैदा करने वाळा है, यह सोचकर 'उन्सत्तवत' = जैसे पागल के 

'बचनों की उपेक्षा की जाती है वैसे ही अजिज्ञासित अथं को बताने वाळे के वाक्यों की भी विद्वान्‌ 
- लोग उपेक्षा करते हैं । 

' झंका--विद्रानों को कौन सा अर्थं प्रतिपित्सित होता ( अभिलषित-जिश्ञासित ) होता है! 

जिसके कहने पर वक्ता के वाक्य विश्वास के योग्य बन पाते हैं ? 


समा *-'स चेषामिति' | .यो ज्ञातः सन्‌ परमपुरुषार्थाय कल्पते स “च? एषां प्रतिपित्सितो 
ऽर्थः इस प्रकार अन्वय लगाना चाहिए | यदा “व! शब्द, निश्‍चयाथंक है । wes अर्थ ज्ञात 
सन्‌=भवगत करने पर मनन के द्वारा, “परमपुरुषार्थाय?' = दुःख की अत्यन्त ( सदा के लिये ) 
निवृत्तिर्प मोक्ष के लिये, “कछ्पते' = समर्थ होता है, “सल च? = वही ( अथे ) 'एयास! = 
विद्वानों का, “प्रतिपिरिसतोऽर्थः'=जिश्ञासित अर्थ होता है। तात्पये यह है कि जिस वंतु ( अर्थ) 
का ज्ञान, मोक्ष प्राप्ति में साधन ( देतु) हो बही अर्थ ( वरतु ) जिशास्य होता दै । इतिम्शसलिये 
अर्थात्‌ “ग्रारिप्सितशाख्विषय्ञानस्य परमपुरुषार्थसाधनहेतुर्वात्‌--प्रारिष्सितं = प्रारंभ _ 
करने के लिये चाहा हुआ, यत्‌ "जञास्नं नजो: सांख्याशाख्ज, तरय=उसके 'दिषयाणा? = प्रतिपाद्य 
पच्चोस तत्वों के, ज्ञानस्य = ज्ञान का परमः = अत्यन्त श्रेष्ठ जो पुरुषाथः > पुरुष का लक्ष्य 
- ( प्रयोजन ) अर्थात्‌ त्रिविध दुःखों की अत्यन्त निवृत्तिरूप मोक्ष .( भपवगे.), तस्य = उसका, 
साधनं देतुमत ( साक्षात्‌ साधन ) जो विवेकज्ञान ( प्रक्कति-पुरुषान्यताञान ) तरय = उसकी, 
व्हेतुःवात? = देतुता ( साधनता ) होने से । सबका तात्पये यदद हुआ कि-मोक्षप्राप्ति मे विवेकश्चान 
' तो साक्षात साधन है, और विवेकश्चान होने में साधन, सांख्यशाख् प्रतिपादित पश्चर्विशत्तितत्व- ` 
, ज्ञान है अर्थात. पन्नविशतितत्वशञान, “पञ्जर्विशत्तितश्वज्ञो यत्र तत्राअमे वसेत्‌ । जटी मुण्डी शिखी 
, वापि मुच्यते नात्र संशयः” ॥ ( गोडपादाचाये ) । मोक्षप्रापति में परंपरया कारण है । इसलिये-- 
तदूविषय जिज्ञासा? = सांख्यशास्रविषयक शान की इच्छा को 'अवतारयति? = प्रथम कारिका 
के द्वारा प्रस्तुत करते हैं । 


दुःखत्रयामिघाताउ्जिज्ञासा तदपघातके देतो | 


इष्टे साऽपार्था चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽभ्ाबात्‌ ॥. १ ॥ 


 अन्वयः-दुःखत्रयाऽमिघरातात्‌, तदपघातके eat जिज्ञासा ( भवति ), इष्टे, सा अपार्था चेद 
न, एकान्तात्यन्ततोऽमावात्‌। ` 


१. अथ ` त्रिविधदुःखात्यम्तनिबृत्तिर त्यन्तपुरुषाथेः'! ( सां go ११ ) पुरुषस्य अर्थः = 
प्रयोजन पुरुषार्थः इति विग्रहः । 'धर्माथंकाममोक्षाश्च पुरुषार्था उदाहृताः? ( अर्निपुरा० ) यद्‌ 
शांत सत्‌ स्ववृत्तितया इध्यते स पुरुषार्थः, बलवद्रद्धंधाविषयो वा, तत्र युखंः्दुःखाभावश्च पुरुषार्थ 

इति नैयायिकाः । भक्तिः पुरुषार्थः इति वेष्णवाः । मोगापवगों पुरुषार्थः इति तु सांख्याः । . a 
२. भाष्यकार कहते हे--आयुवेंदशाख की तरइ यह मोक्षशास्त्र भी चतुव्यूद दे । जैसे--रोग, “ 
१ रोगनिदान ओर भैषज्य--ये चार व्यूह ( समूह ) भागुबेदशाख के प्रतिपाध विपय हैं 
हेय, दान, हेयदेतु भोर हानोपाय- ये चार म्यूइ ( समूह ) मोक्षझार के प्रतिपाथ विषय 
ह को जिवाला रहती है। तीनों प्रकार के दुःख देय हैं। उनकी 


न्तनिइतिं-हान हे, भकृति-युरुष संयोग द्वारा अविवेक--देयद्ेतु भोर विवेकख्याति- . 
हानोपाय इस रोति ते यह चतुम्यृंह झाल कइळाता है। 
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कारिका १]. शास्रविषयकजिज्ञासाया आवदयकत्वशंका ११ 


भावाथः--दुःखन्नयाइमिघातात्‌--दुःखत्रयेण सद्‌ = तीनों प्रकार के.दुःखो. के साय, अभि- . 
` घातात्‌' = आत्मा का अनिष्ट ( असण ) संबन्ध होने से, तदपघातके = दुःखत्रयोच्छेदक ( त्रिविष | 
दुःखों के अत्यन्त उच्छेद्रात्मक मोक्ष के उत्पादक ) हेतौ=निमित्तकारणभूत विवेक के, जिज्ञासा= 
जानने की. इच्छा, अर्थात मोक्षप्राप्ति में निमित्त क्या है यह जानने की इच्छा. ( मवति = समी 

को रहती दे), किन्तु दृष्टे = दुःखोच्छेइक लोकप्रसिद्ध ओषधादि सरळ उपायों के रहते, सा = 
अयाससाध्य कठिन विवेक को जिशासा करना, अपार्था = व्यथं है, चेत्‌ = ऐसी आशंका हो तो, 
न वह ठीक नहीं है, क्योंकि 'एकान्तात्यन्ततोमावाव? लौकिक उपाय से पुकान्तस्य ऱ्दुःख- 
निवृत्ति के अवश्यंभाव का ( निश्चय का ), तथा अश्यन्तस्य ` =दुःख की पुनः अनुरपत्ति का अभा- 
वात्‌=असंभत् होने, से, ce उपाय जिश्ञास्य नहीं है बल्कि सांख्यशाखोक्त उपाय ही जिज्ञास्य दै । 
हेय, देयसाथन, हान, हानसाथक को दृष्टि से यह शास्त्र चतुव्यूद दै और यदी ममुक्षुओं का 
जिशासित है । सभी को प्रतिकूल वेदनौय दोने ते दुःखं ही “हेय” हैं, प्रकृति-पुरुष संबन्धी अविवेक 
ः ही 'इयद्देतु? है, दुःख की अत्यन्त निवृत्ति 'हानः है यही परमपुरुषार्थ है, और हानहेत है 
प्रकृति-पुरुष के विवेक को कराने वाला शास्त्र। इस कारण परमपुरुषार्थ तो स्वयं ही इष्ट 
( अभिलषित ) होने से उसके उपायभूत. शास्त्र के संबंध में विद्वानों को इष्टसाथनता का शान होने 
से अर्थात्‌ विद्वान्‌ लोंग इस शास्त्र को अपने इष्ट का सांधन समझते हें इसलिये उसमें जिशासा 
होती दै इस अभिप्राय से प्रवृत्त हुई कारिका की व्याख्या करने. की इच्छा से व्याख्याकार 
श्री वाचस्पति मिश्र शास्त्रविषय की अजिशास्यता में प्रतिपक्षी के द्वारा संभान्यमान, प्रयोजको 
' ( कारणों ) के ख़ण्डनाथ उनमें प्रथमत; अनेक प्रकार ते विकश्प प्रस्तुत कर रहेहैँ- . 
“दुःख--” इति ad द्वि शास्रबिषयो न जिज्ञास्येत,. यदि gat नाम 
: . जगति .न स्यात्‌ , द्वा न जिद्दाखितम्‌ ; जिद्दासित 
( ३) शास्रविषयक- था अशक्यससुच्छेदम्‌ ,. ( अराक्यससुच्छेद्ता च 
जिज्ञासाया आवद्य- - द्वेधा, दुःखस्य frag, तदुच्छेदोपायापरिः 
कृत्वशङ्का | ज्ञानाद्वा )। शक्यससुच्छेद्र्चेऽपि च शाख्रविषयस्य 
- व ज्ञानस्यानुपायभूतत्वादा, खुकरस्योपायान्तरस्य 
सद्भावाद्वा ॥ जा 2 त 23 
१. न्यायमते अभिषातो नाम शब्दजनकसंयोगः, सांख्यमते तु अभिघातो नाम वन्धजनकसंयोग: 
दुःखं बुद्धितत्त्वे add, आत्मापि प्रतिबिम्वितस्वसंबधेन दुद्धितत्वे वतेते, यत्र आत्मप्रतिबिम्बे दुःखं 
संक्रामति, तद्‌ दुःखम्‌ आत्मनः प्रतिकूलवेदनीयं भवति । अतः प्रतिकूलवेदनीयत्वापरामिधानः बन्धः ` 
जनकसंयोगः दुःखत्रयेण VE आत्मनः सम्बन्ध, इति किरणावली । ... 
अमितः बुद्धितत्वपुरुषौ इन्ति गच्छति इति अभिघातशब्दब्युरपत्तिः । ` 
२. दुःखनिवृत्तो एकाम्तस्वम्‌--उपायानुष्ठानानन्तरं नियमेन HAMMETT | 
३. अत्यन्तत्वं च भविष्यद्‌ दुःखासइृबतित्वम्‌ | ड 
ac, सोगापवगों हि पुरुपाथौँ, Gene प्रधानवृत्तिरेति सांख्याः । तत्र भोगस्तावत जन्यभाव- 
. तया न अन्तम्‌ अतिक्रामति, तेन एष पुरुषार्थोऽपि न अत्यन्तपुरुषार्थेः। अन्तस्‌ अतिक्रामतः 
: पुरुषार्थस्वैब अरयन्तपुरबार्थत्वात्‌ | अत एव तस्साधनोपदेशपरं शास्त्रमपि नारंभणीयम्‌ मन्दप्रयोज- _ 
नत्वापत्तेः। किन्तु दुःखात्यन्तनिदृत्तिसाधनोपदेशायैव । यतो दुःखात्यन्तनिबत्तिरेव भन्तम्‌ अति 
क्रामन्ती पुरुषमात्नामिछाषगोचरतया परमपुरुषाथं। तया च मङझतशास्त्रयों शातः सन्‌ परमपुरषाथे- 
समर्थो यतः अतो भवति अस्य अथस्य प्रतिपित्सिपेत्वस्‌-इति साररोधिनी। „ | 
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पूर्वोक्त शाजौय जिशासा का समर्थन करने के लिये अनेक विकल्पों को उपस्थित कर उनका 
निरसन करते हुए कारिका की व्याख्या का eta करते दे--'प॒द॑ हि'"**इत्यादिमन्थ से । 
प्रथम विकल्प, यदि संसार मै दुःख नांम की कोई वस्तु ही 


झाखविषयक न हो तो शाखविषय अर्थात्‌ शाख के द्वारा बताये जानेवाळे 
जिज्ञासा की आवश्य- तत्वज्ञान की जिशासा कोई सी नहीं करेगा | 3 
कता पर शंका द्वितीय विकरप--'सदा न बिदासितम्‌? इति । दुःख के 


विद्यमान रहने पर भी यदि उले छोड़ना न चाहे तब भी शांखविषय 

की जिज्ञासा कोई नहीं करेगा। . 
~ तृतीय विकहप--“जिहाहितं वा अशक्यससुच्छेदम्‌? इति । दुःख के त्यागने की इच्छा रएने 
पर .भो यदि प्रयत्न.से मी उस दुःख at निवृत्ति, न होती हो तय मी शाखीय तत्वशान कौ . 
जिज्ञासा कोई न करेगा । अब दुःखनिवृत्ति के संभव न हो सकने में दो तरह के प्रयोजरू हो 
सकते हैं--एक तो 'दुःखस्य नित्यत्वाद्‌? शत । सांख्यशाज् सत्कायेवादी होने से उसके मत में 
दुःखरूप कार्यं मी सदैव विद्यमान रहेगा, उसका नाश ( निवृत्ति ) तो कभी दो at नहीं सकता 
अतः किसी प्रकार का भी प्रयत्न दुःख की निदृत्ति कराने में समर्थं नहीं दै अर्थात दुःख नित्य है। 

आक्षेप--तथापि ( दुःख के नित्य रहने पर भी ) उसका ( दुःख का ) प्रयत्न ( उपाय ) के 
द्वारा तिरोभाव ( प्रकट न दोने देना ) तो किया जा संकता है । इस आक्षेप a वचने के लिये 
दूसरा प्रयोजक बताते हे--'तदुच्छेदोपाया5परिज्ञानादू वा? इति | दुःखनाश ( frais, उच्छेद) 
का उपाय हो यदि ज्ञात न. हो तब दुःख केसे दूर किया जा सकता है अर्थात उसका तिरोमाव 
कैसे कर सकते हैं । 
_ चतुथं विकदप--'दक्‍्यससुच्छेदत्वेईपि' इति । हाँ, दुःख की निवृत्ति दोना संभव मान 
छेने पर भौ उसके दूर करने का.उपाय, यदि 'सांख्यशाजीय तत्त्वशांन न हो तब मी सांख्य 
झाख्रीयतत्वश्ञान की जिज्ञासा कोई नहों करेगा | 

पञ्चम विंकल्प--'सुकरस्य' इति । तत्वज्ञान की अपेक्षा कोई अन्य सरळ उपाय यदि दो 


तब तत्वज्ञान की जिज्ञासा करना अनावइयक है । उस स्थिति में सांख्यशांख्रीय तत््ववान की... 


जिज्ञासा कोई नही करेगा | 


«aha तावदूदुःख नास्ति; नाप्यजिद्दासितमित्युक्तम--“'दु:सत्र्‍याभि- 
= घातात्र” इति । दुःखानां त्रयं दुश्लत्ञयम्‌। तत्‌ खलु 

( ४-) त्रयाणां दुःखानां आध्यात्मिकम्‌ आधिभौतिकम्‌ , आधिदैविकञ्च । 
व्युत्पादनम्‌, तदस्तित्व- -तत्राध्यात्मिकम्‌ द्विविधम्‌ , शारीरं मानसं च । 
साधन च ॥ a keh चैषस्यनिमित्तम , मानसं 
oe काम बाद्विषय विशेषादशननि- - 

म्‌ सवेश्चेतदाम्तरिकोपायसाध्यत्वादाध्यात्मिक ढुःखम्‌। बाह्योपाय- 


| 


र सत्‌? विधमान--रहता है, ऐसी कोई अबस्था नहीं, जिस समय 
कमी वह प्रकट रूप में तो कमी, अप्रकट रूप में रहता है। यही सांख्य का 
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कारिका १ ] घर्‍याणां दुःखानां व्युत्पादनम्‌ तल 


साध्ये दुःखं द्वया, आधिभौतिकम्‌ , आधिदेविकञ्च । तत्राधिभौतिकं माजुष- 
पशुसृगपक्षिसरीस्रपस्थावरनिमित्तम्‌ , आधिदेविक तु यक्षराक्षसविनायक- 
अद्दाद्यावेशनिवन्धनम्‌ | तदेतत्‌ प्रत्यात्मवेदनीयं दुःखं रजःपरिणामभेदो न 
शंक्यते प्रत्याख्यातुम्‌। तदनेन ढुःखघयेणान्तःकरणवर्तिना चेतनाइाक्तेः 
प्रतिकूल्रवेद्नीयतयाऽभिसम्जन्धोऽसिघात इति । . पताबता प्रतिकूल- _ 
वेद्नीयत्व॑ जिष्दासाद्देतुरुक्तः। यद्यपि न सन्निरुष्यते दुःखम्‌ , तथापि 
तदभिभवः शक्यः कतुंमित्युपरिष्टादुपपाद्यिष्यते | तस्मादुपपेन्नम्‌ , “तद्‌- 
प॒घातके देतो” इति तस्य दुःखत्रयंस्य अपघातकः तद्पंघातकः। उप- 
सजेनस्यापि बुद्धया afaeuer “तदा? परामशंः। अपघातकश्च देतुः 
शास्त्रश्रतिपाद्यो, नान्य इत्याशयः ॥ 

प्रथम विकएप का निरसन--*तन्र न तावत्‌०' इति । (उक्त पांच विकल्पो में? 'दुःखं नाम 


: . जगति न स्यात्‌? यह प्रथम विकल्प अयांत्‌ दुःख है ही नहीं 
(३) तीन प्रकार के कहना ठीक नहीं है, क्योंकि दुःख तो सर्वानुमवसिद्ध है। 


Grat का उपपादन द्वितीय विकदप का निरसन-'नाऽप्यजिहाखितस? इति । 
और उनके अस्तित्व द्वितीय विकश्प “सदू वा न जिद्ासितम्‌? मी ठीक नहीं, क्योंकि 
की सिद्धि । ` समी कोई, दुःख को अपने प्रतिकूल दी समझता है। इसलिये 


तो दुःख से छुटकारा पाने कौ सभी लोग इच्छा करते हैं। उक्त 
अभिप्राय को ढृदय में रखकर ही कारिका में “दुः्खत्रयाभिषातात्‌? ser गया है। अर्थात्‌ 


, प्रथमकारिका करे .'दुःखन्रयाभिधातात” अंश से “दुःखमेव नास्ति” ओर “सर्वेऽपि वा न जिद्दा 


सितम्‌”? इंन .दो ferment का निराकरण किया गया है । अव 'दुःखत्रय? का विग्रह दिखाते 
है-'दुःखानां त्रयं? ८ दुःखत्रयम्‌ इति । 

` दांका--"निविषं दुःखम्‌? सूत्र से ही दुःख की त्रिविधता का शान स्पष्टतया होता है । 
बिग्रइ प्रद्वशंन करने की आवश्यकता क्यों हुई £ . ` 

सआधोन--'दुःखानां त्रयम्‌? यद्द उत्तरपद प्रधान ` तत्पुरुष है। उत्तरपद की प्रधानता के 

द्वारा दुःखों कौ विजातीयता और असंख्यता बताई गई है। दूसरा समाधान इस प्रकार भी दो 
सकता है कि “संख्यापूर्वो प्रियः” नियम के अनुसार 'तिदुःखस? कोई न कह बेठे, इसलिये यद 
विग्र प्रदशन करना आवश्यक समझा गया । 

_ अब दुःख की त्रिविधता को बताते हे-"तत्‌ खळ' इति आध्यात्मिकः आधिभौतिक और 


आधिदैविक) तीन सकार के दुःख होते हैं। उन तीन दुःखों में आध्यात्मिक दुःख, झारीर- 
RRS SRB मल 


१. आत्मानं = शरीरे मनश्च अधिकृत्य भोक जायमानस्‌ आध्यास्मिकस्‌ । 
अध्यात्मा दिभ्वाइम्‌, अनुशतिकादीनां चेत्युभयपदबृद्धिः | ठस्येकः । 

२. भूतानि =ब्याभ्रसपांदीनि जातम्‌-भआधिभौतिकस्‌ । _ अध्यात्मादिस्वाइल, , भनु- 
शत्तिकादित्वादुभयपदवृद्धिः । ठस्येकः | 1 

३. देवान्‌ = अभ्निवाय्वादीन्‌ अधिकृत्य 'पदृत्तर--आधिंदेविकस । अधष्यात्मादिल्वाइम, 
छमयपदवृद्धिः ठस्येक | 
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मानस भेद से दो प्रकार का होता है। ante दुःख वह है जो वांत-पित्त-कफ के प्रकोप से 
होने वाले ज्वरादि या शरीर में स्वाभाविक रूप से होने वाले भूख-प्यास आदि ।- और मानस 
दुःख वह है जो मन ( अन्तःकरण ) में काम, क्रोध, लोभ, मोइ, भय, Lal, विषाद तथा विषय 


विशेष के भदशेन ते होते हैं। | 


इंका-दुःख; मनोधम होने से मन ते हो उसकी उत्पत्ति दै अतः सभी दुःखों को "मानस? : 
हो क्यों न कहा जाय? 


समाधान--यन्मनो मात्रजन्यंः--जो केवल मन से पैदा होता है उसे मानस भोर 'अन्य 

निमित्तसापेक्षं मनोजन्य!--जो अन्य निमित्त की. सहायता लेकर मन से पेदा होता है उत्ते शारीर 
कहते हॅ । उक्त शारीर तथा मानस दुःखों को 'आध्यात्मिक' कहने का कारण दताते हैं “सर्व 

` . चतद्‌ आन्तरोपायसाध्यरवात्‌०” शत । सभी शारीर-मानस दुःखों को शरीर या अन्तःकरण 
में प्रभाव दिखाने बाले अन्न-जल, . औषधि-आदि उपायों (साधनों-) के द्वारा. साध्य? अर्थात्‌ 
निश्चत्त ( हटाया ) किया जाता है, इसलिये लक्षणा से दुःख को भी. आध्यात्मिक ae गया है ` 
क्योकि दुःख भी शरीर के भौतर हो होता है। अन्न, शरीर के भीतर प्रवेश पाकर दी वुभुक्षा को 
मिटाता है, जळ शरोर के भौतर प्रवेश पाकर दी पिपासा को दूर करता है, औषधि; . शरीर के 
भीतर प्रवेश पाकर ही ज्वरादि रोगों को नष्ट करती है । 


' ओतरी-( आन्तर ) दुःख कौ तरह बाइरी (ata) दुःख के भी दो प्रकार दैं--'बाझोपाय- 
। साध्यम्‌? इति । शरीर के भौतर प्रवेश न करने वाळे मणिमन्त्रादि उपायों के द्वार। दूर किये 
` ` जाने वाले दुःखों को वाध्य दुःख कहते हैं। आधिमौतिक और आधिदैविक भेद से उसके दो भेद 
। छैँ। चोर-राजा आदि मनुष्य, ग्राम्य चतुष्पद गो अश्वादि पशु, पंख वाळे गृम्रादि पक्षी, अल्प- 
 चरणया चरणरहित सप वृश्षिकादि सरीसप, प्रायः प्रत्यक्ष चेष्टारहित विषवृक्षादिस्थावर आद्वि 
. के कारण होने वाले दुःख को आधिभौतिक दुःख कहते हैं।. और आधिदैविक दुःख उसे-कइते 

हैं जो देवयोनिविशेष यक्ष, राक्षस तथा विनायकावेश और ग्रहों. के आवेश से होता है। शारीर 
ओर मानस दुःख को एक मानकर दुःख को त्रिविधता बताई गई है । - 


२. मनसि अवस्‌--मानसम्‌ , तत्र भवः? इति. अण्‌.) भादिवृद्धिः । 
. २. श्रोराभ्यन्तरेऽन्तः्करणाऽऽम्यम्वरे वा भवाः वर्तमाना उपायाः वातपित्तादयोऽम्यान्त- 
रोपायाः कामादयोऽप्याम्तरोपायाः, तत्साध्यत्वाद्‌ = तञजन्यस्वात्‌ तन्चिष्पायत्वादिति यावत्‌ ॥ इत्ति ` 
किरणाबछी। . र यु 

है असाध्योञ्य रोगः यहां ang’ धातु का 'निवृत्ति अथे .होता हे. अतः “साध्य का अर्थ 
“निवर्तनीय? किया गया दै । > 
वस्तुतस्तु दुःखं द्विविधम--आन्तरं बाह्यं च । भार द्विविधं शारीरं मानसं च । अन्त्यमपि 
ः पिकत” 'आधिदैबिक च 'इत्येब चतुर्विधं दुःखंम? । अत एव. “बाह्योपायसाध्यं 

त उभयसाषारणवर्मोपपादकाग्रिमतदअन्थोदपि सङ्गच्छते । अन्यथा तदुपपादनस्य 


मखं द्िबिषमेंब, झारोर मानसं च । देवसंपादितर्य भूतकृतरय वा दुः 
रेव जायमानत्वात्‌, नहि शरीरं अनश्च विदाय त्कृतेऽन्यत्‌ स्थानमस्ति 

re Sey सार्थक स्यात्‌। तस्मात्‌ त्रिधा चतुर्धा वा 
ति नन्या (इति छत्रबोधिनी )। ` 
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wate चिकएप फे सम्राधानाथ ‘a तावत दुःखं नास्ति? कंहा या उसी को पुष्ट करने के ' 
लिये aga हे-“तदेतस्प्रस्यास्मवेद्नीयम्‌? इति। बुद्धि में रहनेवाळे रजोगुण के दुःखरूप 
काये का अनुभव सभी को दै, अतः उसका अपखाप नहीं किया जा सकता अतः “दुःखं नाम 
जगति नास्ति” कहना, केवळ साहस करना है। इस प्रकार प्रथम विकछप का निराकरण 
किया गया हे । इसलिये मुमुक्ष को सांख्यशाख प्रतिपाथ. तस्त की जिशासा अवश्य करनी हो 
चाहिये | 

अब द्वितीय विकए्ष “सद्‌ वा न जिद्दासितम्‌” का निराकरण करने के लिये कारिका के 
“अभिघात? पद की व्याख्या करते हैं “तदनेन छुश्खन्नयेण” इति । तदनेन = अमो-अमी _. 
यताये गये ( भनुपदोक्त ) सर्वानुभवसिद्ध .अन्तःकरणवतीं दुःखत्रय के साथ चेतनाशक्ति' अर्थात्‌ 
पुरुष का जो प्रतिकूल ( अनमी, द्वेष्यहूप से ) भमिसंबंध = असझसंबंश है । उसी को अभिघात 
कहते हैं । दुःख, चेतन का धमं नहीं हैं यह बताने के. लिये ही 'अन्तःकरणवतिना? विशेषण, 
दुःख के साथ जोड़ा गया है। 


प्रंश्न--यदि दुःख, चेतन का धर्म नहीं है, तो चेतन का उसके साथ संबन्ध कोते १ 


` उत्तर--बुद्धि ( अन्तःकरण ) में चेतन का प्रतिविम्ब पड़ने से चेतन में बुद्धिसारूप्य की 
प्रतीति होती रइती दै । तव विवेक न होने के कारण उसका दुःख के साथ संबंध ज्ञात होता है। 
इस प्रकार 'दुःखं न जिहासितम? द्वितीय विकदप क्रा निराकरण हो जाता है, यह अताने 
- के लिये aga दै--“पुताघता प्रतिकूल०” इति | दुःख-सम्बन्ध को असहनीय कहने से. उसका 
अमोष्ट न “होना ही. उसके ( दुःख के) त्यागने कौ इच्छा में कारण है--यह कहा गया है। | 
तात्पर्यं यह दै कि दुःख-संबन्ध अमीष्ट न होने ते. वह निद्दासित है--यह भाव 'अभिषातांत्‌? में 
प्रयुक्त ऐेतुपंचमी से निकल रहा है । 
 _ अब तृतीय विकल्प 'निहासितं.वा अशक्यसमुच्छेदम्‌? का निराकरण करने के लिये दुःख- 
निवृत्ति का उपपादन करते है-*यथ्पि न.सन्निरुध्यते०? इति | 


° शेका--सत्कायेवादी सांख्य का सिद्धान्त है कि “नासत उत्पादो न वा सतो निरोधः” 
दुः्खत्याग की इच्छा रहने पर भी, दुःख के सत्‌ ( अस्तित्व ) होने से उसका विनाश होना 
संभव दो नहीं तब साँख्यशाज विषयक जिज्ञासा कैसे कौ जा सकेगी ? 


समाघान--यद्यपि सांख्यसिद्धान्तः के अनुसार दुःख, नित्य होने से उसका समूल उच्छेद 
( अत्यन्त विनाश ) नहीं. किया जा सकता 'तथापि अभिभव अर्थात्‌ विनाशसाममी का सम्पादन. 

करके प्रतिरोध ( उसको शान्त करना-प्रकट न होने देना ) तो किया हौ जा सकता. है। तात्पयं 
` गहृ दै कि विवेकशान से, अनागत दुःख की उत्पत्ति को रोका जा सकता है । 


झंका-किस प्रकार रोका जाता है ! 


१. “आत्मा, पुरुषः, इकशक्ति) चेतनः, चेतनाशक्तिः चितिः? यद सब शब्द समानक 1 
२. “यथपि सांख्यानां दुःखादि सर्वे बुदेरेव;, न पुरुषस्य आत्मनः ।. तस्य॒ कूटस्थनित्यत्वेल ._ 


दुःखादिपरिणामानम्युपगमात्‌ । तथापि दुःखादिमत्या बुद्धेः सन्निधानात्‌ पुरुषस्यात्मनः तत्र. | 


प्रतिविम्बिततया gata वा तत्र प्रतिविम्बिततया दुःखादिच्छायाप्रत्तो विवेकम्रहाभावेन सूये विस्वे 3 
खलकम्पादिवत्‌ औपाधिक पुरुषेऽपि दुःखादि सवैमस्त्येवेति॥” इति छात्रवोषिनी । RS 
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उत्तर--'इत्युपरिष्टानिवेदयिष्यते? इति, अर्थात “एवं तत्त्वाम्यासात 7 ( का० ६४-६५ ) कारि- 
काओं में कहेंगे । सार यह है कि नेयायिकों की ave सांख्य में भाव कायं की उत्पत्ति या प्रध्वंस 
नहीं माना जाता । सांख्य, सत्कायंवादी होने से, कार्य की उत्पत्ति तथा विनाश-तो उसके मत में 
असंमव हो है । अतः सांख्य के मत में प्रत्येक भावपदार्थश अपनी उत्पत्ति से पूवं स्व-कारण 
में सूश्मरूप से विदयमान रहता है। अनागतावस्था मै रहने के कारण ही उसे 'अव्यपदेइय? 
कहते हैं । . ८ कटु । 
और जब कारण के व्यापार ते वह स्थूलावस्था में लाया जाता है अर्थात्‌ वर्तमान अवस्था 
में स्थित कराया जाता है तब उसे 'उदित? कइते हैं और नाशक सामग्री के द्वारा कारण के 
रूप में उसे समाविष्ट कराकर अतीत अवस्था में पहुँचा दिया जाता हैं तब उसे 'शान्त! कहते हैं 
इसी को पतञ्जलि ने योगशा में. “शान्तोदितान्यपदेश्यधर्मानुपाती धर्मों: (यो. सू. ३।१४ ) 
सूत्र से बताया .है। सार यइ है कि सांख्यशास्त्र मे दुःख को सदा के लिये अतीत अवग्था में 
पहुँचा देना ही 'दुःखोच्छेद! कइलाता है । अत्यन्त नाश में दुःखोच्छेद का तात्पये नहीं दै । 
पहले जो कहा गया था कि "प्रतिकूलदेदनीय” ( अनभिलषित, द्वेष्य ) होने से दुःख की 
जिद्दासा ( त्यागने.की इच्छा ) होती है, अतः सांख्यशास्त्र के विषय की जिज्ञासा का होना संभव. 
है, उसी का उपसंहार करते हे--“तस्मादुपपन्नस” इति । जब कि दुःख को दया दिया जा 
` सकता दे तब दुःखत्रय के अपघातक हेतु की जिज्ञासा ( जानने की इच्छा ) पुरुष को होती है- 
अर्थात्‌ अभिभावक यह प्रथम कारिका में कद्दा गया था वह उपपन्न ( उचित) हे । 
'तदपघातके' इस समस्त-पद के fae! का अर्थ करते हैं--'“तस्य दुःखन्नयस्य०” इति। 


शका-सर्वेनामों का स्वमाव है कि वे. प्रधान के ही परामशंक होते हैं अतः “तद्‌? शब्द 

Fert को नहीं वता सकता, क्योंकि--दुःखत्रयामिघातात? इस समास में दुःखत्रय का प्रयोग 
होने से बह गुणीभूत ( गौण ) हो गया है। [ 

* समाधान-“उपसर्जनस्यापि इति । समास के अन्तर्गत होने से गुणीभूत ( उपसजेन ) 

इर SSA का सवनाम ‘ay? शब्द से प्रामशे ( उन्नयन, अध्याहार ) किया जा सकता है, 

"क्योंकि उसे बुद्धि के द्वारा. समाकृष्ट अर्थात्‌ कल्पना के दारा ज्ञात ( शञानारूढ ) कर खिया है।* ": 


शंका--शालौय-तत्तशान, दुःखोच्छेद का उपाय है या नहीं ! यदि यद उपाय न हुआ तो 
(a आका से) उठाये गये चतुर्थ विकद्प 'शाखविषयश्चानस्यानुपायत्वादा? का निराकरण 
करते हॅ 'अपघातकश्च०? इति । यहाँ च! शब्द का 'अवधारण-निश्चय? अर्थ है, और 'शास्त्र- 
aS चे द उसे a याच एव! समझना चाहिये अर्थात्‌ सांख्यद्याख के 

। वाला तत्त्वज्ञान हौ त्रिविध दुःखों के उच्छेद ॥ ८ 
eae nt, का अपाय. है, इसलिये. उसकी 


. रका. इम्खेतय के उच्छेदक जिस किली भी उपाय (हेतु) को जिवासा की जा सकती है, 
` क सांख्यशाखीय तत्वों को हौ जिशासा क्योंकर होगी ! इस आशंका ते किये गये पञ्चसविकक्प 


> oe, , सदमावाद्वा'का निराकरण करने के लिये ऊपर कहे गये प्रकार “गाख- 

si oy नाक का व्यवच्छेय बताते हैं 'नान्यः इत्याशयः । सांख्य झाख में कहे गये 
SST अतिरिक्त अन्य कोई उपाय नहीं है--बो दुःखोच्छेदन में सम हो । ः 
a. |? afi सबेनामानि कण are १ > 2: (५ 5 - 


Sy 
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अन्न शङ्कते--धिष्टे सा5पाथो चेत्‌” इति। अयमर्थः। अस्तु तहि 
+खत्रयम्‌ , जिद्दासितं च aad, भवतु च तच्छक्य 
(५) सुकरस्य दृष्टस्यो- हानम्‌, सद्दतां-च शास्त्रगम्य उपायस्तडुच्छे्तुम्‌। ` 
पायस्य सत्वे शास्र. तथाऽप्यत्र प्रेक्षावतां जिज्ञासा न युक्ता, डएस्येवोपायस्य 
विययकजिज्ञासाया तदुच्छेद्कस्य सुकरस्य विद्यमानत्वात्‌ , तत्त्वशानस्य 
वैयर्थ्यापत्तिः ॥ तु अनेकजन्माभ्यासपरम्परायाससाध्यतयाऽतिदुष्कर- 
त्वात्‌ । तथा च ळोकिकानामामाणक 

अके चेन्मधु विन्देत किमर्थ पंत बजेत्‌ । र 

इएस्या {स्य खंसिद्धौ को विद्वान्‌ यत्नमांचरेत्‌ ॥? इति । . 
सन्ति चोपायाः शतशः शारीरद्‌ःखप्रतीकारायेषरकरा भिषजां वरेदपदिष्ठाः। 
मानसुस्यापि सन्तापस्य प्रतीकाराय मनोश्ञरन्नीपानभोजनविलेपनवसत्रालङ्का- 
राद्िविषयसम्प्रासिरुपापः सुकरः। पंबमाधिभौतिकस्यापि दुःखस्य. नीतिः 
शासत्राभ्यासङुशलतानिरस्ययस्थानाध्यासरनाद्‌ः प्रतीकारद्देतुरीषत्करः। . 
तथाऽऽधिदेविकस्यापि मणिमन्श्रौषधाद्यपयोगः सुकरः प्रतीकारोपाय इति ॥ 
“नान्यः दुःखोच्छेदकः उपाय” दुःखोच्छेदक दूसरा उपाय नहीं है-इस सिद्धान्त 
को सुदृढ करने के fet पुनः शंका करते F—“ee साऽपार्था चेत्‌” इति। शंका 
का आशय बताते हँ--'अयमर्थः” इति । आध्यात्मिकादि तीनों ` 
(५) लौकिक सरळ. दुःखों का अस्तित्व भरे ही हो, व उनके. त्याग करने की इच्छा 
उपायों के रहते शाक्त. मौ दो, तया उन दुः्खों.का उच्छेद करना संभव भी दो, भौर 
जिज्ञासा के sag होने शाखप्रतिपाय उपाय, उनके. उच्छेद करने में समर्थ हो, तथापि 
की कल्पना सांख्यशाख-प्रतिपादित तत्त्वविचार की जिज्ञासा (जानने कौ 
इच्छा ) करना उचित न होगा । क्योंकि दुःखोच्छेदन के कितने 


ही औषधादि सरल उपाय, छोकव्यवद्वार में. प्रसिद्ध हैं 

तब सरलं उपायों को छोड़ कठिन उपाय की जिज्ञासा करना कोन चाइेगा। रोक -कहावत 
भी हमारे विचार की पोषक है- "भें चेन्मधु ०? इति । मधु की खोज में पंत को ओर जाने 
वाले को यदि समीप ही मधु मिल जाय तो पर्वत पर वह क्यों जायगा ? इसी प्रकार अमिळषित . 
अर्थ की प्राप्ति यदि सरल उपाय से हो रही हो तो कौन ऐसा बुद्धिमान्‌ होगा कि उसकी प्राप्ति 
के लिये कठिन उपाय को अपनाने के प्रयत्न में लगा रहेगा ? भथात्‌ कोई नहीं । 

` कोन ते वे सरल उपाय हैं जिनसे इस कठिन उपाय की जिज्ञासा न करनी पड़े-श्स प्रश्‍न 

` के उपस्थित होने पर उन सरल उपायों को दिखला रहे है-“संन्ति चोपाया? इति । 
धन्चन्तरि, चरक आदि उत्कृष्टतम वैर्थो ज्वर-अत्रिसार प्रभृति. शारीरिक दुःखों को दूर करने 
के रसायनादि सैकड़ों. सरर से सरळ उपाय बताये हे, जिनके सेवन से शारीरिक दुःख दूर हो 
जाता है, तब उसके लिये शाखजिशञासा करना व्यथे है। 

इस पर यदि आप कहें कि इन उपायों से शारीरिक दुःख का उच्छेद होने पर भी मानसिक 
दुःख तो कायम २द्देगा ही, वह इन उपायों से दूर नहीं किया जा सकता, भतः झाज-जिश्ञासा 
करना व्यथे नहीं दै । 


१; समीपवचनोऽकंशब्दः-आनन्दगिरिः । ( वे. २-४-३ ) “अक्के इति पाठान्तरम्‌ | 
2 aio कौ० 
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इस पर कहते है--'मानसस्यापि०? इति । कामं-क्रोधादि मानसिक दुःखों को दूर करने के 
fer अभिलषित खी की प्राप्ति, आसवपान, सुन्दर भोजन, सुगंधि द्रव्य का विलेपन, मएाघंवस्न, 
रत्न-सुवर्ण के अलंकारों की प्राप्ति ही सुन्दर उपाय दै । क्योंकि अमिलपित वस्तु के न मिलने पर - 
` ही तो मानसिक दुःख होता है। अतः इस मानसिक दुःख को दूर करने के निमित्त भो शाज- . . 
जिज्ञासा कौ कोई आवश्यकता नहीं है। . ao 
इस प्रकार शारीर-मानसरूप आध्यात्मिक दुःख को. दूर करने का सरल उपाय वताया । 
जब आधिभौतिक दुःख को दूर करने का सरल उपाय बताते हैं--“एचमाधिभौतिकस्य०” 
इति। ब्याप्र आदिको से होने वाळे आधिभौतिक दुःखों को दूर करने के सरळ उपाय--वृहस्पति- 
शुक्र-कामन्दक आदि नौतिशांख्ाचार्यों को नौतियों का इढ अभ्यास रहना, निर्वोध-निरुपद्रव- 
सुरक्षित स्थान में रहना, मणि-मंत्र-यंत्र आदि को पास रखना आदि कितने दी है । इनसे आधि- 
भौतिक दुःख मी दूर किया जा सकता है, अतः उक्त दुःख को दूर करने के निमित्त शाखजिज्ञासा - 
कौ कोई आवश्यकता नहीं है।- - प्र ५ 
अब आधिदेविक दुःख को दूर करने का सरळ उपाय बताते हें--"'तथाऽऽधिदैदिक- 
स्यापि०” इति । मणियों का धारण, मंत्रों का पठन, औषधियों का उपयोग करने से यक्षादिको 
से होने वाळे आधिदेविक दुःख दूर किये जा सकते हैं । अतः उसके लिये मी झाखजिश्ासा की 
कोई आवश्यकता नहीं है।- - es ap 


निराकरोति--“न” इति। ga: ? “पकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌” । 

“ 'एकान्तो” दुःखनिवृत्तेरचश्यञ्भावः, “अत्यन्तो” 

( ६) वेयर्थ्यापतिनिरा-. निवृत्तस्य दुःखस्य पुनरनुत्पाद्‌ः, तयोः प॒कान्तात्यम्त- 
करणसू-परिगणितो- योरमावः “पकान्वात्यन्ततोऽभाष्ष” । षष्ठीस्थाने 


पायेभ्य आत्यन्तिके सावेविभक्तिकस्तसि। cage भवति, यथाविधि 

कान्तिकदुःखनिबुते रसायनादिकाभिनीनी तिशास्त्राम्यासमन्तराद्य॒पाययोगे- 

रदर्शनस्‌ । ऽपि तस्य तस्याध्यात्मिकादेडुःखस्य निवुत्तेरद्शनात्‌ . ` 
अनेकान्तिकत्वम्‌ , निवृत्तस्यापि पुनरुत्पत्तिदशनात्‌ 


अनात्यन्तिकत्वम्‌, इति. सुकरोऽपि ऐकान्तिकात्यन्तिकदुःखनिवूच्तेने इष्ट 


दिखाते — 
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अर्थात्‌ भविष्य के दुःख के साथ न रइनां । सार यह है कि छोकिक उपाय करने पर भवश्यमेव 
, दुःख की निवृत्ति होगी, नहीं कहा जा. सकता, अतः एकान्तता नहीं । इसी तरह लौकिक उपाय से 
दुःखनिदृत्ति कदाचित्‌ हो भौ जाय तो वह दुःखनिवृत्ति, भविष्यद्‌ दुःख की असहवर्ती नहीं. 
अतः भत्यन्तत्व भी नहीं । इस रीति से दृष्ट उपाय के द्वारा एकान्त तथां अत्यन्त रूप. से दुःखोच्छेद 
न हो सकने के कारण लौकिक उपायों की जिशासा नहीं करनी चाहिये | विग्रह दिखाया गया है- 
“तयोः एकान्तात्यन्तयोः अभावः” इत्ति। पञ्जम्यन्तपद के न रइने पर मी ५एकान्तात्यन्तः-'तः? 
तसिल्‌ प्रत्यय कैसे हुआ ! उत्तर दिया कि “षष्टीस्थाने सार्घविअक्तिकः तसिः 1” अर्थात यहाँ “तसिल्‌ 
प्रत्यय नहीं है किन्तु “आद्यादिभ्य उपसंख्यानम्‌” ( पा. ५-४-४४ ) से tafe प्रत्यय किया है । 
अभी कह आये हैं कि छोकिक उपायों से दुःख की ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक निवृत्ति नहीं हो 
पाती, इस पर कैसे विश्वास किया जाय ! तव निष्कपंरूप से वताते हैं--“पत्तदुक अवति” इति । 
तत्तद-शास्त्रोक्त विधि के अनुसार रसायनादि औषधियों के, मनमोइक काभिनियों के उपयोग 
करने पर भी तथा नीतिशास्त्र फे दृढतर अभ्यास के दारा सामयिक प्रयोग के करने पर भी 
आध्यारिमकादि असाध्य दुःखों ( रोगों ) की निवृत्ति नहीं हो पाती गतः अनैकान्तिकता है और 
निवृत्त इए दुःखों ( रोगों ) की फिर से उत्पत्ति होती दिखलाई पड़ती है इसलिये अना त्यन्तिकता 
भी है, क्योंकि जो अत्यन्त-निवृत्त हो जाता है उसकी पुनरुरपत्ति नहीं होती । व्रात्यं यह है 
कि लौकिक उपायों के सरळ रहने पर भी वे ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप से दुःखो को इराने 
में असमथे है । अतः उसकी उपेक्षा कर सांख्यशास्त्रीय तत्त्वविवेक की ही जिशासा करनी चाहिये। 
इस प्रथम कारिका के द्वारा प्रथमाध्याय के द्वितीय सूत्र “न दृष्टात्तत्सिद्धिनिवृत्ते5प्यनवृत्तिद्शनात?? 


(सां. सू. १-२ ) की व्याख्या की गई । ; ८ 
(७) दुःखापघात- ` यद्यपि ढुःखममङ्गठम्‌ , तथाऽपि तत्परिद्दाराथे- 
कीतंनं मङ्कलमेव। . त्वेन तद्पघातो मङ्गलमेवेति युक्त शास्रावौ तत्कीत॑न- 
- . मिति॥१॥ ` ` 

दांका—सांख्यसूत्रकार के कथस-“मंगळाचरंणं शिष्टाचाराद फळ्दशेवाच्छरतितश्च? ( सां: सू. 
५-१) तथा महाभाष्यकार के-“मंगळादीनि मंगळमध्यानि मंगळान्तानि च शाख्राणि प्रथन्ते'*१० 
वचन के अनुसार अन्यारंम में मंगलाचरण करना आवश्यक है किन्तु 
(७ ) दुःखापघात का वहाँ भ्रन्थकार ने आरम में ही अमंगळ दुःख. शब्द का प्रयोग कर 

कथन मंगळ रूप ही है। अनुचित आचरण कैसे किया ! “ 

- ६ उत्तरः--''यद्यपीति” यथपि दुःखममङ्गछमिति। अन्यकार का 
“उद्देश्य दुःखों के बताने में नहीं है किन्तु sek अपधातक हेतु के बताने में है, अतः आरंभ 
में अपघात को बताया गया है । अपघात शब्द सापेक्ष दै इसलिये दुःख को बताना मौ आवश्यक है 
इसलिये दुःख-संवन्धामावरूप फल को देने वाळे. दुःखब्रयापघात-वोधक शब्द को मंगल" सूचक ही 
समझना चाहिये । अतः आरम्भ में अन्धकार के द्वारा किया गया प्रयोग. क है॥१॥ 
(०) वैदिकस्य ` दुःखांप- स्यादेतत्‌ । मा भूद्‌ दष्ट उपायः, चेदिकस्तु ज्योति- 
घातकस्य सुकरस्योपायस्य छोमादि: संतत्सरपयंन्तः कमंकलापस्तापश्रयमे- 

_ सत्वे शास््रविषयजिज्ञासाया: कान्तमत्यन्तञ्चापनेष्यति । श्रुतिब्ध, “स्वर्गकामो 
पुनवेयर्थ्यापत्त: । य्जेत” इति । स्वगंश्ध-- . न _शतर्ष्यपत्तिः। यजेत”इति। स्वगे. . ` 
१. मंगलम्‌--मम्‌ = अशुभं, गालयति इति । अथवा, मगं = शुमं, लाति = गृहाति इति। 
अथवा, मङ्गति = गच्छति, दुरदृष्टम्‌ अनेन इति । od 2 
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“यन्न दुःखेन सम्मिन्नं न च ग्रस्तमनन्तंरम्‌ । . 
` अभिलाषोपनीत च तत्‌ खुख स्वःपदास्पदम्‌ ॥” इति । 
दुश्लविरोधी खुखविशेषश्च स्वर्गः। स च स्वशक्त्या समूलघातमपद्दन्ति 
: S 1 Cr , 39 
ढुःखम्‌ । न चेष क्षयी | तथा डि थ्यते-“अपाम aaagar असुल इति 
[ अथवंशिरस ३ ]।. तत्क्षये कुतोऽस्यासृतत्वसम्भवः? तस्माद्वेदिकस्यो 
. प्रायस्य तापत्रयप्रतीकारदेतोस इतयामाद्दोराजमाससंवत्सरनि्वंतेनीयस्यानेक- . 
जभ्म-परम्परायाखसम्पाद्नीयात्‌ विवेकज्ञानात्‌ ईषत्करंत्वांत्‌ पुनरपि व्यथा 
जिज्ञासा इत्याशडूथाह-- | 
पुळे इम बता चुके हैं कि शास्त्र चतुव्यू दै । चार व्यूहों में से दो व्यूहों--द्देय, देयदेतु- को 
'बता दिया अव 'इष्टवदानुअविकः? द्वितीय कारिका को उपस्थित करने के लिये मौमांसकों की ओर से . 
oe शंका की जा रहौ है। स्यादेद्त्‌ इति”। छौकिक दृष्ट उपाय दुःख- 
(८) दुःखापघातक निवतंक नहीं हैं तो न हो, किन्तु ज्योतिष्टोमादि वैदिक कर्मों से 
सरळ वैदिक के उपाय आध्यात्मिकादि तीनों दुःखों की. एकान्त और अत्यन्त ( अवश्य और 
- रहते शास्रविषयक . सदा के. fea) निवृत्ति हो. ct. जायगी, तव तत्वविवेक 
जिज्ञासा की ब्ययंता की जिज्ञासा करना फिर भौ व्यर्थे है।.4योंकि अनेक जन्माभ्यास- 
फिर भी बनी रहती हे । परंपरासाध्य तत्तविवेक की अपेक्षा वैदिक कर्मानुष्टान ( ज्योति- 
। ae” आदि) सरळ और संवत्सरादि स्वस्पक्राल में सम्पन्न 
किये जा सकते हैं । भूल में 'कमंकलाप' शब्द के प्रयोग करने का अभिप्राय यह है. कि ज्योतिष्टोम 
और दशे पूर्णमात as वैदिक कमो से मिलने वाला स्वगे एक.न होकर भिन्न-भिन्न है, अर्थात 
छोटे याग से छोटा स्वरे और बड़े याग से बढ़ा स्वगे, टब परोत्कषं को देखकर दुःख. तो रहेगा 
हो-यह शंका हो सकती है, sa हटने के लिये उपर्युक्त शब्द का प्रयोग किया गया है। 
झयाँत्‌ feet न किसी परिमित समय में संपन्न हो सकने वाळे समस्त काम्य कर्मों के अनुष्ठान 
करने से परोत्कषं देखने सुनने का प्रसंग ही न आवेगा, सबसे बढकर इसी का send रहेगा, अर्थात्‌ 
दुःख को संभावना ही नहीं है। ज्योतिष्टोमादि.कमकलाप में दुःखनिवतेकता, 'स्वगंकामो यजेत? 
Sie द्वारा भौ बताई गई है। ' ` न ट 


` झंका--स्वर्गकामो यजेत द्वति ते ‘ent को कामना रखने वाळा पुरुष याग से स्वगेर्प 

इष्ट फर को ग्राप.करे? इस अथं का:शान हो. पाता है। 'याग से दुःख की आत्यन्तिक निंवृत्ति 
| gs A याग में स्वर्गेफळ प्राप्त कराने को सामथ्यं भले ही 

$ किन्तु दुः्खनिवतेकता उसमें नहीं है। तब प्रकृत प्रसंग में उपर्डुक्त श्रुति को प्रमाणरूप में 
क्यों दिखाया गया है | मक राण : Nr 
. ~ समाधान--ठ्थाकथित दुःखनिवृत्ति को ही . स्वरे कहते हे इसी आशय ते अन्धकार 


` इसमें तंत्रवाठिक का प्रमाण ` उपस्थित . करते Re दःखेन . | संनि” 
ao या भविष्य में भौ जो दुःख से मिश्रित न हो, और संकल्पमात्र से 
| प्राप्त हो ऐसे एख को at कहते कि क र हेत इत पर वादे कहे खि." इस पर यदि at कि कमकळाप 


= ` २ खोष्द कलो के दात किया आजे बाला यह । 
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में सुखविशेषरूप eat दिलाने की क्षमता रइने पर मी आत्यन्तिक दुःखनिवृत्तिरूप मोक्ष प्राप्त कराने 
. कौ तो क्षमता दै ही नहीं। इसके उत्तर में कदा गया है--“दुःखविरोधी सुखबिशेषः”, अथांद ` ` 
यह सुख, साधारण सुख की तरह नहीं किन्तु अंघकार--प्रकाश की तरह दुःख का विरोधी है ।. 
इस पर भी यदि यद अनुमान करें--“सुखविशेषरूप: ed: नागामिदुःखविरोधी, सुखत्वात्‌ , 
eager” सुखविशेषरूप स्वर्ग, आगामीदुःख का विरोधी न दोने ते आत्यन्तिक दुःखनिवृत्ति 
रूप नहीं है। तव उत्तर में कइते ऐ--“सच स्वसत्तया” इति । तथाकथित स्व अपनी पराकाष्ठा 
कौ अवस्था के द्वारा दुःख को समूल नष्ट कर देता दै । मूल में 'समूछघातम्‌” इस णमुरुन्त प्रयोग 
को क्रियाब्रिशेषण के रूप में cert उसका अथं दै-दुरदृष्टरूप अधमं, जो दुःख. में मूळ 
अर्थाद कारण है, उसके सहित दुःख का नाश करता है, जिसते पुनः दुःखोत्पत्ति को Sar ही नहीं 
रहती । अभिप्राय यह है-- वैदिक उपाय से तथाकथित स्वगे की प्राप्ति. होने पर आत्यन्तिक . 
दुःखनिदृत्ति तो हो .दी-जाती है, तव ag आयाससाध्य विवेक ज्ञान का प्रयत्न करना व्यर्थ है। _ 
शंका--“तद्‌ We कमंचितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यचितो.छोकः क्षीयते” (wie go 
८-१-६ ) aft से अनुगृद्दीत 'यत्‌ कृतकं तत्‌ अनित्यम्‌? (इस ) सामान्यतोदृष्टानुमान के दारा कम 
से मिलने वाला स्वर्ग भी अनित्य होगा, तब विवेक-जिशासा को व्यथं कैसे कहा जाक! 
समाधान--“न चष gat” इति । यह स्वगं विनाशी नहीं है। इसमें श्रुति प्रमाण है। 
“अपाम सोममद्रता अभूमाऽगन्म ज्योतिरविदाम देवान्‌ । कि नूनमस्मान्‌ कृणवदरालिः क्विमु धूति 
रसृतमत्यंस्य ॥ किसी समय देवताओं की समा में यह विचार चळ रहा था कि इम अमर Ba 
हुए ? उस पर कहा गया कि हमने सोम का. पान किया जिससे: अमर हो पाये, स्वग को प्राप्त 
कर पाये, दिव्यमोगों को मोग पाये; अव wy et क्या कर सकेगा, इसी ace जरा, 
दिव्य शरीरषारी इम लोगो को-केसे हो सकती है! अर्थात्‌ नदीं। मीमांसकों का अभिप्राय यह 
है कि “अपाम सोममसता अभूम०” “अक्षय्यं इ वै चातुमांस्ययाजिनः ` सुकृतं. मवति इत्यादिः 
शुतियों ते विरोध न हो इसलिये स्वर्ग को भनादिप्रवाइरूप अर्थात्‌ नित्य, मानना चाहिये । 


शंका--अपाम सोम०२ श्रुति से तो 'स्वगंबासियों' को अमृत (अमर ) बताया गया है, 
' की अक्षयिता अर्थात्‌ नित्यता तो नहीं बताई गई है, भतः उतकी नित्यता में इस श्रुति को प्रमाण 
कैसे कहा जा सकता है ! 
समाधान--“तत्मक्षये Fate” इति । याग में किये गये. सोमपान से प्राप्त et के क्षीण 
९ अनित्य ) होने पर स्वगंवासी का अमर रहना केसे संमव हो सकेगा । स्वे को अक्षयौ ( नित्य) 
स्वीकार किये बिज्ञा स्वगीँयों का अमर हो पाना संभव ही नही । इसलिये स्वर्ग की अक्षयिता तो . 
साननी ही होगी । अतः "अपाम सोम०? इस द्युति का विरोध प्राप्त होने के कारण 'तद्‌ ययेह० . 
इत्यादि द्वुतियों का स्वाथ में तात्पर्यं नहीं है अपितु विधेयसंन्यासपुरःसरश्चानफल को प्रशंसा 
के लिये निन्दार्थवाद में हौ तात्पर्य दै । 
उपसंहार के द्वारा निष्कर्ष वताते हे-“तस्मादू बेदिकस्योपायस्य” इति प्रदशित कारण 
के देखते हुए स्पष्टतया ज्ञात हो रहा है कि विवेकश्ञान की अपेक्षा ज्योतिष्टोमादि वैदिक कर्म 
ही त्रिविध दुःखों के दूर करने के सरल उपाय हैं, क्योंकि वे दो घडी, प्रर, अहोरात्र, महीना, 
संबरसर भोर 'आदि' शाब्द से बारह वर्ष तक के काल में संपन्न किये जा सकते हे. । इसलिये 
: अनेक जन्माजित अवण-मननादि परंपरा के अस्यास ते प्राप्त हो सकनेवाळे विवेकशन की अपेक्षया 
वैदिक कमंकलांप सरळ श्ञात.होते हैं। अतः विवेक शान के लिए प्रयत्न करना पुनरपि व्यथे है. _ 
इस आशंका को हटाने के लिये द्वितीय कारिका को उपस्थित किया गया दै-- . 
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. इृष्टवदालुश्रविकः, स ह्यविशुद्धक्षयातिशययुक्तः । 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ ॥ २ ॥ 
अन्वयः--झानुभविकः. ( अपि ) इष्टवत्‌ (ada), हि सः. -अविशुद्धिक्षयाऽतिशययुक्तो 
(ada), (अतः ) तद्विपरीतः ( उपायः.) श्रेयान्‌ ( मवति) ( यतः सः उपायः ) व्यक्ता- 
व्यक्तश्-विशानाद्‌ भवति । | 
. आवा्थ--वैदिक कर्मेकलाप भ्रौषधादि दृष्ट उपाय के समान है, क्योकि वह अविशुद्धि- 
क्षय-अततिशय- आदि दोषों से पूर्ण है, इसलिये उस वैदिक. कमेकलाप से भिन्न विवेकसाक्षात्कार ही 


' दुःखनिवृत्ति के fet श्रेष्ठ उपाय है; उस विवेक-साक्षात्कार का काम, व्यक्त, अब्यक्ते और 
शा के ययाये शान से हो पाता है । 


.“इष्ट-” इति । गुरुपाठांदचुश्व्यते इत्यनुअवो वेदः cage भवति- 
“झूयत एव पर न केनापि क्रियत? इति। az भव 
( ९ ) वेदिकानामप्युपा- आजुश्चदिकः, at प्रा्तो ज्ञात इति यावत्‌ । आजु- 
यानां दृ्शोपायेस्सह अविकोऽपि कमंकलापो डेन तुल्यो वर्तते, पेका- 
तुल्यत्वम्‌ | न्तिकात्यन्तिक दुःखत्रयप्रतिकारा बुपायत्वस्योभयत्रापि 
तुल्यत्वात्‌ । यद्यपि च “आचुश्राविक” इति समान्या- 
भिधानं, तथापि कमंकळापाभिम्रायं द्रष्टव्यम्‌ , विवेकञ्ञानस्याप्यानुअविक- 
स्वात्‌। तथा च आयते--“आत्मा वाऽरे ज्ञातव्यः प्रकृतितो ` विवेक्तव्यः” 
[ इहदारण्यक, २।४।५ ], “न स पुनरावतंते न स पुनराघतंते” [ छाग्दो- 
ग्य ८५१५] इति॥ ` . . ` 
, ्याख्याकार 'आनुअविक' शब्द की व्याख्या करते हैं--“शुरुपाठात्‌” इति। आनन्त्य 
- भं के योतक “अनु? उपसगे के अवधि की आकांक्षा शांत करने के छिये “गुरुपाठात” कदा 
हे गया है अर्थात्‌. गुरुकतूंक उच्चारण के अनन्तर । अनु = पश्चात्‌ 
(९) बेदिक उपाय भी भूयते = सुना जाता है, इसलिये वेद को 'अनुअवः कहते हैं । 
इशेपाय के तुक्य है रसी को स्पष्ट करते हैं “पुतदुक्तं अवति” अन्य से। विद्या - 
= सम्प्रदाय के प्रवतेक जह्मादि कौ परम्परा से जो केवल .सुना दी 
जाता है उसे वेद. कहते हैं। एवकार के व्यवच्छेय.को बताते हैं “न केनापि क्रियते” इति । 
“ रामायण, महाभारत कौ तरह किसी के द्वारा रचा नहीं जाता | 
* बैदो का अवण ही होता आया है, इसी कारण उते हुति कहा जाता है। अव 
` शब्द को न्युत्पत्ति बताते हैं जिससे छोगों को विपरीत ज्ञान. न हो। 'तत्रम्मअनुअव में अर्थात्‌ 
SF 2 eek शातः । यहां 'मवः? का. अर्थं उत्पन्न नहीं है । तात्पय॑ यइ है 
sheer बेद ते पैदा नहीं होता कि बेर हे नाथ शान होता हे ऐसा Sun यागादि 


भआनुअविक! 


eee माना बाता)... `... ; 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
कारिका २ ] शाखबिषयकजिज्ञासा २३- 


इंक्ा--क्ष्या वेदबोधित यच्च यावद उपायों. को आानुग्रविक शब्द से समझना चाहिये 
अथवा किन्ही विशेष उपायों को? हे 
समाधान--यशां ज्योतिष्टोमादि कमंकलाप की ही 'आजुअविक” शब्द ते विवक्षा की ` 
गई है, अतः वइ ज्योतिष्टोमादि कर्मकछाप भी लौकिक उपाय के ही तुल्य 21 उसी तुल्यता को 
स्पष्ट करते ऐ--“ऐकान्तिकात्यन्तिक०” इति । जैसे दुःख की अत्यन्तनिवृत्ति के. साधक 
औषधादि छौकिक उपाय नहीं हैं, वैते ही यज्ञादि वेदिक कर्मकळाप मौ दुःख की अस्यन्तनिवृत्ति के 
साधक नहीं हैं। अर्थात्‌ दुःखों का समूळ उपरम न कर सकने में दृष्ट-अदृष्ट दोनों उपायों की 
` छुल्यता है । इतनी व्याख्या के द्वारा 'अविशेषश्वो मयोः? (af. सू. १-६) की भी. व्याख्या हो गयो । 
शंका--इृष्टवदानुअविकः' के द्वारा वैदिक उपायमात्र को दृष्टोपाय के तुल्य बताया गया है, 
केवल कमंकलाप को ही नहीं। और कम, उपासना, शान तीनों ए वैदिक उपाय हैं, तव शान 
और उपासना को छोड़कर केवल कर्मंकलाप को ही इष्टोपाय के तुल्य क्यों बताया जा रहा दै £ 
समाधान--/यश्पि” इति। यथपि 'दष्टवदानुअविकः कारिका में 'आनुअविकः . शब्द 
सामान्यरूप ते कहा गया है तथापि .उसे कमेकळापपरक एी समझना होगा, अन्यथा वैदिक 
उपायों के अन्तगेत विवेक ज्ञान भी है, तय उसे भी दृशेपाय के. geez कहना पड़ेगा, किन्तु 
यह कएना इष्टकारक न ऐोकर अनिष्ठकारक ही होगा । विवेकशान के वैदिक होने में af का 
प्रमाण दे रहे है “तथा च” इति । बृष्दारण्यक में--मैत्रेयी के दारा 'इम अमर कैसे दो” प्रन 
करने पर योगीश्वर याशवल्क्य ने उत्तर दिया--“आत्मा वा अरे द्रव्य: ओतव्यो मन्तव्यो 
निदिष्यासितन्यः” ( ब्र. आ. उ. २-४-५ ) अवण, मनन, निदिध्यासन के , द्वारा आस्मदशेन 
` - करना चाहिये। इसमें. आये हुए 'दष्टव्य' पद की सांख्यसिद्धान्त के अनुसार व्याख्या करते है-- 
“अकृतितो विवेक्ण्यः इति । orate 'प्रकृतिं से आत्मा भिन्न है? यह शान" होना चाहिये। 
अभिप्राय यह है कि--विवेकशान को भी लौकिक उपाय के दी तुल्य मान हें तो विवेकशान में 
अमरत्व प्राप्ति की कारणता का प्रतिपादन असंगत दो जाएगा । . इसलिये -सामान्यरूप से प्रयोग 
करने पर भी आनुअविक शब्द को कमेकळापाभिप्रायक दी समझना चाहिये । pat 
_ शंका - “a स युनरावतंते” ( छा. उ. ८१५ ) यह aft तो उपासक दशा का निरूपक है, 
विवेकशान में उसका कोई उपयोग नहीं, तब उसको यहां क्यों बताया दै! . 
समाधान--कैमुतिकन्याय से बताया गया है। अर्थात जव कि अविद्यायुक्त प्रद्मोपासकों की 
भी पुनरावृत्ति नहीं होती तव जिनकी समस्त अविद्या नष्ट हो. चुकी है. ऐसे प्रद्यशासियों कौ 
पुनराइत्ति नहों होती इस कथन की आवश्यकता ही नहीं । : 
अस्यां भरतिज्ायां देतुमाइ--“स हाविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः” | इति। 
| “अविशुद्धिः” सोमाद्यागस्य पद्युबीजादिवधसाध- 
( १० ) इष्टवेदिकयोरुपा- नता । यथाऽऽह स्म भगवान्‌ पञ्चशिखाचाय)- 
ययोः अविशुद्धिक्षणाति- “स्वड्पसळूरः सपरिद्वारः सप्रत्यवम्षेः”इति। 'स्वल्प- 
- शययुक्तत्वस्‌ तुल्यस्‌ । सक्कुरो' ज्योतिष्टोमादिजजम्मनः प्रधानापूर्वस्य स्वस्येन 
` _ पशुददिसादिजन्मनाऽनथदेतुनाऽपू्वंण सङ्करः। 'सप- 
_ रिद्दार?, कियताऽपि प्रायश्चित्तेन परितं. शक्यः। अथ ख TATE आय- .. 
२, प्रकृतिअचेतन है भोर पुरुष ( आत्मा) चेतन . हे, महतिक है नेर (र प्रकति-अचेतन दै ओर पुरुष ( आत्मा) चेतन -है, भरकति-वर्त्री. है ओर पुरण्लकेतों . 


(यतन) दै, प्रति amttrer है भोर पुर निग है, संक्तिमन्य है बोर gee साही 


Rd 


. 
र 
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श्चित्तमपि नाचरितं, प्रधानकमेविपाकसमये स पच्यते। तथाऽपि यावद- 
सावनथ सूते तावत्‌ प्रत्यवमर्षण. ( सद्दिष्णुतया ) सह aaa इति “सप्रत्य-. 

;” | खृष्यन्ते दि पुण्यसम्मारोपनीतस्वर्गछुधामहाहृदावघादिनः कुशलाः 
पापमात्रोपसादितां दुःलवहिकणिकाम | 


मूलकारिका में "दृष्टवदानुभअविक:'? के द्वारा आनुअविक उपाय को दृष्टोपाय के तुल्य वताया 
६ गया था, उसी के साधनार्थ कारिका में दिये गये देतु का व्याख्या 
(१०) ce भौर वेदिक. -करने के लिये प्रथमतः उसे बता रदे ऐं-- 
दोनों उपायों में अविथुद्धि “अस्यां प्रतिशायाम्‌०” इति । क्योंकि वह आनुश्रविक अर्थात्‌ 
खय और अतिशय की वेदिक उपाय, अविशुडि, क्षय, अतिशय से युक्त--पू५ है, इसल्यि इष्ट 
. समानता है , उपाय के समान दै। अविशुंद्धि का अर्थ कइते . ह-"'सोमादि 
- यागस्य इति । जिस प्रकार सोमयाग में इवन से लेकर देव 
, पूजनान्त पुण्यकं अनुष्ठित होते हैं उसी प्रकार पशुवध, बोजंवध अर्थात्‌ अवद्दनन के द्वारा उनकी 
- अंकुर जननशक्ति का विनाश आदि पापकमं मो होते हैं,. इस कारण याग में अविशुद्धता प्रत्यक्ष 
है। याग की अविशुद्धता में पंचशिखाचायै का. प्रमाण . उपस्थित करते हैं--"स्वृहपः सङ्कर 
सपरिहारः पः” इति। “संकरः शब्द की व्याख्या करते हैं--ज्योतिष्टोम से पैदा हुए 
प्रधानापूर्व अर्थात धम का और पशुर्दिसा से पैदा हुए अनिष्टकारक अद्ृष्टत्भधम के साथ रहना 


ही संकर कहलाता है । संकरशब्द का अर्थ दै मिश्रण । याग में . पुण्य अधिक और पाप कम, | 


. अतः पुण्य को भपेक्षया पाप की न्यूनता होने से, उसे स्वल्प कहा गया है । 
सपरिहारः शब्द की व्याख्या करते हं--/कियतापि” इति । स्वरपप्रायंश्चित्त से भी परिहार 


करने योग्य। यदि प्रायश्चित्त न किया जाय तो दुरदृष्ट से पैदा दोनेवाले दुःख को अवश्य हो. . 
भोगना पढ़ता हैं। इते ध्यान में रखकर 'सप्रत्यवमर्ष' शब्द की व्याख्या करते है--“ थ” इति। ` 


अथ =यदि प्रमाद अर्थात्‌ कतव्य को भकतंब्य या अकतंब्य को कर्तव्य समझकर प्रायश्चित्त न किया 
जाय तो ज्योतिष्टोमादि प्रधान कमं के फलस्वरूप स्वगं के उपभोग काल में वह 'संकर? नार्म का 
पाप, फछोन्युख होता है तब पूर्वाचरित इिंसाजन्य अधर्म, जब तक अनिष्टफल. पैदा करता रहेगा, 


न 


~ 


न --:--_------ न 


हे, प्रंकृति-दश्य दे और पुरुष-द्रष्टा है, प्रकृति:मोग्य है और पुरुष भोक्ता है, प्रकृति.:विपय हे और 
पुरुषविषयो दै। 
२. अपूवे--याग से उत्पन्न होकर स्वर्गफळ को दिलाने वाला घरे ( शक्ति) विशेष | इसी 


= घमे ( शक्ति) विशेष को मीमांसक अपूर्व कहते है । वेदान्ती, प्रा 
5 + प्रारव्धकमे कहते हैं। नेयायिक 
हे धर्माघमे कहते हैं। वेशेषिक अदृष्ट कहते, हैं । पौराणिक पुण्य-पाप कहते हैं। मीमांसकों की 


| दत्र होनेवाला प्रथानापूव इसे हो परमापूते कहते हैं।. अंगों से उत्पन्न 
pal ) 3 होनेवाले' भपवं को 
Song कहते हैं। अवान्तरक्रियाओं ते रत्पन्न होनेवाळे अपूवे को कलिकापूर्व कहते i ae 


aE St पैदाकर नष्ट हो जाता है।. अंगापर्व के 
ee Stat है |, अमिप्राय् यह है--अंगापूर अगा सहिता Ao ५ मे wi पैदा किया 
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` तब तक उस फ़ळ को अवश्य -सहना होगा अर्थात संकरजन्य दुःख अवश्य ' भोक्त यरूपेण भोगना 


दृष्टि में यह. अपूवे तीन प्रकार का होता है--प्रधानापूर्व, .अंगापूव॑, कलिकापूव । प्रधानयाग से ` 
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पड़ेगा । इसी को और स्पष्ट करते है--“सृष्यन्ते हि” इति । वैदिक-पौराणिक कथाओं के द्वारा 
.चह प्रसिद्ध ही है कि महान्‌ पुण्य से उपलण्ध हुए स्वर्ग सुखमय अमृत सरोवर के अवगाइन 
करने में कुशल इन्द्रादिक देवता, पूर्वांचरित यागों में अनुष्ठित हिंसा के अल्प स्वल्प पाप से. पैदा 
.हुईं दुःखरूप आगं को चिनगारी को सहते रहते हैं । अर्थात्‌ वैदिक कर्मकलाप के अनुष्ठान से ga 
1 अधिक लाभ हैं, कुछ अल्प स्वल्प दुःख मो. उसके साथ मिला जुला रहता है, इसलिये अल्प 
दुःख के भय से महान्‌ सुखका त्याग नदी किया जा सकता । जानवर घूमते हैँ--इसलिये 
दीजं वोना बन्द नहीं किया जाता, अथवा याचकों के भय से रतोई चढ़ाना नहीं त्यागा जाता, 
यह याशिकों का अभिप्राय है। 
यागादि वेदिक कमंलाप को अविशुद्धि आदि दोषों से पूर्ण सुनकर आगबवूळा हुए कर्मसी मां 
सरको at आशंका को उपस्थित कर उसका निराकरण करते हे--“न च” इति । 
न च--“मा दिस्यात्‌ सर्वा भूतानि” इति सामाम्यशास्त्र शिशेषशास्त्रेण 
“अझीषोमीयं पशुमाळमेत” इत्यनेन बाध्यत--इति 
( ११ ) याज्ञिकहिसाया युक्तम्‌ , विरोधाभावात्‌ । विरोधे. हि बलीयसा 
अप्यनथहेतुत्वसाधनम्‌ । sales याध्यते | न चेद्वास्ति कश्चिद्विरोधः, भिक्षविषय- 
त्वांत्‌ | तथा द्वि--“मा हिस्यात्‌” इति निषेधेन दिसा- - 
या अनथद्देतुभावो ज्ञाप्यते, न त्वक्रत्वथत्वमपि, “अझ्नीषोमीय पशुमाल- 
भेत” इत्यनेन वाक्येन च पशुदिसायाः क्रत्वर्थत्वमुच्यते, नान थंदेतुत्वामाच 
तथा सति वाक्यभेदप्रसक्गात्‌। न चांनर्थेददेतुत्वक्रतूपकारकत्वयोः कश्मिद्धि 
रोधोऽस्ति। हिला हि पुदषस्य दोषमावक्ष्यति, क्रतोश्चोपकरिष्यतीति | 
“मा हिंस्यात्सर्वा भूतानि” यह वाच्य प्राणिमात्र को उद्देश्य कर BET होने से, सामान्यशाख है, 
और “अग्नीषोमीयं पशुमालभेत” यह वाक्य प्राणिविश्ेष को 
(११) याज्ञिक हिंसा उद्देश्य कर कहा होने से विशेष शास्त्र है । “सर्वाभूतानि? में सर्वा” 
भी अनर्थ की हेतु दे का अर्थ. "सर्वाणि? है। अधिक क्षेत्र में प्रसत होने वाले अर्थात्‌ 
` बहुव्यापक को 'सामान्य' कइते हैं ओर cet Bae में प्रसत होने 
- झाले अथात्‌ अल्प व्यापक को “विशेष कहते हैं। विशेष शाख के द्वारा सामान्य शाख का वाध 
होता है अर्थात्‌ विशेष शाख अपने क्षेत्र में सामान्य को आने नहीं देता । अतः यज्ञ मे. उपनुक्त 
सामान्य हार की पहुच ही. नहीं हो पाती क्योंकि उले तो उपयंक्त विशेष शास्त्र ने अपने 
अधिकार में at रखा है। इसलिये यज्ञ में अनुष्ठित fear ते, पाप पैदा नहीं होता जिससे 
दुःख का भयं हो और वेदिक कमंकलाप को दृष्टोपाय के तुल्य कहा जा सके । य 
० मोमांसकों का यहद अभिप्राय दै--“इयं हिंसा, इयमहिसा” यह हिंसा और यह अहिसा--यह . 


१. “अज्ञापूर्व प्रथानापूर्वे अतिशयमुत्पाथ विनश्यति” सिद्धान्त है, तथापि प्रकृत में उसका 
विनाश नहीं माना जाता । पशु-हिंसादि भङ्गों से उत्पन्न हुआ अपू, प्रधान का उपकारक तथा 
नरक का जनक भी होता है अतः प्रधान कर उपकार मात्र कर के उसका विनाश यदि कहा जाय 
तो नरक की उपपत्ति नहीं बन सकेगी । इसलिये प्रधान पर उपकार करके भी नरकोत्पादन के 
लिये अधानापू्व के साथ डुलू-मिल कर - उसकी स्थिति मानना आवश्यक है .अतः: प्रायश्चित्त न 
करने पर हिसाजन्य दुःख का मोग अवश्य हो करना होगा। ; 

“नहि सृगाः सम्ररन्तीति थान्यानि नोप्यन्ते, नापि भिश्चकाः सन्तीति स्थाल्यो नाधिश्रीयन्ते | 
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सब वेद ते ही ज्ञात हो सकता हे! समस्त संसार के: कल्याणाथथ प्रवृत्त हुए वेद, दिसा के लिंये 
कैसे और क्योंकर प्रेरित करेंगे? भतः वेदप्रतिपादित fear भी अर्दिसा ही है। क्योंकि यश में 
अर्पित की हुई ओषधियाँ ऊँची गति को पाती हैँ अतः ओषधियों को यश के उद्देश्य से विधिपूर्वक 
काटना उनकी हिंसा नहीं है प्रत्युत उन ओषधियों पर अनुअह है। यश के उद्देश्य ते सविधि 
एक बार काटने पर पुनश्च उसे काटा नहीं जाता, इस प्रकार पुनश्च न काटना उस ओपधि की 
रक्षा करना हौ है । ` ४ 
‘gage प्राणिवधं एव fear? ( मी० सू० १।१:२ ) यहाँ का भट्ठवातिक देखने योग्य है । 
यद्यपि “अग्नीषोमीयं पश्जुमालामेत” यहाँ आङ्‌ पूवंक लभ धातु का अर्थ प्राणवियोगानुकूलव्यापार 
होने से हिंसा ही कही जायगी, तथापि यह हिंसा “न eee सर्वा भूतानि” इससे प्रतीत होने 
वाळे पाप कौ जनक नहीं है । क्योंकि पदशोम के द्वारा कुण्डद्दोम का या वृद्धि के द्वारा गुण का 
जैसे बाध होता है उसी तरह यहाँ मौ अप्नोषोमीयं पशुमालभेत' के द्वारा 'न हिस्यात्सर्वामूतानि' 
का वाध किया गया है, क्योंकि “अपवादो हि उत्सर्ग वाधते” नियम है । 3 
. अभिप्राय यह है--“आइवनौये जुद्दोति? इस कुण्डदी मपरक सामान्य वाक्य का “अश्वस्य पदे 
जुद्दोति” इस पद होमपरक विशेष वाक्य से अथवा “आदयुणः” इस सामान्यशाख का “वृद्धिरिचि” 
इस विशेषश्याख से जेते बाध होता दै उसी प्रकार यहाँ मी । क्योंकि “येन नाप्राप्ते यो विधिरा- 
- रम्यते स तस्यापवांदः” इस नियम को देखते हुए शात दो र्दा दै.कि विशेष शास्त्र तो विशेष में 
शीतर प्रवृत्त होता दे क्योंकि विशेषों का अहण स्वशब्द से रइता है और सामान्यशासतर, सामान्य 
के सहारे विशेष में प्रवृत्त हो पाता है अतः इसकी परवृत्ति मन्द है, श्सल्यि सामान्यशासत्र की 


अपेक्षया विशेष शाज को प्रबळ समझा जाता है । मड्टपाद लिखते हैं-- 
Someta सामान्य विशेष प्रति गच्छति । 

पक गतमात्रं च तत्तेन विशेषे स्थाप्यते भुवस्‌ ॥” इति ।. 

इसलिये ““अझौषोमीयं पशुमाछमेत” इस विशेष शास्त्र ते जितना अधिकृत क्षेत्र है, उसके 
अतिरिक्त जो क्षेत्र होगा उसमें न हिंस्यात सर्वाभूतानि’ निषेषशासत्र का अधिकार रहेगा । erate 
यागौय हिंसा को छोड़कर अन्य हिंसा के fet यह निषेध लागू होगा । अन्यथा “न हिंस्यात्‌? 
७७ Pit निषेषक Hd प्रवृत्ति यदि याग में होने छगे तो केवल याग में ही लग्ने वाळे 'अप्नी- 

०' इस अध्पविषयक शाख की चरितार्थता कैसे होगी! अतः वैदिकी हिंसा पापजनक 

नहीं होती । इसडिये भमंश्ाखकारों ने कहा है कि 'तस्माद्‌ यशवधोध्वषः? इति । . = 
| atten shee तके पर अन्यकार कहते हैं “न च युक्तस? उसमें हेतु देते है--“बिरोधा- 
सा इति। “सति विरोषे सामान्यज्ञाजाद्‌ विशञेषशाख प्रबलम्‌? न तु विरोधामावेऽपि । 
_विशेष शाख होने ही से वह सामान्यशाजका बाधक होता है? यह नदीं, किन्तु दोनों में विरोध रइने . 


_ tet हिंसा इयमहिसा” इति बेदादेव eae निखिछस्यापि जगतः र गो 
Er ह Sa, -कैल्याणाय प्रवृत्तो वेदश्च ` ` 
| कर्थ पुरुषं हिंसायां प्रवतंयेत्‌ t अतो वेदप्रतिपादिता हिंसा अदिंसैव । यतः यज्ञ समर्पिता पे 


at नमो भतार गमयतः ।. तयाच यत्कतृकावश्यप्राप्ती यस्य विभेर 
SAS सम्ज्भारम्यमाणो विधिः तस्य=भवश्ाप्तस्यः अपवाद; = 
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पर वह उसका बाधक पन पाता है । “नहि प्रवलमित्येतावता sie बाध्यते, किन्तु सति facia, 
नहि सिंहेन मशको बाध्यते? इत्यस्ति । fae होने मात्र से वह मशक को मारने लग जाय--यह 
नहीं किन्तु विरोध रहने पर ही प्रवल के द्वारा दुर्व मारा जाता है, अन्यथा नहीं । प्रकत में “न 
हिंस्यात्‌०? इस सामान्य शास्त्र और 'अस्नीपोमीयं०? इस. विशेष शास्त्र ( दोनों ) का विषय भिन्न 
होने से कोई विरोध ही नहीं है। दोनों की मिन्नविषयता का उपपादन करते हैं--“तथाहि” 
इति । “न हिस्या०? इस निषेध से हिंसा में अनथहेतुमावच्वळ्वदनिष्टसाथनत्व वत्ताया गया है 
अर्थात्‌ ‘fear’ मदान्‌ भनिष्ट को पेदा करने वाली होती है, इतना ही ज्ञात होता है। हिंसा 
अक्रत्वर्थस्क्ततु की अनुपकारक है, यह नहीं 
शंका--जैसे ` "न हिंस्याद्‌? निषेध घे दिसा में बंलवदनिष्टानुबंधित्व बताया गया है वैसे दी 
“अझऔषोमीयं' इस विधि से वलबदनिष्टाननुबन्धित्व बताया गया है अतः विरोध तो है ही । | 
समाघान--*भझीषोमीयम्‌? इति । 'अझीषोमीयं०? इस वाक्य के द्वारा पञु्दिसा को क्रत्वर्थ 
वताया.गया हैं; अर्थात्‌ क्रठ की उपकारक HET गया 21 वद अनर्थ कौ हेतु नहीं है--यह नहीं 
कहा । अभिप्राय यह दै--“न हिंस्याद०' यह निषेध "हिसा पुरुषानर्थकरी” का ही बोधन करता 
है, नकि “हिंसा यागोपकारिणी न? का भी । इसी ace “अग्नीषोमीयं पशु०? वाक्य “हिंसा 
. यायोपकारिणी? का हौ योधन करता है, न कि “हिंसा व अनर्थकरी? का भी । अतः दोनों का विषय 
भिन्न होने से आपस में कोई विरोध नहीं । ३ 
झंका—'न हिंस्यात्‌०' के दो अर्थ F—( १ ) “वसा अनथंदेतुः! (२) 'अक्रत्वयां च साः 
इसी तरह 'अगौषोमीयं पशुमालमेत? के मी दो अथे हे--( १ ) 'पश्चालम्मन क्रस्वय॑म्‌?, ( २) इदं 
` च आलम्मनं न अनथंदेतुः! । इसी रीति से “न हिंस्यात्‌० इस सामान्यशास्त्र से वोधित किये 
गये--अनथंद्देतुत्व और अक्रत्वर्थस्व दो ` अथो का 'अझौषोमीयम्‌०' इस विशेषशास्त्र से वोधित 
अनयाहितुत्व और क्रत्वथेत्व दो अर्थो के साथ विरोष तो स्पष्ट है तब विरोधामाव को कैसे उपपादन 
किया,जा रहा है? ` 
समाधान--“तथासति” इति । एक वाक्य के दो-दो अर्थ स्वीकार करने पर मीमांसकों ने 
ही““अन्याव्यश्वानेकार्थ नियम के अनुसार वाक्यभेद नाम का दोष माना है, अतः दो भर्यो का 
विधान नहीं किया जा सकता । अन्यया “संमवत्येकवाक्यत्वे वाक्यमेदी fe नेष्यते? इस उक्ति से 
विरोध धोने लगेगा । wna एक अथे को स्वीकार करने पर कोई किसी प्रकार से विरोधका 
प्रसङ्ग उपस्थित नहीं होता “न चानथति” अनर्थहेतुत्व और क्रतूपकारकत्व दोनों में कोई विरोध 
नहीं है, क्योंकि दिसा, निषेषवाक्य का विषय होने से पुरुष (:हिसक ) में दोष पैदा करेगी और 
अंग विधि का विषय होने से क्रतु पर उपकार भी करेगी । 
झका--*भआालमेत” में विधिप्रस्यय के श्वत होने से हिंसा में इष्टसाधनत्व शात हो रहा है 
और 'न. हिंस्यात्‌? निषेध से हिंसा में “अनिष्टसाधनस्व' मो शात दो रदा दै, इस प्रकार एक हो में 
दो विरोधी धर्मों का रहना असम्भव है, अतः यागीयहिँसा को अनिष्ट का हेतु 'मानना उचित 
नहीं । 
. समाधान--पक में मी दो विरोधी धमं रहते दिखाई देते हैं, अतः दो विरोधी घमो का 
रहना असम्भव नहीं । जैते--मधुविषसिश्रित भोजन में या ,पराई.सुन्दर स्त्री के साथ रमण में 
शषटहेतुस्व और अनिष्टहेतुत्व दोनों का समावेश हुआ दिखाई देता दै । निष्कर्ष यह निकला कि 
हिसा में पुरुष्ानिष्टजनकस्व और क्रतूपकारकत्व के बोधक परस्पर अविरुद्ध वाक्यों का विषय . 


.२, मूल में “क्रतो? कर्मणि षष्ठौ है। 
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भिन्न होने से उनमें कोई विरोध नहीं है । इस प्रकार वैदिक कर्मकलाप में दिंसा.को अपवित्रता 
भरो रहने से वे दुःखमिश्रित सुखं के ही देने वाले हैं, इसलिये वे लौकिक उपाय के ही तुल्य है । 
इसी प्रकार अन्य धर्मों के होने से भी दोनों को समता को कारिका में बताया है--“क्षयात्तिशय- 
युक्तः? इति । _ 

 _ शंका--“नामुक्त क्षीयते कमं कल्पकोटिशतैरपि । अवश्यमेव भोक्तव्यं कृतं कर्म शुभाशुभम्‌? 
कोई भी कमे अपना फल दिये विना क्षीण नहीं होता, किन्तु “क्षीणे पुण्ये मत्यलोकं विशन्ति” 
यह स्मृति कह रहो दै कि फल ही क्षीण होता है, तव वेदिक कमेकलाप को क्षयातिशय पूर्ण क्यों 
बताया जा रहदा दै? 2 ु 


क्षयातिशयौ च फळ्गतावप्युपाय उपचरितो । क्षयित्वं च स्वर्गादेः 

प 'सत्त्वे सति का्यंत्वादचुमितम्‌ । ज्योविष्टोमादयः 

( १२ ) वैदिकोपायस्य स्वगंमात्रस्य साधनम्‌ , वाजपेयादयस्तु स्वाराज्यस्ये- 

सातिश्यत्वत्रदशंनम्‌। त्यतिद्वाययुक्तत्वम्‌ । परसम्पदुत्कर्षो दि दीनसम्पद 
पुरुषं दुःखाकरोति ॥ 


समाधान--उपर्युक्त शंका का निरसन करने के ल्यि ही क्षय और अतिशय की व्याख्या 


करते है-“'लयातिशयौ च०” इति । यथपि क्षय” और अतिशय, ( याग के फळ ) स्वगे में 
= ` हौ हैं, साधनरूप यागं में नहीं, तथापि: 'स्वाअयजनकत्वर 

( १२) वेदिक उपाय की सम्बन्ध से स्वगंसाधनीमूत याग के क्षयातिशय समझे जाते हैं। 
सातिशयता का प्रदर्शन भांत स्वगे में क्षयातिशय का व्यवहार औपचारिक है, और 
र . ` स्वाभ्रयजनकस्व ही उपचार है । जिस प्रकार लौकिक उपाय 

` क्चयातिशय ते युक्त सुख के जनक होते है, उसी प्रकार वैदिक उपाय मौ । इसलिये वैदिक 
उपाय मी लोकिक उपाय के ही तुल्य है । 'तथथेह कर्म०! इत्यादि श्रुति से eat का क्षयित्व जेते 
सिद्ध है, वैसे ही वह अनुमान ते मो सिद्ध हे--“'कयित्वं च०” इति । “स्वर्गादिकं क्षयिस्ववद्‌ 
मावत्वे सति कार्यत्वाद घटादिवत?? इस अनुमान से स्वर्ग के क्षयी होने का शान होता है) 

' क्योकि 'यद्‌ यद्‌ मावकार्य तत्तंद्‌ विनाशि, यया घटःः-यह नियम दै । ध्वंस में कार्यत्व रहने पर भी 
क्षयित्व नहीं है इसलिये मूल में 'खरवे सति' कद्दा दै । इससे स्पष्ट है, फि. स्वर्गादि फल के क्षयी 
रहने से.स्वर्गियो को वहाँ से गिरने का दुःख अवश्यमेव दै । अतः स्वर्गसुख की नित्यता और 


दुःखरहितता संभव wel है । अब स्वग कौ सातिइयता को दिखाते हैं--'ज्योतिशेमादयः? che 
 व्योतिष्टोमेन यजेत स्वगंकामः” “वाजपेयेन स्वाराज्यकामो ` यजेत? इत्यादि युतियों के देखने से: 


Bt a होता है, कि Se केवल स्वरे के उपाय हैं, और . वाजपेयादियाग, स्वगाँ- 
` भिपत्य प्राप्ति के उपाय है, क्योंकि 'साधनभूयरत्वे फल्भूयस्त्वस्‌ः का नियम - 
. दिको की अतिशयता स्पष्ट है! . - ae es 
2 . शॉका--मंले दी यागादि वेदिक कर्मेकळाप में सातिशयता रहे किन्तु उनसे द:खभिरि 
a eee तशयत दुःखमिरि 
| सुख प्राप्त होने को बात तो ज्ञात नहीं होतीं, तव उन्हें लौकिक उपायों के तुल्य केसे ae wal 
> १. क्षयः विनाशः, «३. क्षयः विनाश, aque सियो सितस्य पिमो विनाशपतियोगित्वभिति । 
ee ane “आधिक्यम्‌? इत्येव बतुं युक्तम्‌ । तारतम्य, न्यूनाधिक्यम्‌ । 
_ ३, सो क्षयातिशयौ तदाअयः स्वरादिः तब्जनकत्व यागादेः eas उपचारः गौणी वृत्ति: । 
* स्वः सगे राजते इति स्वाराट्‌ तस्य भावः स्वाराज्यम्‌ इन्व तत्कोम;,। . 
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समाधान--“परसम्पदुस्कषों feo” इति । दूसरों की अधिक सम्पत्तियां न्यून सम्पत्तिवाले 
पुरुष को पीडा पहुँचातो हैं । भतः.अन्यान्य सुखों के साथ कुछ निवेद मी सम्मिलित रहता et 21 
इसलिये अतिशययुक्तता दुःखकारक दोने से वैदिक कर्मी को लौकिक उपायों के तुल्य बताया गया है । 
शंका--'क्षोणे पुण्ये मत्येलोकं विशन्ति’ ( गो: ९-२१) वचन के अनुसार "स्वगे. को जब 
क्षयौ वताया गया है तब असृतत्व की बोधक “अपाम सोममस्रता०! द्वति का उपपादन कैसे होगा ? 
“अपाम सोममस॒ता' अभूम”? इति चासतत्वामिधानम्‌ चिरस्थेमानमुप- 
लक्षयति | यदाहुः-“आसुतसम्प्ळवं स्थानमस्तत्व दि 
(१३ ) अमृतत्वश्रृति- ` . आष्यते? इति ( विष्णुपुराणे ) | अत एव च श्रुति" . 
विरोधपरिहारः-अमृत- “न कर्मणा न प्रजया धनेन : त्यागेनेकेनासतत्वमा- 
त्वस्य चिरस्थेम्न उप- ` नशुः। परेण नाकं निहितं गुद्दायां rend यद्यतयो 
लक्षकत्वात्‌ । fara? इति [ मद्दानारायण १०५ ]। तथा “कम- 
pees णा BAIN निषेडुः प्रजावन्तो द्रविणमीइमाना: । 
तथा परे ऋषयो ये मनीषिणः परं कमंभ्यो5स॒तत्वमानशुः” इति च ॥ 
समाधान--“अपामसोममनृता' अभूम” इति । इस afte से बाताय़े गये अशृतस्वं का अर्थ 
रू sess चिरकालस्थायित्व है; अर्थात्‌ सुदीधेकाल तक teat! अपनी 
(१९ ) waar को उक्ति में विष्णुपुराण के वाक्य को प्रमाणरूप में उद्श्ृत करते है-- 
चिरस्थायिता का उप- ` “आभूतसंप्लवं स्थानमसृतत्वं fe mead eft ( विष्णु० go 
SSH मानने से MMT अंश २। अ० ५। छो० ९६) विष्णुपुराण का पूणे पद्य इस 
धुतिविरोध का. प्रकार हैः-- | : 
परिहार होता है . Sa । र 
“आभूतसंप्लवं स्थानममृतत्व॑ हि भाष्यते । तरैलोक्यस्थितिकालोऽयमपुनमार उच्यते WP. 
इसके पूर्व बता चुके हैं, कि देवयान मागें से जनादिछोक में गये हुए असृतत्व को पाते हैं? । 
तब अभृतत्व क्या वस्तुः है १ इस जिज्ञासा को शांत करने के लिये कहा गया-_'आभूतसंप्लवस? 
इति mata के एक दिन तक जो, स्थान है उसे 'असृतत्व' कहते हैं, परन्तु यद ओपचारिक ' 
प्रयोग. है। उपचार में बीजं बताते हैं--'त्रैलोक्येति! । “अपुनर्मारः = पुनसृत्युरदितःक्रमसुक्तस्थानः ` 
त्वात्‌? ` ( विष्णुचितिव्याख्या में रक्षगभंमड और आत्मप्रकाश व्याख्या में औषरस्वामी ) यह 
व्याख्याकार कहते हैं । जब ब्रह्मलोकवासियों के लिये भी गौण असृतत्व बताया दै -तब स्वगे- 
वासियों के लिये तो वह है ही अतः यागादि कमेकळाप वास्ताविक असृतत्व के प्रापक नहीं हैं-- 
इसी सिडान्त को दृढ करने के लिये aft का प्रमाण उपस्थित कर रहे है “अत पुच च _ 
श्चुति+-न कमणा” इति । प्राचीन नद्दात्माओ ने भौत या समाते कमेकलाप से असृतत्व को 
प्राप्त नहीँ किया, उसी तरह पुत्रादि र्मा से भी नहीं, प्राणोपासनादि देवी या पञ्चुवित्तादि 
मानुष धन से भी नहीं, किन्तु-उन विवेकी लोगो ने अभिमान त्याग के दारा विवेक शान से 


ere हिहििी री = 
१. “अशृताः gar = अमृताः, यहां “नन्‌! का ect 'भल्प”है। क्योकि नन्‌ के छः. 
अर्थ होते हैं-"साइइयं तदमाजद्य तदन्यत्वं तदस्पता। अप्राशस्त्यं विरोषश्च नयोः पद... 
प्रकौतिताः? ॥ इनके क्रमशः उदाइरण--“अनाद्वाण:, अपापम्‌ › AE पटः, अनुदरा कत्या, | 
भकेशा अधुरः इति | क ८" 5०3 3 a 
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Seas को पाया है । यह अद्नतत्व, स्वगंसे भी अधिक उत्कृष्ट और उसे भिन्न ही है। रवे से भिन्न 
रहने पर भी ब्रह्मलोक कौ तरह दूर. भी नहीं है, बल्कि समीप है ag बुद्धिरूप गुदा मे बरह्म रूप से 


स्थित स्वयं प्रकाशित होता रहता है, तथापि समी के लिये वह सुलभ नहीं है किन्तु सर्वया कर्मस्यागो ` 


प्रयत्नशोछ सन्यासी ही उस स्वरूपभूत तत्त्व का आत्मरूप से साक्षात्कार कर पाने हैं। अर्थात्‌ 
विवेकियों के लिये स्वरूपभूत होने से सन्निद्ठित रहने पर भी भविवेकियों के लिये बहुत दूर 
है। “न कमंणा न प्रजया? aft की समानार्थक अन्य श्रुति को भी दे रहे हे-“तथा कसंणा- 
ख्स्युख्षयो०”.इति। घुवणे पशुप्रभृति मानुष थन की. चाइ रखने वाले पुत्रपौत्रादि-सपन्न 
गृहस्थ लोग तथा नो सकाम वानप्रस्थी हैं, वे सब कर्म के द्वारा पुनर्जन्म को ही पाते आये हे, 

` अमृतत्व को नहीं और इनसे “भिन्न जो निष्काम है, पुत्रवित्तादिको ते विरक्त होकर संन्यास- 
पुरःसर प्रकृत्ि-पुरुष के विवेक करने में प्रयत्नशील ऋषियों ने कमें से उत्पन्न होने वाले स्वर्ग 
से मी उत्कृष्ट असृतत्व को पाया है। इन समस्त प्रामाणिक वचनों के आधार पर--यह कह सकते 
हे कि वैदिक कर्मकछापों से उपलब्ध होने वाळे सातिशय सुख विशेषरूप स्वगे के अतिरिक्त अक्षयी 
एवं निरतिशय सुख रूप मोक्ष है । उते पाने का एकमात्र उपाय तत्त्वविवेक ही है, अतः उसे ही 
जानना चाहिए। _ ar 


तदेतत्‌ सर्षेमभ्िप्रेत्याइ--“तद्विपरीतः श्रेयान्‌ , व्यक्ताव्यक्तक्षविज्ञानात्‌” 
Sate इति। तस्मात्‌ ( आजुभ्रविकात्‌ दुःखापघातकोणयात्‌ 
( १४) छोकिकवैदिको- सोमपानादेरविशुद्धात्‌ अनित्यसातिशयफळात्‌ 
यायेभ्यः शाख्विषयज्ञान- विपरीत: विशुद्धः हिसाद्सङ्कराभाचात्‌ , नित्यनिर- 
स्य श्रेयस्त्वप्रदशनम्‌ | विशञयफलः, असकृत्‌ पुनरावृत्तिथरुतः । न च कार्ये- 


त्वेनानित्यता फलस्य युक्ता, भावरूपस्य कार्यस्य . 


| तथामावात्‌ , दुःखप्रध्वंसतस्य तु कार्यस्यापि तद्वैपरीत्यात्‌ | न च दुःला- 
न्तरोत्पादः, कारणाप्रवृत्तो कार्यस्याचुर्पादात्‌ , विवेकज्ञानोपजननपर/न्त- 
TAS TES: | पतष्योपरिणादुपपाद्यिष्यते ॥ | ; 


` __ इसी अभिप्राय से कारिका में कदा गया है--“तद्वटिपरीतः । अयान्‌? शति । 'तद्विप- ` 


कक रीतःके “तव्‌? का अर्थ करते हे--तस्माद्‌ = आनुश्रविकाद्‌ दुःखा- 

९१०) टे पघातकादुपायाद सोमपानादेः० इति । दुःखों के विनाशक सोम- 

. उपायों की अपेक्षया पानादि बैदिक उपाय--जिनमें अविशुद्ध, .अनित्यता, अतिशयता, 
` शाखविषयक ज्ञानकी, मरी पड़ी हैके. विपरीत अर्थात्‌ हिंसादिसंकररहित होने ते 
_ श्रेयस्करता। „ . विझुदध भौर असकृ जपुनराबृतति प्रतिपादक afr के होने से नित्य 
} ot एवं अतिशय से रदित विवेकञ्चान ही कल्याणकारक उपाय है। 
he 


_.शंका--/यत्कृतकं तदनित्यम्‌ नियम छे अनुसार स्वगाँदि यागादि के काये होने तेजैते 


है, तब रते अनित्य फलवाळे 


/ नित्य हैं वैसे हो मोक्ष भी विवेक शान का कार्य होने से अनिल 
.. छोकिक उपायों के विपरीत कसे बताया ? _ me 
.._ समाघान-यत्कृतडं तदनित्यम्‌” इस व्याप्ति के नियम को देखकर :मोक्षफळ्म्‌ अनित्यं काय- 
a8 घरबत्‌? का अनुमान नहीं किया जा सकता । क्योकि उपयुक्त व्याप्त के द्वारा 1 
कता ता बताई जाती है घटथ्वस में उपयुक्त व्याप्ति का व्यभिचार देखा जाता है। 
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घरध्वंस कृतक रहने पर भी नित्य है, अनित्य नहीं । अतः उस व्यापि को 'भावत्वे सत्ति यत्कतकं 


तदनि त्यम्‌? इस रूप में समझना चाहिये | भाव यइ है कि. आत्यन्तिक दुःखोपर मरूपं मोक्ष, -- ` 


विवेकशान से साध्य होने के कारण कृतक रहने पर मी भावरूपं न होने से उसे अनित्य नहीं 
समझना चाहिये । अभिप्राय यह है--“मोक्षः अनित्यः कृतकत्वात्‌ स्वर्यादिवत्‌” इस. अनुमान में 
“भावत्व? उपाधि? है । अतः सोपाधिक होने से हेतु दुष्ट है। ` 

पोछे बताया गया है कि सांख्य के मत में दुःखप्रध्वंस ही मोक्ष है। दुःखप्रध्वंस का अर्थ है 
दुःख की अतीतावस्था | 

का--अतीत दुःख मले ही उदित अवस्था में न आवे किन्तु दुःखान्तर की उत्पत्ति को 
कौन. रोक सकता है ? 

समाधान--“नच दुःखान्तरोस्पादः?- इति । 

य दुःख की उत्पत्ति नहीं होती, क्योंकि पुरुष और प्रकृति-सम्बन्धी अविवेक ही दुःख का 
कारण है । जब विवेक के द्वारा उस अविवेक का नाश हो जाता है, तव अविवेकरूप कारण के 
अनुपस्थित होने से दुःखरूप कार्य की भो उत्पत्ति नहीं दोती। अर्थात्‌ कारण के न होने से 
कार्य भी नहीं हो पाता । 

शंका--सांख्य का सिद्धान्त है कि 'सोग भौर विवेकख्याति कौ निष्पत्ति तक प्रकृति की 
प्रवृत्ति रहती है? अतः जैसे मोग-निष्पादन करने पर भी पुनः विवेकख्याति के लिये प्रकृति 


. भ्रवृत्त होती रहती है, वेसे ही विवेकल्याति करा देने पर भी पुनः प्रकृति क्यों नहीं प्रवृत्त होती ! 


समाधान--“विंवेकजश्ञानोपजनन”' इति | 

मूलकारणभूत प्रकृति को प्रवृत्ति का waa, विवेकशान को उत्पन्न करे देने में ही 
माना गया है । अतः उसके पश्चात्‌ पुनः प्रदत्त नहीं होती, इते इम “इष्टा मयेत्युपेक्षक०” 
(का. ६६ ) कारिका के व्याख्यान करते समय कहेंगे ` । अभिप्राय यह है कि पुरुष को विवेक- 
ज्ञान पैदा कराकर प्रकृति उससे स्वयं निवृत्त हो जाती है। 


" अक्षराथंस्तु- तस्मात्‌ ( आनुश्रविकात दुःखापघातकात्‌ दतोः ) विपरीत; 
( सत्वपुरुषान्यताप्रत्ययः साक्षात्कारो ) दुःस्रापघा- 
( २) “तद्विपरीतः तको हेतुः, अत एव श्रेयान्‌। भानुअविको दि वेद 
श्रेयान्‌”इत्यस्याक्षराथः । चिहितत्वात्‌ मात्रया दुःखापघातकत्वाच्य प्रशस्यः | 
सस्वपुरुषान्यताप्रत्ययो5पि प्रशस्यः। तदनयोः प्रश- 

CARAT सत्वपुस्षान्यताप्रत्ययः भयान्‌ , 


््््््ल्ल्न्न्न्न्न्न्स्ड्ल्-ननननननननन्न्नन्न्न्हन्न्न्नन्नन्न्न्ननन्बनन्न्न्न्न्न्न्नन््न्न्न्ऑ्न्न्च्ष्ि 


१. “साध्यव्यापकत्वे सति साधनाग्यापकत्वमुपाधि यह उपाधि का लक्षण है। जहां घट- 
'पटादि में भनित्यत्व है वहीं मावत्व मी है इसलिये ‘ara’ साध्य का व्यापक है, और जहां 
“घटध्वंसादि में कृतकत्व है। वहां 'मावत्वः नहीं है श्‍सळिये साधन का वह अव्यापक है । अतः 
‘ara’ उपाधि है । 

२. अयमाशयः -पुरुषस्य स्वत एव दुःखं नास्ति, “किन्तु अन्तःकरणगतदुःखेनेव अविवेकदशायां 
सुरुषस्य दुःखामिमाभित्वस्‌ | प्रकृतिपुरुषयोविविक्तताशानातु दुःखित्वामिमानिता निवतंत इति 


-दु ःखनिवृत्तिपिवेकशानफलतय्रोच्यते ।' तस्यां विवेकशानावस्थायां set उत्पन्नमपि दुःखं पुरुषो न 


भात्मीयत्वेन अभिमन्यते इति पुरुषस्य दुःमोरपादो न स्यादेवेति सारबोधिनौकाराः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. _ 


8२ . Digitized by Arya अ्वांख्यतत्व'ंकौसुशी ०1० and eGangotri | कारिका 2 


"तद्विपरीतः भेणनू ०? कारिका के 'तद्विपरीत? पद का--अमिप्राय वैधम्य॑ के द्वारा बताया 
गया, भव अन्वयमुखेन उसका अक्षराथं करते हँ--तस्मात > उस आतुश्रविक दुःखापघातक हेतु के, 
विपरीतः स्वः और पुरुष की अन्यता का प्रत्यय = 
(१५) “तद्विपरीतः साक्षात्कार अर्थात्‌ 'प्रकृति जड़ और परिणामशीला है, और 
भ्रेयान” का अच्षराथं पुरुष चेतन एबं अपरिणामी, इशिरूप है? शस प्रकार परस्पर का 
पृथक्‌ रूप पै निश्चयात्मकशान ही दुःखापघातक हेतु है, जो 
आनुश्रविक दुःखापघातक हेतु के विपरीत दै । अतएव = इसीकारण ( वह वित्रेपज्ञान, श्रेयान्‌ = 
प्रशस्यतर है । न के | 
शंका--अतिशयेन प्रशस्यः अयान्‌ अर्थात्‌ जो अधिक प्रश्रय हो उसे अयान्‌ कहते हैं, 
अतः ऐसा दूसरा कौन प्रशत्य ह । जिसकी अपेक्षया इस विवेकशान को अधिक प्रशास्य 
कहा गया है १ 
समाधान--/आजुश्रविको हि” इति । कोमुदी में 'मात्रया? पद दिया गया है, लिसका अर्थ 
लेझतः अर्थात किञ्चित्‌ है ¦ सत्त्वपुरुषान्यताख्याति ( विवेकशान ) रूप साधन को अधिक प्रशस्य 
बताने के लिये “मात्रया? कहा गया है। आनुभ्रविक उपाय, वेददिहित होने से किंचिदंशेन 
उसमें दुःखापधातकता है । इसलिये उसे प्रशस्य कहा गया है। अर्थात्‌ वह अश्‍्पकालावच्छिक् 
मानसातिरिक्त दुःखापधातक है । और सल्वपुरुषान्यता-प्रत्यय भी बेदविहित है, तथ 
* दुःखापधातक है, अतः ae भी प्रशस्यः है । किन्तु दोनों मे सरूब-पुरुषान्यता प्रत्यय 


( विवेकशान ) भेयान्‌ अधिक प्रशस्य कहने योग्य है क्योंकि ae वेदविदित भी है तथा | 


सम्पूर्णतया दुःखापधाठक है इसछिये यही प्रशस्यतर उपाय दै । 


कुतः पुनरस्योर्पत्तिरित्यत आइ--“ब्यक्ताब्यक्त्वविज्ञानांत” इति | 
+ - व्यक्त च अव्यक्त च ज्ञश्च व्यक्ताव्यक्तज्ञा', तेषां 
oh 2 थाखविषयस्य विज्ञानम्‌ विवेकेन ज्ञानम्‌, व्यक्ताव्यक्तशविज्ञानम्‌ | 
उ: त ्यातकस्य तत्त्व. ब्यक्तशानपूर्वकमब्यक्तस्य तत्कारणस्य ` शानम्‌, | 
जञानस्योत्पत्तिप्रदर्शनम्‌ । तयोश्च पारार्थ्येनात्मा परो जायते, इतिज्ञानक्रमेणा- 


` भिघानम्‌। cage भवति-्चुतिस्सृतीतिद्दासपुराणेम्यो 
... ब्यक्तादीन विवेकेन थुत्वा, शाखयुक्त्या च व्यवस्थाप्य दीघेकालादनैरन्तय- ` 


टन सत्कारसेबितात भावनामयात्‌ विज्ञानादिति । तथा च वक्ष्यति-- 
Bs ९ Fe के प्रपिपाद्य भरन--श्स प्रकार के तत्त्व साक्षात्कार का कारण क्या है यह 
sas 3 ASS तस्वज्ञान, भइन “कुतः पुनरस्योरपत्तिरिति” अन्ध से किया गया है। 

/ 2 SSS ` उत्तरत उक्त-'न्यक्तामयक्तशविशानाद” रति प्रदर्शन उत्तर--अत उक्त--“ब्यक्ताइव्यक्तशविज्ञानात'? इति ` 
|S सस्वऱ्युदधितत्य अथवा सत्त्वादियुणअ्रयात्मक प्रतित | 


२. पुरुषऱ्चित्स्वरूप आत्मा | > - 
ल Met nt मातर कलह cece 
न प्रशस्यः इस अथे में परास्य? शब्द से ‘ter प्रत्यय और 


a 


४, 'भयमनयोरतिशये 
ae भादेश करने पर sae शब्द बनता है I 
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कारिका २] शासत्रविषयंकजिशासावतरणम्‌ ३३ 


शंका--'श? के चेतन होने से उसमें अभ्यहितत्व है तथा अस्पाचूतरत्व भी है इसलिये 
“शान्यक्तव्यक्तविजश्ञानात्‌” इस क्रम से कहना चाहिये था'। किन्तु ऐसा न कहकर “व्यक्तान्यक्तश- 
विघानात्‌? इस विपरीतक्रम को क्यों अपनाया १ 


समाधान--“व्यक्तञ्चानपूर्वंकम्‌” शति । मनन में उपयोगी पढ्ने वाळे अनुष्ठान क्रम की दृष्टि 
से पूवं निपातक्रम को नहीं स्वीकार किया गया । व्यक्त च अव्यक्त च इश्च = व्यक्ताव्यक्तज्ञा: | 
व्यक्त = बुद्धि--अहंका र--पश्मतन्मात्राएं एकादशेन्द्रियाँ- और पञ्चमहाभूत, तेषां विज्ञाने: उनका 
विवेक द्वारा ज्ञान । व्यक्तशानपूर्वक = व्यक्तशञाननिवन्धन । तर्कारणस्य = व्यक्त के कारण 
स्वरूप अव्यक्त ( प्रधान “प्रकृति ) का ज्ञान अनुमान से किया जाता है भौर तयोः = 
व्यक्त और अव्यक्त दोनों-पाराथ्येच = पुरुष के भोग और अपवग में हेतु होने के कारण--से 
परः = आत्मा का अनुमान किया जाता है, अर्थात्‌ व्यक्त का ज्ञान हुए बिना अव्यक्त का शान 
होना संभव नहीं, और इन दोनों का शान हुए विना पुरुष का ज्ञान होना संभव नहीं, अतः 
अनुषठानक्रम को दृष्टि से इस शानक्रम को अपनाकर 'व्यक्ताव्यक्तश्विज्ञानात? कहा गया दै । 
'व्यक्ताव्यक्तशविशानात? के 'विशान’ पद से व्यक्त, अव्यक्तादि का स्वरूपशान केवल सुनकर 
कर लेना अभिप्रेत नहीं, वल्कि निदिध्यासन से निष्पन्न होने वाळे स्वसाक्षात्कार को पैदा 
करानेवाळी भावना का शान, यहां अभिप्रेत दै । इसी को स्पष्ट करने के लिये अन्धकार ने कहा है-- 
“एतदुक्तं अवतीति ।? : 
पूर्वोक्त कथन से तात्पयं aq निकला कि--धुति-स्मृति, इतिहास-पुराणों से व्यक्त आदि 
पदार्थों का विवेकपूवेक अवण अर्थात्‌ तत्त्वों की संख्या तथा उनके स्वरूप को अच्छी तरद समझकर-- 
इस प्रकार 'थुत्वा? से अवण amar गया अब 'शाखयुक्त्या च व्यवस्थाप्य’ से "मनन? बताते हैं-- 
और प्रकतसांख्यशाख में प्रतिपादित et के परस्पर वैषम्य-साधम्यं की भळोचना कर उनकी 
ee 
२. इन्द्समास में 'जो अभ्यहित होता है और अल्पाचू होता है उसे सर्वप्रथम रखा जाता है ।? 
यह वैयाकरणों का नियम है । । र 
२, 'समुद्राआद्घः इत्यादि निर्देशों को देखने से पूर्वनिपात प्रकरण की अनित्यता प्रतीत 
होती दै । अतः उसके नियामक न बन पाने के कारण तात्पय॑विशेष को ध्यान में रखकर यदि 
अन्यथा प्रयोग भी किया जाय तो वह दोषावइ नहीं माना जाता । 
३. कार्यरूप स्थूलभूता से कारणरूप तन्मात्राओो का अनुमान--"स्थूलभूतानि स्वचि- 
शेषगुणवत्सूक्ष्मद्रव्यो पादानकानि, स्थूलत्वात्‌ , घटादिवत्‌” इति । 
वाह्य तथा आभ्यन्तर इन्द्रियों से और तन्मान्नाओं से कारणरूप अहंकार का 
अनुमान-- ४ 
“तन्मात्रेन्द्रियाणि अमिमानवद्दव्योपादानकानि, अभिमानकायंद्रव्यत्वात्‌, यन्नैवं तन्नैवं 
यया पुरुषः? इति । इन्द्रियों की प्रवृत्तियां अहंकार पूर्वक हुआ करती हैं । 
` अभिमान, निश्चयपूवंक होता है । अतः अभिमान से बुद्धि- ( महत्तत्त ) का अनुमान 
“Sagat निश्चयवृत्तिमद्द्वव्योपादानकम्‌, निश्चयकार्यद्रव्यत्वात , यन्नैवं तन्नैवं यथा 
पुरुषादिः 1 इति । 
बुद्धि ( महत्त्व ) से प्रकृति का अनुमान--“सुखदुःखमोहपरमिणी बुद्धि, झुखदुःखमोहपमंक- 
द्वग्यजन्या, कार्यत्वे सति सुखदुःखमोद्दात्मकत्वात्‌” इति | 
“व्यक्त! और “अव्यक्त? दोनों से ge’ का अनुमान--'विवादारपद प्रकृति महदादिकं, 
स्वेतरस्य भोगापवगंफलकम्‌ , संहतत्वात, शय्यासनादिवत? इति le 


३ aio कौ० - 
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३७ : साँख्यतरवकौसुदी [ कारिका ३ 


असंमावना को हटाते हुए उनके स्वरूप का निश्‍चय कर ळेने के पश्चाद “दोषकाछनेरन्त ये, आदि 
के दारा निदिध्यासन बताया गया दै। 'दोघंकाल' अर्थात्‌ निर्वेद ( खिन्नता ) को प्राप्त न होकर 
aris, तथा 'नैरन्तरय'- सुषुप्ति तक न टूटने वाळे अर्थात्‌ सतत और 'आदर?--अत्यन्त 
अद्धा के साय सेवित, या अनुष्ठित = संपादित, yaa भावनामय अर्थात्‌ चित्त में पुनः पुनः चिन्तन 
किये जानेवाले विवेकश्चानरूप विज्ञान से तस्वसाक्षात्कार होता है । 
दोघकाळ तक सेवन न करने पर, या दौधेकाल तक करते रहने पर भी अद्धा ( विश्‍वास ) 
के साथ न करने पर, सङ्गदोष से विजातीय प्रत्यय की प्रवळता हो जाने के कारण इढन हो 
पाने वाळा अभ्यास, फळप्रद नहीं होता । वहिक विपरीत भावना के कारण अपने स्तूप से 
गिरने का डर रहता है । अतः उपर्युक्त तीन विशेषशों से युक्त' ही अभ्यास करना चादिये। इस 
प्रकार के मावनामय विज्ञान से तत्साक्षात्कार अवश्य होता है। इसी आशय को कारिका- 
कार स्वयं निम्नळिखित कारिका के द्वारा आगे स्पष्ट करेगे । 
‘cq तस्वाभ्यासान्ञास्मि न मे नाद्वमित्यपरिशेषम्‌ | 
अविपयंयाद्विशु डं केचळवुत्पयते ज्ञानम्‌” इति [ करिका, ६४ ] ॥२॥ 
(१७ ) शात्नाथसंक्षेप'५- तदेव प्रेक्षावद्पेक्षितार्थत्वेन शाल्वारम्भ समाधाय 
प्रकृति-प्रकृतिबिकृति- शास्ममारभताणः श्ोतृबुद्धिसमव बाताय aga संक्षे- 
विकृत्यनुभयरूपक्रपेण । पतः प्रतिजानीते- - 
"व्या०-जिन “बयक्त-अव्यक-ज्ञ' तत्तों के शान प्राप्त कर लेने से श्रेयस्कर साक्षात्कार 
उदित होता है, उन तत्तों के अत्रान्तर विशेष को बताने के 
(३७) संक्षेप से सांख्य. लिये तृतीय कारिका को अततरणिक्का दो गई है-'तदेव प्रेक्षा 
शास्त्रीय पदार्थो का वदपेक्षिताथेत्वेन०? इत्यादि । : 
निरूपण । . इस प्रकार पूर्वोक्त दो कारिकाओं के द्वारा बुद्धिमानों को 
अझौप्तित ऐकान्तिक भोर आत्यन्तिक दुःखोच्छेदात्मक मोक्षरूप 
परमपुरुषार्थ को प्राप्त कराने के हेतु झाखारंम ( अनन्यभातिद्धप्रयजोनवत्त्वात एतत्‌ शाजम्‌ 
आरसणीयम्‌ ) करने का निश्चय कर सांख्यशास्न का प्रारम करते हुए ग्रंथकार, Marat के मन 
को एकाग्र करने के लिए, “तदर्थ? अर्थात्‌ उत सांख्पशाज् के विवेकानुयोगि ( पुरुष ), प्रतियोगि 
स्वरूप ( प्रकृति आदि ) पच्चीस तत्त्व ( पदार्थ ) समुदाय को संक्षेप से बता रदे हैं-- 


मूलप्रकृतिरविकृतिमंहदाद्याः प्रकृतिबिक्ृतय; सप्त | 

पोडशकस्तु विकारो, न प्रकृतिने विकृति! पुरुषः ॥ ३ il 
अन्वय -मूलप्रकृति: अविक्ृतिः, मह॒दाधाः प्रकृतिविक्षतयः सप्त, विकारस्तु षोडशकः, पुरुषः 
afer: न विकृतिः ॥ 


भावार्थ--मूलप्रकृति! = कारणात्मिका प्रकृति, अविङ्कतिः च किसी का कायं नहीं है अर्थात्‌ | 
कनल पोच 


१. “स तु दौषंकालनेरन्तयंसत्कारातेवितो दृढभूमिः ( योग सू० ११४ ) 


मेड मे इसी सूत्र के आशय को श्रौमधुसूदनसरस्वती ने श्रीमद्भगवद्गीता के छठे अध्याय के ३६ 
ote कौ व्याख्या में सुन्दर ढंग से स्पष्ट किया है। ioe 


————— DO सा सिके 
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तन्मात्रा, भकृतिविक्ृतयः = किसी का कारण और किसी का कार्य मी रहती है अर्यात्‌ स्वयं 
किसी से पैदा होती हैं और किसी का पैदा करतो भी हैं। षोडशकः = मन-मरोत्र-त्वक-चक्ष- | 
रसना जाण--वाक्‌-पाणि-पाद-पायु-उपस्थ--यगन-पवन~अनळ-सखिळ-अवनि--ये 2 
. चस, विकारः तु = केवल ( सिर्फ ) काये ही हैं अर्थात ये स्वयं तो किसी से पैदा होते हैं किन्तु 
ne ra aS ae होता । पुरुषः = पुरुष ( आत्मा ) न Tafa: = किसी का द कारण 
i a = क उ का कार्य ही होता है, अर्थात्‌ न स्वयं किसी से पैदा होता है 


66 संक्षेपत 
मूल -? इति | तो हि शास्त्रार्थस्य चतस्रो विधाः i 
| स्रो विधाः। कञ्चिद्थः 
Talat, कश्चिदर्थो विकृतिरेव, कश्चित्परकतिविकृतिः, मिद्य 
श्या०-सांख्यशाख्रीय तीन तत्वों के अवास्तरविशेषों को बताते है--'संच्षेपतो Ro’ 
इम शाख में प्रतिपादित तत्वों के अवान्तर भेद चार प्रकार के हैं, अर्थाद्‌ इस शाख = दमा ik 
= आ Rohit तत्त केवळ प्रकृति ही है, कोई तत्व केवळ विकृति ही, कोई तत्व 
देन = ae ते ही ( उभयात्मक) और कोई तत्व अनुभयरूप, अर्यात्‌ न प्रकृति है और न 
तत्र का प्रकृति: ? SST “मूलप छृतिरविङतिः” इति । प्रकरोतीति 
मातः प्रधानम्‌ , सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था 
(१८ ) प्रकृतिऋषनम्‌ । खा अविकृतिः, प्रकृतिरेवेत्यरथः । कुतः ? इत्युक्तम्‌, 
{11 १. स्‌ः 
क a मूळेति” मूळञ्चालौ प्रकृतिश्चेति मूलप्रकतिः | 
ACT कायंसघातस्य सा सुल भ्‌ , न त्वत्या सूळान्तरमस्ति, .अनवस्था- 
AAG । न चानवस्थायां प्रमाणमस्तीति भावः ॥ 
ञ्या०--उपयुक्त चार प्रकारो में से प्रकृति तत्त्व किसे कहते हैं? इस जिज्ञासा को शान्त करने 
डु के लिये कहा गया “मूळप्रकंतिः? इति । यहां 'सुळप्रकति? पद 
( १८ ) प्रकृति तरव का में, मूलस्य प्रकृति: 5 मूळ को प्रकृति-ऐसा षष्ठीतत्पुरुष समास 
अतिपादन । कोई न समझ बैठे, /इसलिये कोसुदोकार यहां पर कर्मधारयः 
समास दिखला रहे हैं--“मूल चासौ०' इत्ति । अर्थात्‌ 
स्वरूप प्रकृति ! फिर भो संदेह होता है कि किसका मूल ! तब उस सदेश च 
निवारण करने के लिये कहा--“विश्वस्य०"इति । किन्तु किसो का मो कार्ये न वननेवाला 'पुद्ष? 
भी विश्व के भीतर तो है ही तब 'प्रकृतितत्त्वर विश्व का मूल होने से उपयुक्त “पुरुष? का मो मूल 
कहुळायेगा--इस भम के निवारणाथे कहा गया है “कार्यसंघातस्य” श्ति। यद प्रकृति तत्त्व 
कार्यसंघातात्मक विश्व का मूल अर्थात्‌ उपादानकारण है। अतः पुरुष के विश्वान्तःपातों होने परः 
ता बा दोष नहीं है। 
दाका--प्रकृति' शब्द का ही अर्थ जब 'कारण' है तब उसी से saat जगत्कारण 
भी सिद्ध है। ऐसी दशा में पुनः कारणवाचक ‘qe’ शब्द जोड़कर ' कहने श 
| मूर इकर--'मूलप्रकृति? कहने को क्या 
.__ समा०-उप्ु्त शंका का समाधान कौमुदीकार स्वयंद्दी “नत्व स्या०”-अन्य से कर रहे हैं। 
अस्या: = इस प्रकृति ( प्रधान ) का मूलान्तर अर्थात्‌ कोई भो अन्य कारण नहों है--यह बताने 
"के लिये हौ qe शब्द जोड़कर “मूळप्रकृति' कहा गया है। प्रकृतितत्त का भी किसी अन्य को 
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कारण मानने में 'अनवस्था? दोष अर्थात प्रङृतितस्व का कोई अन्य कारण, फिर उस कारण 
का मी अन्य कारण, फिर उसका भी एक अन्य कारण फिर उसका औ अन्य कारण इस रीति से 
कहीं विभान्ति हो नहीं होगी । अतः ऐसी जगह व्यवस्था यदि संभव हो, तो 'अनवस्था' दोष को 
मानढेना अप्रामाणिक समझा गया है, क्योंकि वह 'मूलक्षयकारिणी ' होती है । अतः प्रकृतितत्त्व 
( प्रधान ) को हो विश्व का मूळ कारण एवं अनादि मान लिया गया दै । *अजामेकास्‌०-ुति 
तथा “प्रकृति पुरुषं चेव विद्धयनादी उभावपि--स्टृति दोनों से प्रकृति का अजन्यत्व-अना- 
दित्व सिद्ध होने के कारण प्रकृतितत्त्व में हो कारणपरंपरा को विश्रान्तिरुप व्यवस्था हो जाती है ।. 
अतः अनवस्था को स्वीकार करने में कोई प्रमाण नहीं दै । 


' कतमाः पुनः प्रकृतिविक्रतयः, कियत्यश्च ? इत्यत उक्तम- “महदाद्याः 

- प्रकतिविरतयः सत्त” इति । प्रकृतयश्च ears 

( १९ ) प्रकृतिविकृति- ता इति “प्रकृतिविछृतय:?”, aa! तथा हि- महत्त" 

कयनम्‌ | way अहङ्कारस्य sate, चिङृतिश्च सूलप्रकतेः | 

पचमदङ्कारतत््वं तन्मात्राणामिन्द्रियाणां च प्रकृतिः, . 

fetter महतः | पव पञ्चतन्मात्राणि तत्वानि भूतानामाकाशादोनां 
प्रकृतयो चिङतयश्वाहङ्कारस्य ॥ 


ब्या०--साँख्यशाजीय तत्समुदाय (२४ तत्त्वो) में 'कतमाः पुनः प्रद्धतिविक्ततयः !? 
ae धर्मिस्वरूपपरक प्रश्‍न किया गया हे, अर्थात्‌ तत्त्वा के नाम 
* (१९) प्रदृृतिविकृति जानने की इच्छा प्रकर की गई दै और 'कियस्यश्च इससे इयत्ता. 
उभयरूप Teal का अर्थात्‌ उन तत्त्वों की संख्या पूछ रहे हैं । 
प्रतिपादन उत्तर दिया--“महदाद्या” अर्थात्‌ agua (बुद्धि, अहंकार, 
शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्ध--यइ Tal के स्वरूप (नाम) का 
परिचय दिया गया । ‘ag’ से उन तत्वों को संख्या ( ७) बताई गई ।. ये साततत्व प्रकृति भी 
होते हैं ओर विकृति भी होते हैं । प्रकृतित्व नाम 'तत्त्वान्तरोपादनत्वम्‌?। विक्कतिस्वं नाम 
“तत्त्वान्तरोपादेयत्वम? । तथाच--प्रकृतिविक्कतिरवं नाम--तत्त्वान्तरोपादनत्वे सति तत्त्वान्तरो- 
| पादेयत्वस? श्ति । 'प्रकृतिविकृतयः” पद मे-षछोतत्पुरुषसमास का भरम न. हो इसङिये 
व्याख्याकार स्वयं कमंघारयसमास कर रहे हे--प्रकृतयक्च विज्तयश्च ताः इति प्रकृतिविक्षतयः 
| सप्त | कारिकाकार तथा कोमुदीकार ने 'सप्त' ण क्यों किया ? जबकि प्रकृतित्व-विकृतित्व उभय 
| धर्मवाले महत्त्व, अइंकार, शब्द, स्परे, रूप, रस, गन्वादितत्त्व तो सात ही है । 
उत्तर--सप्तम्रहणे-'प्रकृत्तिविकृतित्व महृदादिसप्तान्यतमत्वव्याप्यमः इति व्याप्तिलामाय, 
अर्थात्‌ महत्तत्वादि सात तत्त्वो में से जो भी तत्त्व हो वह अवश्य ही प्रकृतिविक्वृतित्व धर्म से पूर्ण 
होगा । अब प्रकृतिविक्ृतित्व धमं का समन्वय कर बताते हैं 'तथाहि'--इति । 
महत्त्व, अहंकार का कारण दै ओर स्वयं मूलप्रकृति का कार्य है । इसी अकार अहंकारः 
एब, सब्द, स्प, रूप, रस, गन्ध-श्न पांचतन्मात्राओं तथा शत्र, त्वक्‌, चक्ष, रसना, 
नाण, वाकू, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, और मन--इन ग्यारह इन्व्रियों का कारण है और 
2 es का कायं है। इसी प्रकार झब्दर्पशांदि पंचतन्मात्रा( आकाश, वायु, तेजस, - 
___ जला, पृथ्वो-इन स्थूळभू्ता का कारण दे और स्वयं अहंकार का कार्य है। 3 


esa & मूखक्षतिंकरीमा a 
डी १. मूज्थतिकरोमाहुरनवस्थां हि दूषणम्‌ । ( उदयनाचायं) । 
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. अब मूलक्रम से प्राप्त 'विकार' at जिझाता करते हैं-- 


अथ का विकृतिरेव, कियती चेत्यत उक्तम्‌ -“षोडशकस्तु विकारः? . 
इति। षोडशखंख्यापरिमितो गणः षोडशकः । "तु? 
(२०) विकृतिकथनम्‌। शब्दोऽवधारणे भिन्नक्रमश्च । पञ्चमहामूतानि एकादश 
इन्द्रियाणिचेति षोडशको गणो विकार एव, न प्रकृति- . 
रिति । यद्यपि च पृथिव्यादीनां गोधटवक्षादयो विकाराः, पचन्तद्विकारमेदानां 
पयोबीजादीनां दध्यङ्करादयः, तथाऽपि गवादयो बीजादयो चा न पृथिव्या- 
दिभ्यस्तत्त्वान्तरम्‌ । तत्त्वान्वरोपादानत्बं च प्रकृतित्वमिद्यमिप्रेतम्‌, इति न 
दोषः। सर्वेषां गोघडादीनां स्थूलतेम्द्रियग्राह्मता च समेति न तत्त्वान्तरत्वम्‌ । 
उ्या७-'का' से नाम की जिज्ञासा ओर 'ङियती' से इयत्ता अर्थात्‌ संख्या को जिज्ञासा कौ 
गई है। “heme? का अर्थ किया गया है 'पोडशसंख्यापरिमितो 
९ २०) केषछविछृतिरूप गणः । कारिका में "तु? शब्द का अर्थ निर्धारण (frag) है, 
ततच्वों का अतिपाइन। और उसका अन्वय 'विकार' के साथ किया जाता है अयाँत्‌- 
` विकारः तु-विकारः एव-विकार दी हैं। इसी को स्पष्ट करते हैं-- 
“पञ्चमहाभूतानि०' इति। पन्नमहाभूत--पांच स्थूछभूव--और एकादश इन्द्रियों मिलकर 
षाडशकगण = Nee तत्त्वे “का समुदाय, विकार एव = विकार-काय-दी हैं, किसी का 
कारण नहीं । इन MSE तत्त्वों से कोई अन्य तत्त्व पैदा नहीं होता | 
झांका-जव कि पृथ्वी के गो-घट-वृश्च आदि, जल के करका आदि, तेज के सुवण, eter आदि 
'कितने हो विकार प्ररयक्ष हैं तब उपर्युक्त सोलइतत्वों को हो केवळ विकार ( कार्य) क्यों कहा. 
गया ? इसो आशय को “यद्यपि च पृथि० अन्य से कहा गया है। | 
समा०-उपयुक्त शंका के समाधानार्थं “तथापि गवादयो०” ग्रन्थ प्रारम्भ किया 
गर्या है। ; 
अभिप्राय यह है--यथपि पृथ्वी के विकार गो, घर, वृक्ष आदि अनेक हैं और इनके मो 
विकार पय, बीज, आदि हैं और उनके भो विकार दभि, अंकुर आदि दिखलाई पडते हैं, तथापि 
गो-वक्ष बोज आदि Prac विशेष, get आदि विकारों से पृथक्‌ नहों हैं अर्थात्‌ पृथ्वी आदि 
तत्वों के हो अन्तगंत ये सब हैं, उनको अपेक्षया ये कोई विजातीय तरव नहीं हे? । 9 


इंका--मले et एथिव्यादि को अपेक्षया गो-इक्षादि तस्त अलग न हों, किन्तु गो-वक्षादि 
विकारों के कारणभूत ( प्रकृति ) तत्त्व प्रथिवी आदि हैं हो, भतः पृथिद्री आदि भूतों कौ केवळ 
विकार (विकृति = काय) ही में गणना न होकर प्रकृति-विक्ृतिरूप तत्वों में गणना करनो चाहिये । 


2. पोडशकः--संख्यायाः संश्ञासंघसूत्राध्ययनेषु' ( पा० qe ७१५८ ) इति संपार्थ 'कनि? 
प्रत्यये 'पोडशक? इति रूपं भवति | | 

२, विकारत्वम्‌ - तत्तान्तराशनकत्वे सति जन्यत्वम्‌ । प्रथमविशेषणेन प्रकृतिविकृतितस्व: ¦ 
निरासः, द्वितीयेन पुरुषस्य । ०५५२ 

३. न पदाथत्यसाक्षादव्याप्य -पुरुषस्वाद्रि-पृचिवीस्वान्त-पश्चविंशञतिषरमास्यतमभिञ्चप दाथेस्दसा- | | 
शादव्य[प्य-घमेचत्तस्वमिति यावत्‌ इति किरणावछी | ete ; | 
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समाधान- उपयुक्त शंका के समाधानाथं स्वयं कोसुदीकार "प्रति? का लक्षण लिखते F— 
ध्तर्वान्तरोपादुनत्वस? इति । तत्त्वान्वर का अर्थ है--विज्ञातीयतरव । 
इंका-''प्रकृष्ट वाचकः र श्च कृति’ श्च स्टवाचकः | 
सश seer या देवी प्रकृतिः सा प्रकीतिता ॥ ५॥ 
गुणे प्रकृष्सरवे च “प्र शब्दो वतंते श्रुतौ | 
सध्यमे रजसि ‘a’ श्च “तिः शब्दुस्तमसि waar ti ६ ॥ 
ब्रिगुणास्मस्वरूपा या सवंशक्तिसमन्विता | 
प्रधानं सुष्टिकरणे प्रकृतिस्तेन कष्यते ॥ ७॥ 
maa वतंते प्र’ a कृति’ श्र सृष्टिवाचकः | 
सृष्टेराथा च या देवी प्रकृतिः सा प्रकीतिता” ॥ ८ ॥ 
( दे० मा० eo ९ अ० १ इलो० ५-६-७-८ ) 
अभिप्राय qe दै-तत्तद्‌ अर्थ विशेषो में तत्तल्लक्षण घटित "प्रकृति? शब्द का प्रयोग 
पाया जाता है । जैसे--'सत्त्तरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति? इस सांख्यतूत्र के आधार पर 
“अकायांवस्योपलक्षितं शुणसाम्यं sale ae लक्षण मूलकारण प्रधान में घटित होता हे। 
“तस्वांन्तरोपादनस्वम्‌ः-यहृ.लक्षण महत्त्व आदि में घटित होता हँ, क्योंकि वह 'भहंकार? 
आदि का कारण है । 'उपादानस्वस्‌-यहद लक्षण, घट'कटकादि के कारणभूत मृत्तिका-कनकादि में 
घटित होता है । 5 
अब यदि सांख्यसूत्र के अनुसार प्रकृति का लक्षण 'साग्यावस्थोपछलितगुण न्नयात्मकस्व! 
यह मान हे तो प्रधान को 'प्रकृतिः कह सकने पर भी (महदादि? को ‘sal न कह सकेंगे, 
अतः प्रकृतिलक्षण की मइदादि में अव्यात्ति होगी । यदि केवळ 'उपादानत्वम? लक्षण करेंगे तो 
"महदादि को भरति कद सकने पर भी मृत-कनक को भी 'प्रकृतिर कइना+पड़ेगा तब प्रकृति- 
छक्षण की अतिथ्याप्ति होगी | अतः प्रधान की तरह महदादि को भी ‘Nat शब्द से कद 
सके और खत-कनकादि को 'प्रकृतिः शब्द से न कह पायें, इस रीति से अब्याप्ति-अतिव्याप्तिरूप 
दोषों के निरसनायं “तरवान्तरोपादानस्व' लक्षण ही "प्रकृति? का हो सकता है। इस लक्षण के 
स्वीकार करने पर scl दोष नहीं है। सूत्रोक्त लक्षण केवल प्रधान? में ही घटित हो पाता दै, 
सर्वत्र नहीं। अतः वह त उक्षण नहीं दै । इसलिये प्रकृति का सर्वानुगत लक्षण 'तरवान्त- 
सत्वस्‌? हो स्वीकार करना चाहिये। मृत-कनकादि में जो 'सृतप्रश्‍तिको घटः? 'कनक- 
_मङ्कतिक Seat इस प्रंकार “रकि? शब्द का व्यवहार होता है वह मागत्याग लक्षणा से 


, १. कृति का तटस्थलक्षण करते है--'अकृष्टवाचक' इति। 'प्रा = पूरणे’ धातु से पचाबच्‌ 
SS oe Sse 1 'कति! शब्द का व्यापार सामान्य अभे होने से, 'सृष्टिब्यापार? 
_ सअर्घहै यह हुआ कि--“भरा = अक्षष्टा मुख्या इतो = सृष्टौ या सा प्रकृतिः” इति। इस 

प्न करने से इस अर्थका राम हुआ है। पृषोदरादित्वात्‌ पार शब्द 
| i सिकनी या सा प्रकृतिः” इत्यर्थः। एवन्र--'आचसृष्टि- 

ime स्वरूपलक्षंण--'युणे! इति । प्रकृष्टे सत्वे गुणे “प? ged वर्तते, व्यस्पं i 

_ रुजति मध्यमः कः मदो ॥ व्युत्पंत्तिस्तु पूववदेव । मध्यमे 

लक se प 
. _ डक्षनाम्तर--'मयमे०' इति । ( नीछकण्डः )- 
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उपादनत्वमात्र अथे को लेकर सृदादि में लाक्षणिक या एकदेशभूतउपादानत्वलूप साधम्य को 
छेकर गौण है। 
इंका--पृथिवी आदि तत्वों की अपेक्षया गो-घटादितत्वों को पृथक्‌ तत्त्व क्यों नहीं 
माना जाता ? 
ससाधान--'सचंपास्‌०? अन्य से समाधान किया गया है। मूळ में “समा? शब्द देतुदशंक 
है. पृथिवी आदि के समान षी धटादिपदार्थों की स्थूता और इन्द्रियग्ाद्मता Gat है । इस कारण 
घटादितत्तों को पृथिवी आदि तत्त्वों से भळग नहीं माना जाता । स्थूलत्व एवं इन्द्रियग्राह्मत्व धमां 
की समानता न रहना (असमानता) ही तरवान्तर ( तत्त्वों की भिन्नता ) में प्रयोजक है । 
जैते--गुण और गुणी का तादात्म्य होने से दाब्देकगुणवाळा आकाश अत्यन्त सूचम है, 
उसकी अपेक्षया शब्द, स्पश, दो गुर्णोवाढा वायु wee, उसकी अपेक्षया शब्द, स्प, 
रूप, . तीन guitare: तेज स्थूलतर है, उसकी अपेक्षया शब्द-स्पशै-रूप-रस चार 
शुणों वाला जर स्थूलतम है। उसकी अपेक्षया Weg, स्पशे, रूप, रस, गन्ध) पाँचगुणों- 
खाली पृथ्वी अतिस्थूछतम होती है। ऐसा तारतम्य पृथिवी और गो-घटादि पदार्थों में 
अनुभूत नहीं होता, अपितु hat और गो-धरादि पदार्थों में स्थूलता समानरूप से छद्षित होती 
है अतः पृथिवी तत्त्व से गो-घटादितत्त्व fa नहीं हैं 
इसी प्रकार पृथिवी” पञ्जयुणात्मिका होने से उसमें पज्ञेन्द्रियग्राह्वता है, 'जढ' 'चतुयुणात्मक 
होने से उसमें चतुरिन्द्रियम्राह्ता दै, "तेज? त्रिगुणात्मक होने से उसमें इन्द्रियत्रयमाणता दै, “वायु 
द्विगुणात्मक धोने से--उसमें द्वीन्दियआह्यता है, “आकाश झाब्दैकयुणात्मक होने से उसमें एकेन्द्रिय- 
ग्रामता दै । थिवी और 'गो-घटादि तत्वों? की इन्द्रियआह्वता में ऐसा तारतम्य न॑ होने से दोनों 
कोई अन्तर नहीं है। इस विवेचन से निष्कषैरूप में इस प्रकार अनुमान प्रयोग कर सकते 
है--“गो-घटादयः न पृथिव्यादिभ्यः तत्त्वान्तरम्‌ , स्थूलत्वेन्द्रियग्राञ्चत्वाभ्यां पुथिव्यादिसमत्वात्‌ , 
Grad तन्नवम्‌? ॥ 
. (२१) अनुभयइप- अलुभयरूपमाह- “न safer विकृतिः पुरुषः? 
कयनम्‌ | इति | पतत्‌ सचेसुपरिष्टादुपपादयिष्यते॥ ३ ॥ 
तत्वों के चार प्रकारा में से तीन प्रकार बताने के पश्चात्‌ अब अन्तिम चतुर्थ प्रकार बताते 
हे-“अनुमयरूपस्‌' इति । “अनुभयरूपत्वं च--भजनकत्वे 
( २१) अनुभयास्मक तस्व सति भञम्यत्वस्‌ । तरवान्तराचुपादानत्वे सति तस्वान्तरानुपादे 
फा प्रतिपादन | यत्वम्‌?--इति यावत्‌ । “पुरुष तस्व’ न प्रकृति ( कारण) है न 
विकृति ( कायं ) ही, भतः अनुमयरूपहे | इस अनुभयरूपतश्व 
को “पुरुष? इसलिये कहते हैं. कि वह “पुरि शरीरे शेते?) वह “चेतन तत्त्व! है । इस रीति से चारों 
अकार के तत्व बत्ता दिये गये । फिर भी कौन 'तरब” किस 'तत्त्व को प्रकृति और किस तत्त्व की 
विकृति है ? यह सव आगे भङतेमेहान्‌०' २२ वीं कारिका में उपपादन करेंगे ॥ ३,॥ va 
अमी तक बताये हुए तस्वों की प्रामाणिकता दिखाने के हेतु चतुथे कारिका की अवतरणिका-- 
तमिममर्थ प्रामाणिक कतुंममिमताः प्रमाणभेदा ळक्ष- 
(१२ ) प्रमाणसामा- णीयाः। न च खामान्यळक्षणमन्तरेण शाक्यते 
न्यलक्षणम्‌ । विशेषलक्षणं कतुम्‌ इति प्रमाणसामान्यं . ` 
तावब्लक्षयति--- 
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व्या०--तृतीय कारिका के द्वारा प्रतिपादित पदार्थसमुदाय को प्रमार्णो से प्रमाणित करने के 

किये सांख्याचार्यों द्वारा स्वीकृत प्रमाणों को ( प्रत्यक्ष-अनुमान-आप्त- 

(२२) प्रमाण सामान्य वचन ) तत्तल्लक्षणों` के द्वारा वताना उचित है, किन्तु सामाग्य 

का Se | लक्षणों को बिना बताये विशेष लक्षणों को बताना उचित नहीं । ` अतः 

४ प्रमाणों का सामान्य लक्षण वताना चाहिये-इसी आशय को 

“न च सामान्यछरूछण०? अन्य से वताया गया हे। 
सामान्यं लक्षण के द्वारा प्रमाणों को कारिका के द्वारा बताते हैं-- 
दृष्टमनुमानमाप्तवचनं च, सर्वप्रमाणसिद्धत्वात्‌ | 


त्रिविध प्रमाणसिष्ट प्रमेयसिद्धि! प्रमाणाद्धि ॥ ४ ॥ 
अन्वय- दृष्टम्‌ , अनुमानम्‌ , आप्तवचनं च त्रिविधं प्रमाणं इष्टम्‌ , ( अत्रेव ) सर्वप्रमाण- 
सिद्धत्वात्‌ , हि प्रमाणात्‌ प्रमेयसिद्धिः ( भवति । ; 

सावार्थ-इ्सग्रत्यक्ष, अनुमानम्‌=व्याप्यव्यापकमाव, पक्षवर्मताशानजन्यशानरूप परामर्श, 
आतत चन म्‌ = वाक्यजन्यवाक्याथंश्ञान--ये तीन प्रकार के प्रमाण इष्टम्‌ = सांख्याचायों हो अभि- 
मत हैं । इनते न्यून या अधिक नहीं, क्योकि सर्वप्रमाणसिद्धत्वाद = समो न्यूनाधिक प्रमाणो का 
Gel तीन प्रमाणों में अन्तमांव होता दै । प्रमेयनिङूपण से qt प्रमाणनिरूपण इसळिये किया 

जाता है कि प्रमेय भयांत्‌ पंचर्विशति ( २५ ) पदार्थसमूहु की सिद्धि प्रमाण के अधीन है ॥ 
` “प्रमाणमि डम्‌? इति । अभ्रच 'प्रमाणमू' इति समाख्या SEITE | 
- तन्निवंचनं च लक्षणम्‌ । प्रमीयतेऽनेनेति निर्वचनात्‌ 
(२३) प्रमाणपद्स्य प्रमां प्रति करणत्वम्रवगम्यते । तच्चासरिद्ग्वावि- 
निर्व चनम्‌ | प्रीतानधिगतविषया चित्तवृत्तिः | चोघश्च पौरुषेयः 
फलम्‌ प्रमा, तत्साधनम्‌ प्रमाणमिति | पतेन संशय- 

१ ॥ र 


इस Age कारिका में समाजच यह समाख्या अर्थात्‌ यौगिक शब्द” छक्ष्यपद = लक्ष्यः 
। 


(२२) प्रमाण शब्द का झंका--'ळड्य' शब्द ‘sgn शब्द को अपेक्षा रखता है, 
fader ’ व्र Poa शब्द का प्रयोग किये बिना ‘wey? शब्द का प्रयोग 
| १ 


SS SS eee 
१, प्रत्यक्षमु-श्तरमिन्नम्‌ , प्रतिविषयाध्यवसायत्वात्‌ । ९ 
। व्याप्य-व्यापकमाव-पक्षपमंताधा नपूव॑कत्वाद राय Sik रू Gd a 
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समा०--प्रमाण” शब्द योगिक है, इसलिए उसके अवयवार्थ को लेकर 'छक्षण” पद भी उसी 
को माना गया है । इसी आशय को “तन्निवंचनं च” ग्रन्थ से कह रहे हैं । तस्य अर्थात्‌ प्रमाण? 
पद का जो निर्वचन = निरुक्ति = अवयवार्थ है वद्दी प्रमाण है । तात्पर्य यह है--प्रमाण' शब्द में 
अवयवभूत प्रकृति और प्रत्ययार्थ दी लक्षण हैं । निवंचन का प्रकार बताते हे--'प्रमीयते5नेन' 
इति । 'विषयः प्रमीयते अनेन प्रमाणेन’ इस निवंचन से प्रमा के प्रति अर्यात्‌ यथार्थशान के 
प्रति करण-असाधारण कारण--का दोना ज्ञात होता दै । 'प्रर पूवेक 'मा' धातु का अथे 'प्रमा! है 
और कृत्प्रत्यय का अर्थ करण? है अतः प्रमाण का अर्थ होता है 'प्रमाकरण? | तथा च--यहां पर 
“प्रमाणः शब्द लक्ष्य और लक्षण दोनों का बोधक है । यहां प्रमाण? शब्द सकत उच्चरित रहने , 
"पर मी “प्रमाण प्रमाणम्‌? इस प्रकार दविरावृत्ति कर “प्रमाणे = प्रमाकरणं प्रमायाः साधनं जनक 
नयत्‌ , तद प्रमाणं--प्रमाणपदप्रतिपाधथम्‌?”--यह अथे कर लेना चाहिये । जिससे एक ही प्रमाण 
पद लक्ष्य-लक्षणोमयपरक दो सकेगा | 
अव प्रमाणलक्षणघटक “प्रमा? का लक्षण कहते हैं “तच्च असन्दिश्घेति।' “संशय-बिपयंय= 
:विकल्प-स्मृत्िरूप-चित्तबृत्तिभिन्ना, या चित्तवृत्तिः सा प्रमा” इति सारवोधिनो । इस प्रकार इन्द्रियाय॑- 
सन्निकषंजन्य चित्तवृत्तिह्प अमुख्य-बौद्ध-प्रमा को बताकर चित्तवृत्ति की फळरूप-सुख्य पौरुषेय 
-प्रमा को बताने के लिये कहते हैं-“बोधश्च पौरुषेयः फळं प्रमेति " चित्तवृत्ति का फलत्वरूप ` 
जो 'पुरुषवती वोध” उले मुख्य “प्रमा? कहते हैं । “वयोरेकतरस्य वाउप्यसञ्चिक्ृशटाथपरिच्छिच्तिः 
प्रसा” (सां. सू. १८७) सूत्र में दो प्रकार की अमा वताई दै । अतः 'बुद्धिवृत्ति' और 'पोरुषेय 
बोध? दोनों “पमा” शब्द से कहे जाते हैं ' । इस प्रकार 'प्रमा? को बताकर प्रमाण को बताते हैं-- 
“तत्साधनं : प्रमाणमिति’ । उस चित्तवृत्ति का जो साधन = पदाथ के साथ सम्बद्ध चक्षरादि, उसी 
प्रकार उस पौरुषेय बोध का जो साधन  चित्तवृत्ति--ये दोनों प्रमाण? ae जाते हैं । अव 'अस- 
निदृग्धाविपरीताइनघिगतविषया चित्तवृत्तिः प्रमा?--श्स चित्तवृत्तिरू्प प्रमाखक्षणघटक 
बिशेषर्णो का पदक्कत्य बताते F— “पुतेन०” इति । 'असन्दिग्ध!--आंदि तीन विशेषणों से संशय- . 
,विपर्यय-स्मृतिरूप-चित्तवृत्तियों का निरास -किया गया है । अतः संशयसापन, विपयेयसाधन, 
स्मृतिसाधन में प्रमाणलक्षण की अतिव्याप्ति नहीं होती | 'असंद्ग्ध! पद «के देने से 'संशयसाधन? 
में अतिव्याप्ति नहीं होती । 'अविपरीतः पद के देने से विपरीतसाधन में अतिब्याप्ति का वारण 
दो जाता है। 'अनधिगत' पद के देने से स्टतिसाधन में अतिव्याप्ति नहीं हो पाती | 
संज्याविप्रतिपखि निराकरोति--“निविधम?” इति । तिस्नो विधा 
यस्य, प्रमाणसामान्यस्य तत्‌ श्रिविधस्‌ , न न्यूनम्‌ , 
( २४ ) प्रमाणसंख्या । नाप्यघिकमित्यथः । विशेषलक्षणानन्तरञ्चेतदुपपाद्‌- 
| व यिध्याम' | 
वती आख्या समाख्या--इसीको योगिक कहते दै । मौमांसा भाष्यकार शवरस्वामी ने “थुतिलिङ्ग- 
वाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदौर्ष॑स्यम्‌ भर्थविप्रकर्षांत” ( जे. सू. २३१४ ) सूत्र 
पर व्याख्या करते हुए “थुतिदितीया क्षमता च ठिङ्ग वाक्यं पदान्येव च संहतानि । सा प्रक्रिया 
या कथमित्यपेक्षा, स्थानं क्रमो TTS समाख्या ॥'? इस प्रकार समाख्या शब्द का यौगिक परक 


ब्यवहार किया है। 
१, चित्तवृत्तेः फळं यः पौरुषेयः = पुरुषवर्ती बोधः भयाँद बुदिधमऽपि बोधः स्वाअ्यप्रतिविम्वितत्व- 
सम्बन्धेन पुरषे उपचयंभाणः--सा मुख्या अमा। एवाइशबोषस्य प्रमात्वे चित्तवृत्तिः अमाभस्‌। 


< किरणावही ) `. 
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प्रमार्णो की निश्चित संख्या बताने के लिये कारिका के अंशमूत "त्रिविधम्‌? को देकर उसकी 
व्याख्या भी करते हैं--संस्याविश्रतिपर्खि निराकरोति’ अर्थात्‌, 
(२९) प्रमाणो की 'क्ियत्‌ संख्याकं प्रमाणम्‌? १ कितने प्रमाण हैं ? इस संशय (वितक = 
संख्या । संदेह ) को दूर करते है-“त्रिविधम्‌” इति । उसकी व्याख्या की 
जा रही है--तिल्नो विधाः-प्रकाराः-भस्य प्रमाणसामान्यस्य तत्‌ 
त्रिविधन्‌ । न न्यूनम्‌ = कम नहीं, अर्थात्‌ चार्वाक की तरह केवळ “एक प्रत्यक्ष प्रमाण” या 
चेशेपिक की तरह केवल दो प्रत्यक्ष ओर अनुमान? ही प्रमाण नहीं । नाध्प्यधिकम्‌ इत्यर्थः = 
ओर न अधिक ही अर्थात्‌ नेयायिकों की तरह ‘nag? "अनुमान? 'उपमान'-'झब्द?--चार 
प्रमाण, या वेदान्ती नथा भाइ मीमांसक '. की तरह पूर्वोक्त चार और “अर्थापत्ति, 'अनुपछ्धि? 
मिलकर छइ प्रमाण या पौराणिको की तरह पूर्वोक्त छइ और ‘daa’ तथा 'ऐतिश्ाः मिलकर 
आठ प्रमाण या आळंकारिकों की तरह पूर्वोक्त आठ और ‘Fer मिलाकर नौ प्रमाण मी नहीं। 
कौसुढीकार कहते हे--'परत्यक्ष' “अनुमान? और 'आप्तवचन”--तौनों प्रमाण के विशेष लक्षण 
बताने के वाद “एतत्‌? = प्रमाणों की न्यूनाधिक संख्या का निरसन हम पंचम कारिका की व्याख्या: 
करते समय करेंगे । ; 
कतमाः पुनस्तास्तिस्ञो विधा ? इत्यत आह-“दष्ठमनुमानमा्तवचनं थ” 
इति | एतच्च छौकिकप्रमाणामिप्रायम्‌ , छोकब्युत्पा- 
( २५ ) ्रमाणत्रz- द्‌नार्थंत्वाच्छास्जस्य, तस्यैचात्राधिकारात्‌। आर्ष तु 
परिगणनम्‌ । विज्ञानं योगिनामूध्वंस्रोतसां न ळोकव्युत्पादनायाल- 
मिति सदपि नाभिद्दितम्‌ , अनधिकारात्‌ ॥ 
व्याण्या-कोद्ुदीकार ने "त्रिविधम्‌! की व्याख्या करते हुए कहा था ‘feat विधा? । 
अतः जिश्ञासा होती है-वे तीन विधा ( प्रकार) कौनसी १ 
(२५) तीन sant का तबु, उत्तर दिया--६इृष्ट', “अनुमान? और 'आप्तवचन? अर्थात्‌ 
परिगणन । त्यक्ष '--'अनुमान' और 'शब्द'-ये ही प्रमार्णो के तीन 
ब प्रकार हैं । द र 
ह को — ites विद्या.तप-समाधि से होनेवाला प्रातिभंप्रमाण 
शान अतः वह भी चोया अळोकिक प्रमाण हो सकता है, तब “तीन ही प्रमाण'-- 
. निर्धारण केसे उपपन्न होगा १ 5 अ , हो «. रछ 
समाघान-- 'एतच्च०? ग्रन्थ से समाधान करते हुए उपयुक्त शंका का निरसन किया गया 
है। प्रमाणों की त्रिबिषता,का निर्धारण छौकिक प्रमार्णो at दृष्टि से है । योगियो की दृष्टि से नहीं। 
| a डच अकोकिक शान है। और इस सांख्यशास्र का प्रयोजन तो साधारण Shit को 
अतः पूर्व प्रतिप्रादित eet तीन लौकिक प्रमाणों का इस सांख्य्याख में निरूपण: 
करना उचित है । साधारण छोगों का इन्हीं तीन प्रमाणों में अधिकार: होता है। 
J __ परन--भाषंविशान के अधिकारी कौन लोग हैं १ 


/ २१. अथापत्त्या सह पन्चैव प्रमाणानि-इति प्रामाकरमौमांसकाः | 
Zs . चाषांकास्तावदेक द्वितयमपि पुनबौद्धवेशेषिको दो 

भासवंशञश्च सांव्यख्जितययुदयनाद्यक्तुष्कं बदम्ति 1 

TE माभाकराः पचुकमपि च वयं तेऽपि वेदान्तविशाः 

ee ) 
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उप्तर--आर्पविज्ञान के अधिकारी ऊष्द्रोतस्‌ योगी लोग होते हैं। ऊध्वेज्नोतस्‌' उनको 
कहते हैं, जिनकी चित्तवृत्ति का प्रवाह विषयों से बहिभूँत परतत्त्व कौ ओर वहता रद्दता है । यहद 
आर्षविज्ञान, साधारण जनों को नहीं हो पाता । इसरिये अलोकिक आर्षविज्ञान के दोते हुए मौ, 
लोक में अनुपयोगी दोने से उसे नहीं बताया गया । वस्तुतः ae आपविज्ञान अर्थांत ऋतंभराप्रशा 
जिसे योगज प्रत्यक्ष कहते हैं, प्रत्यक्ष के ही अन्तर्गत हो जाता है । इसळिये पृथक्‌ नहीं कहा गया । 
स्यादेतत्‌--मा सून्न्यूनम्‌ , अधिक तु wena भवति ? atyed हि 
प्रतिवादिन उपमानादीन्यपि प्रमाणानि, इत्यत आइ 


(२६) प्रमाणः “सर्वेप्रमाणसिद्धत्वात्‌” इति । एष्वेष इष्टाचुमाना्तः 
संख्याऽऽधिक्यशङ्  घचनेषु स्वेषां प्रमाणानां सिद्धत्वात्‌, अन्तभोवा- 
तत्परिहारश्च । दित्यर्थेः। पतच्चोपपादयिष्यत इत्युक्तम्‌ ॥ 


प्रश्न--आपर्षविज्ञान के अलौकिक होने से उसका लोकोपयोग न होने के कारण उसे 
गले ही न बताया जाय किन्तु लोकोपयोगी उपमानादि प्रमाणो को 


(२६) प्रमाणो की तो वताना आवश्यक है, उनके न बताने से मन्थ की न्यूनता 
संख्या में आधिक्य की (कमी) et कद्दी जायगी-इस आशंका को '“स्यादेतव०” 
इंका और उसका ग्रन्थ से स्पष्ट किया है । सांख्यद्यात्रकार ने-तीन प्रमाण 
परिहार । माने हैं- उनसे कम एक या दो प्रमाणं से अभीष्ट सिद्धि नहीं दो 


सकती थी। भतः न्यून प्रमाण नहीं स्वीकार किये गये तो नः 
सद्दी, किन्तु अन्य प्रतिवादी = अन्य eat गोतमादिकों ने चारःपोचःछद-आठःनो तक को 
अधिक संख्याओं में अमागों को अपने-अपने .अभीष्ट सिद्धार्थ स्वीकार किया है। उसी तरह 
सांख्यशाखकार को भी स्वीकार करना चाहिये या । 
उत्तर-“सबंप्रमाणसिद्धरवाद” से प्रश्‍न का उत्तर दे रहे हैं। स्वीकृत तीन प्रमाण 
( इ, 'अनुमान?, “आसवचनः ) में हौ अन्य प्रमाणों का अन्तर्माव हो जाता है । अन्तमांव की 
प्रक्रिया को विशेष लक्षण कहने के पश्चात्‌ कहेंगे यद्द पहले बता चुके हें । टं 
- ( २७ ) प्रमेयवर्णनात अथ प्रमेयब्युत्पादनाय प्रदत्त शास्त्रं कस्मात्‌ प्रमाण 
प्रागेव प्रमाणनिर्वचन- सामान्यतो Gass लक्षयति ? इत्यत आह-- 
स्यावश्यकत्वम्‌ | “प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि” इति | सिद्धिः प्रतीतिः tt 
शांका- “पद”, ‘area’, 'प्रमाण',-'प्रमेय” dea” विद्याप्रस्थानों में ( शाखा में) सांख्य- 
योग, वेदान्त-ये तीन प्रस्थान, प्रमेय-प्तिपादक हैं । अतः 
(२७) प्रमेय निरूपण के प्रकृत प्रसंग में प्रमेय निरूपण करना दी उपयुक्त है, तव उसे: 
पूव॑ ही प्रमाण निरूपण न कर व्यथं दी प्रमाण निरूपण क्यों किया जा रहा है! 


की आवश्यकता । इस प्रकार आशंका और उसंका परिहार “अथ प्रमेय०”' 
ग्रन्थ से: कर रहे हैं। “प्रमेय' का शान प्राप्त करना 'प्रमाण' 


के अधीन दै । अतः यइ शालन, प्रधानतया 'प्रमेय' का प्रतिपादक होने पर मी तदुपयोगी 
षा x र्ध्व = स्थूळेस्यो विषयेभ्यो बहिः, परे तरवे = अतीन्द्रिये अर्थे खोतः = बृत्तिप्रवाहों (ज्ञानं ) 
। 


q ० 
२. “तत्सिडो सर्वसिद्धेनांधिक्यसिद्धिः7 (ate go १८८ ) तस्सिडौ = तस्य निविषश्रमाणस्य 
सवाधसाधकरबसिद्धौ सदेसिद्धेः = सवेषां प्रतिंवादिभिर स्युपगंतानामुपमानादीनामपि तेष्वन्तमाव- 


सिद्धेन|धिक्यसिंद्धिः--अधिकप्रमाणसिद्धिने मवति--इति सारवो. : 
३. पदविद्या = व्याकरण, वाक्यविधा = मौमांसा, प्रमाणविद्या = न्यायशाख, प्रमेयविया = 
सांख्ये-योथं वेदान्त) ' ४. मामांकीनां'सेयसिंडिंः। `` ` क वह. 
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होने के कारण प्रसंगतः प्रमाण आ प्रतिपादन भी कर रहा है। “प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि 
यहां “सिद्धि” का ard, 'प्रतीति' है । अर्थात्‌ जानने योग्य पंचर्विशति ( २५ ) तत्त्वों ( प्रमेयो ) को 
प्रतीति = प्रमात्मक (aad) ज्ञान का दोना प्रमार्णो के ही अधीन है । इसलिये प्रमाण 
निरूपण करना आवश्यक है । 
( २८ ) कारिकापाठ- सेयमार्या5थैकमानुरोधेन पाठक्रममनाइत्यैव ब्या- 
क्रमपरिवतनहेतुः | ख्याता ॥ छ॥ 
व्या०--शंका--'इष्टमनुमानमाप्ततच॒न॑ च, सवंप्रमाणसिद्धत्वात , त्रिविधं प्रमाणम्‌ इष्टम्‌ 
प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ।? इसकी व्याख्या करते समय “पाठक्रमः 


९२५) कारिका के को त्याग कर “विपरीत क्रम” से व्याख्या क्‍यों की गई ! 
पाठ क्रम में परिवर्तन समा०--“सेयसार्या०” ग्रन्थ से समाधान करते हैं। 
'करने का कारण | “आर्या? छन्द में रची गई इस चतुथेकारिका की व्याख्या 'अर्थकम' 


के अनुरोध से की गई है। “पाठक्रम' के अनुरोध से नहीं। 
क्योंकि पाठक्रम को अपेक्षया “अर्थक्रस' को प्रबळ माना गया है। प्रयोजन के अनुसार जो क्रम 
होता दै उत्ते “अर्थक्रम' कहते हैं । वाक्य में पदों के परस्पर अन्तित दोने में आकांक्षा, 
योग्यता .भादि ही हेतु हैं । अनन्तरश्रवणमात्र कारण नहीं । जैसे--“अग्निहोन्न 
खुहोति”, “यवागूं, पचति”-ये भिन्न भिन्न दो वाक्य हैं। एक में हवन करना और 
“दूसरे में यवागूपाक (ert) बनाना बताया गया है। इन दोनों वाक्यों के ated? 
( पाठक्रम ) को देखने से स्पष्टल्प से प्रतीत होता है कि 'अगिनिद्दोत्र इवन' के फ्थाद “यवागूपाक' 
“करना चाहिये । किन्तु 'यवागूपाक' करने का प्रयोजन ( उद्देश्य ) तो 'अरिनहोत्रहूवन' करना है | 
अश्निदोत्रइवन को यदि 'यवागूपाक से पूवं ही करें तो 'यवागूपाक' करने का कोई प्रयोजन (मतलब) 
“हो नहीं रदेगा | वह पाक व्यर्थ छो, जायगा । "अतः अं ( प्रयोजन ) क्रम की ओर दृष्टि रखकर 
“पक्त्वैच होतव्यम्‌? अर्थात्‌ 'य्वागूपाक' कर चुकने पर ही “हवन? करना चाहिये यह निर्णय 
'किया गया है। “पाठक्रम? को स्वीकार नहीं किया गया । यह निर्णय पूर्वमीमांसा में “erate” 
(चे. सू. 11१२ ) सूत्र के द्वारा किया गया है। इसी प्रकार प्रकृत में भी 'दृष्टमनुमानमाप्तवचनं 
a इस प्रथम वाक्य को त्याग कर 'त्रिविधं प्रमाणमिष्टम्‌” इस उत्तर वाक्य झी ही व्याख्या, 
अर्थाक्रमा'नुरोध से की गई है। क्योंकि प्रमाणसामान्य' का शान हुए बिना “प्रमाणविशेष”? का 


iy Ret अतः प्रकृत में 'अधेक्रम' का हदी स्वीकार किया गया है, “पाठक्रम! 


सम्प्रति प्रमाणविशेषत्ठक्षणावसरे प्रत्यक्षस्य सर्वप्रमाणेषु ज्येष्ठत्वात्‌ 


(३५) प्रमाणानां तद्धीनत्वाच्चानुमानादीनाम्‌ , सर्व fea 
a Aves म्‌, बादिन(मविप्रति 


पाँचवी कारिका को अवतरणिका दे रहे है 'सम्प्रति० इति। चतुर्थ कारिका की व्याख्या 


करने के पश्चात्‌ अब 'प्रत्यक्ष” 'अनुमान'--'आप्तवचन! - 
Pl विशेषों के लक्षणों को बताते समय श प्रमाण को ही ममत 
। बता रहे हैं, क्योंकि समस्त प्रमाणो में वह ज्येष्ठ तथा सबका 'उप- 


oe bs en जीव्य' है। 'अनुमानादि' प्रमाण उस प्रत्यक्ष? 
EEE आधुमान-भूवोद्शनमूछ७” है ओर 'आहचन',--ब्यवहारदशनापी णिह 
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होता दै । मूल में 'अनुमानादीनां! ae बहुवचनप्रयोगः अन्यान्य शाख्कारों के अभिमत 'उपमानः 
आदि प्रमाणों को दृष्टि में रखकर किया है । प्रयमतः प्रत्यक्ष निरूपण करने में दूसरा हेतु बताते 
है--'सर्ववादिनामविप्रतिपत्तेश्वः इति । अर्यात्‌ ‘sea? प्रमाण के स्वीकार करने में प्राकृत 
चार्वकादिकों का मी विरोध नहीं है उन्हें मी वह सम्मत दै । अतः उसी को अव वता रहे हैं-- 


प्रतित्रिषयाध्यत्रसायो दृष्ट, त्रिविधमबुमानमाख्यातम्‌ | 
तरिलङ्गलिङ्गिपूतेकम्‌ , आप्रश्रुतिराप्ततचन तु ॥ ५ ॥ 


अन्व०--अतिविषयाध्यवसायः इष्टम्‌ + ( यद्‌ ) छिङ्गलिङ्षिपूर्वकम्‌ अनुमानस्‌ ,- तत्‌ निविधम्‌ 
आख्यातम्‌ , आप्तधुतिः आप्ववचनन्तु ॥ द 


आवार्थ- 'प्रतिविपयाभ्यवसायः-इन्द्रियों के सम्बन्ध से होने वाला ज्ञान, “इष्टम्‌?--चित्त- 
वृत्तिरुप प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षण दै । “लिङ्ग लिङ्गिपूर्वंकस” = व्याप्य-व्यापकभाव-पक्षधमताश्चान- 
पूवेक होने वाला ज्ञान, “अचुमा नस्‌? = अनुमानप्रमाण का लक्षण है, वह “अनुमान? “त्रिविधस्‌? = 
तीन प्रकार का है 'पूर्ववत?, "शेषवत्‌, और 'सामान्यतोइष्ट' “आख्यातम्‌' = साख्यशास् से 
कहा गया है। “आश्चश्च॒तिः' = वाक्यजनित वाक्यार्थज्ञान, “आप्तवचनस्र! = शब्द प्रमाण का 
लक्षण है | 


“प्रतिचिषयाध्यवसायों इष्टम्‌” इति । अच “इष्टम्‌? इति लक्ष्यनिर्देशभ, 
परिदिष्ट तु लक्षणम्‌ । समानासमानजातीयव्यवच्छेदो लक्षणाथः ॥ 
उया०--इस पंचम-कारिका में “धृष्टस इस प्रत्यक्षवाचक पदप्रयोग के द्वारा अत्यक्ष! रूप 
लक्ष्य का निर्देश किया है । परिशिष्ट-अर्थात्‌ अवशिष्ट अंश “प्रतिविषयाध्यवसायः के द्वारा 
won का निर्देश किया दै । 'प्रतिविषयाध्यवसायः लक्षण है और “प्रत्यक्ष ( इष्ट ), उसका 
छचय है। लक्षण बनाने का प्रयोजन ( उद्देश्य ) वताते दै-'समानासमान०' इति । “लक्ष्य को 
उसके समान जातीय और असमान जातीय दोनों प्रकार के पदार्थों से पृथक्‌ कर सुव्यवस्थित 
कर देना? ही लक्षण बनाने का प्रयोजन ( उद्दशय ) होता दे । यह कहने से SST का छण 
“समानाऽसमानजातीयन्यवच्छेदकस्वम भी सूचित होता है । जैसे-गन्धवत्व” यह, एथिवी का 
लक्षण दै । यद लक्षण, “प्रथिवी? को (द्रव्यत्वेन? उसके सजातीय “जळादि'कों से और 'गुणत्वेन' 
उसके ( पृथिवी के ) 'विजातीय रूप-रसादिकों? से अछग करता दै । अर्थात्‌ “थिवी? में इतरभेद 
की अनुमिति कराता दै--तथाहि परथिवी, स्वेठरजळादिरूपरसादिभिन्ना, गन्धबत्वात' 
इति । प्रकृत में प्रत्यक्ष के समान जातीय प्रमाणान्तर--“अनुमान' आदिक हैं और असमान- 
जातीय--'प्रमेयससुदाय' है--श्न दोनों से भिन्नतया “प्रत्यक्ष” को दिखछाना, यही प्रत्यक्ष 
लक्षण का प्रयोजन है। 


अवयवाथंस्तु-विसिन्वन्ति विषयिणमचुबध्नन्ति, pr निरूपणीयं 
कुर्वन्तीति यावत्‌ | “विषयाः”, १ सुखाद्‌- 

( ३० ) प्रत्यक्षः यन्त्र । अस्मदादीनाम्‌ अविषयाः तन्मात्रलक्षणाः योगि- 
लक्षणानयवार्थः ।. नामूष्वं्रोतसां च विषयाः । विषयं विषयं प्रति 
ada इति प्रतिविषयम्‌ = इन्द्रियम्‌ | वृत्तिश्च सक्षि 
कष | अर्थलन्निृष्मिन्द्रियमित्यरथेः | तस्मिन्‌ अध्यवसायः तदाओत _ 
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त्यर्थः | अध्यवसायश्च वुद्धिव्यापारो ज्ञानम्‌ । उपाचविषयाणामिन्द्रियाणां 
am सत्याम्‌ , वुद्धस्तमोऽमिभवे सति यः सस्वससुद्रेकः सो५ध्यवसाय 
इति वृत्तिरिति ज्ञानमिति चाख्यारूने । इद्‌ तावत्‌ प्रमाणम्‌ , अनैन यश्चेत- 
नाशक्तेरनु प्रहस्तत्फले प्रमा बोधः ॥ 


व्याख्या प्रत्येक पद के अर्थ को अवयवाथ कहते हैं। यहां वाक्य के अवयव पद ही हैं। 
विषय” पद का निर्वचन करते है-विसिन्वन्ति = विषयिणम्‌ अनु- 

(३०) MATS GAGE वध्नन्ति । अनुवध्नन्ति का फ़लितार्थ लिखते है -'स्वेन रूपेण 
geal के अथ 1 निरूपणीयं कु्वेन्तीति यावत? । ‘fre? बन्धने धातु से 'बिसिन्वन्ति' 
रूप निष्पन्न किया गया है । विषयौ अर्थात्‌ 'चित्तवृत्तिरूपशान?' को 

अपने आकार से निरूपण के योग्य बना देते हैं । निष्कषं यह है कि घटादि विषय, इन्द्रिय-सन्निकपं 
के द्वारा 'चित्तरूप विषयी? को अपने आकार से रंजित करते हे अर्थात 'चित्तरूपविपयी? में 
“विषयः अपने आकार को समर्पित करते हैं अर्थात्‌ 'चित्त'का विषयाकार” हो जाना. हौ--'विपयों? 
के द्वारा “विषयी? को अपने रूप से निरूपणीय करना है । अब विषयशब्द से बोध्य अर्थ को 
कहते हैं--'पृथिष्याद्य०” इति। परथिवी आदि स्थूल अवस्था वाळे बाह्य विषय होते हे और 
सुखदुःख आदि आन्तर विषय होते हैं। अव सूचम विपयों को कहते है--“अस्मदादी नाम्'इति | 
‘SH जैसे अदिव्य चक्षुओं के विषय ( अनुभव में ) न हो सकने वाले “शब्द”, “सपा, ‘ey, ‘ca 
गन्बतन्माच्राएँ' अर्थात्‌ सुक्ष्म भूतरूप पदार्थ भी ञष्वम्रोतस यो गिर्यो के विषय ` हुआ 
करते ह--अर्थात्‌ योगी लोग अपने अलौकिक प्रत्यक्ष से उन सूक्ष्म वस्तुओं को जान छेते हैं, अतः 
उन्हें भी 'विषय? कहते हैं । तात्पर्यं यह है कि स्थूळ और सूक्ष्म दोनों 'विषय' शब्द से at जाते 
है । 'विषय? पदार्थ को बताने के पश्चात 'प्रतिविषय? पदार्थ को कहते है--“विषद॑ विषयं प्रति०? 
'इति। विषयं विषयं प्रति वतेते इति “्रतिविषयम्‌? = इन्द्रिय, यह “अव्ययीमाव' समास है। 
-इन्द्रियों का स्वस्थानत्यागपूवेक विषयदेश के प्रति गमनरूप वतन, विषयों के प्रति नहीं है । अन्यथा 
अन्य होने का प्रसङ्ग आवेगा। इन्द्रियों का विषय के प्रति बर्तन, “सम्बन्धविशेषः रूप दै। यह 
'समन्धविशेष' उच्छिज्ममूछ न होकर अच्छिन्नमूळ है। इसी आशय को कौमुदीकार ने कहा 
वृत्तिश्च सञ्चिकर्ष” इति । इस प्रकार अवयवार्थ बताने से “पतिविषयम्‌? इतने समुदाय का 
निगेखित अर्थ हुआ “अर्थसचिकृष्मिन्दरियमिस्यर्थः” । घरादिविषयरूप अथे के साथ सम्बद्ध 
ae Saye eesti इत्यथः” इति । यहां “तत्‌? शब्द से प्रति- 
क ARIS । आर समासान्तरगेत छत सप्तमी का अर्थ है-आश्रय | तब “तस्मिन्‌? 
ne का ata qe का “तदाश्रित? | सबका. मतळव ब 
अध्यवसाय’ शब्द का अर्थ कहते हे-'ज्ञानम?, वह बुद्धि का व्यापार 2 


१. विषयः विषयितासंवन्येन OS 
- यावत्‌ । अस्ति अस्येति विषयि = ज्ञानम्‌ , चित्तवृत्तिरूपं शानम्‌ इति 
fe sl अतोन्द्रिय ) पदार्थ भी योगियों को शात हो जातै है-इस विषय में 
. , . आवयतो. योगिनः Claes आच (यो. सू. १४० ) एसिरुपायैश्चित्तस्य ate 
SS 
oS कचित्‌ चेतसः प्रतिषातः न उत्पद्यते, संत्र स्वातन्त्र्य व ae a TSE 
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कारिका ५ ] प्रत्यक्षलक्षणावयवाथ; Be 


अर्थात्‌ युद्धि का धर्म दै-बुद्धिवृत्ति है । अभिप्राय यह दै कि श्वान' बुद्धि का ही घर्म हे। दान्द्रयो का 
नहीं । अव स्फुटतया ध्यान में आने के लिये 'अध्यवसाय? शब्दवाच्य बुद्धिव्यापाररूप ज्ञान का 
लक्षण कहते है-'उपात्तविषयाणाम्‌”? इति । 'उपात्तः = जिन्होंने प्रतिबिम्बरूप में विषय प्राप्त . 
:किया है उन इन्द्रियों फे ‘oat सत्यां? = विषयाकार होनेपर ( चित्तदृत्ति के विषयाकार दोने में 
चक्षुरादि इन्द्रियां कारण दोती है) बुद्धि के तमोरूप आवरण को दबाकर प्रकट दोनेवाले उसके 
-सत्त्वात्मकप्रकाशबादुल्यरूप धर्मविशेष को हो 'अध्यवसाय”- वृत्ति या श्ञान- कहते हैँ । क्योंकि बुद्धि 
के सत्त्वसमुद्रेक में तम” प्रतिबन्धक होता दै । 


अभिप्राय यह द्वै--जैसे सरोवर ( तालाव ) का जळ प्रवाइशीछ रहने पर भी, उसके 
निकळने के मार्ग में यदि कोई प्रतिबन्धक उपस्थित रहे तो वह खेत तक नहीं पहुँच पाता, न 
.तदाकार ही हो पाता है, किन्तु प्रतिवन्धक के eet ही रास्ता पाकर बाहर निकल पड़ता है, 
और नहर आदि के मागे से खेत तक पहुँच कर क्यारियों में प्रविष्ट होकर उनके चतुष्कोणादि 
आकारों जैसा परिणत हो जाता है, वैसे हो बुद्धिसत्त, समस्त विषयों के प्रकाशन करने में 
स्वाभाविकरूप से समर्थ रहने पर भो प्रतिवन्धक “तम” के दोने से ae अपना कायं नहीं कर पाता, 
किन्तु जव ag आदि इन्द्रिय सन्निकप के द्वारा प्रतिबन्धकरूप “तम” का निरास दो जाता है 
तव घटादि विषयतक पहुँचने में स्वयं असमर्थं रहने पर मी इन्द्रियात्मक नालिकाओं के रास्ते 
घटादि विषयों तक पहुँचकर तत्तद्‌ विषयों के आहार में परिणत हो जाता है। बुद्धिसत्त्व के 
इस विषयाकार परिणाम को हो “अध्यवसाय”, "बृत्ति, 'ज्ञान', 'प्रमाण? शब्दों से का 
जाता है | ‘alia’, ही “बक्ति? पदार्थ है । 'सत्त्वोद्रेक के होने मे 'तमोभिमव? ( अशान का 
नाश ) कारण है, और 'तमोभिमव? में इन्द्रियसन्निकषं?, “व्यासिज्ञाना'दिक निमित्त हें । इस 
विवेचन से प्रमाण का सामान्यळछण तथा तत्तदूविशेष we इस प्रकार निष्पन्न होते हैं-- 
''तसोऽभिभवकाली नसच्वससुद्रेकस्वस्‌'-इति 'प्रमाणवृत्ते? सामान्यछक्षणस्‌। 'तमोयुण’ के ` 
अभिमव के समय 'सत्तवगुण” का उभार दोना ही--प्रेमाणशत्ति' का सामान्यलक्षण है । 
इन्द्रियसन्निकर्षद्वारक-तमो5मिभवकाली न-सत्त्वसमुद्रेकत्वम?- प्रस्य छप्रमाणळछणस्‌, 'चक्षरादि इन्द्रिय 
.सन्चिकर्ष के द्वारा तमोगुण के अभिभव के समकाल में होने वाळे सत्तगुण के समुद्रेक के 
` कारण बुद्धि का जो विषयाकार परिणाम, उसे प्रत्यक्ष प्रमाण? कहते हैं, जेसे-“बरोऽयम्‌? 
-इत्यादि । 'व्यासिश्ञान-पक्षधमंताश्ञानजन्य-तमोऽभिभवकालीन--सस्त्वसमुद्रेकत्वम्‌-अनुसान- 
प्रमाणस्य लक्षणस | अर्थात्‌ पक्ष पर ज्ञायमान गृहीत व्यासिक देतु के द्वारा साध्य का सामान्य 
-रूप से जो निश्चय उसे अनुमान कहते हैं, जेसे--“वहिमान्‌--धूमात?? इत्यादि । 'वाक्यजन्य 
. तमोऽभिभवकाळीनसत्तवसयुद्रेकत्वम--आगसप्रमाणस्य ळक्षणस्‌ । ययाथंज्ञानवान्‌ आप्त पुरुष 
के द्वारां दृष्ट, शुत अथवा अनुमित अथो का यथार्थ बोध कराने के लिये प्रयुक्त किये गये 
. शब्द से ओता की जो तदर्थाकार' वृत्ति--उसे “आगम प्रमाण-कहते हैं, जैते--“स्वगेकामो 
- जेत” । सी आशय को ध्यान में रखकर कोसुदीकार कहते है-“इदं तावत्‌ 
प्रमाणम्‌” इति 'तावत? का प्रयोग वाक्याळंकार के लिये किया गया दै । ' इदम्‌? = विषय के 
.साथ इन्द्रिय सन्निकर्ष से होने वाले तमोऽभिमवकालीन बुद्धिगत सत्त्वात्मक प्रकाश बहुरुशान 
( सत्त्वाभिक्य के कारण बुद्धि का विषयाकार हो जाना) “प्रमाणम्‌? > प्रत्यक्ष प्रमाण का 
लक्षण है। 


झंका-'अन्तःकरण चित्त? ( बुद्धि ) तो निरवयव है, अतः उसे भो पुरुष कौ तरह अपरिणामी | 
“होना चाहिये, तब उसका विषयाकार में परिणत होना केसे संभव दै! 
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समाधान--परिणत न होने में निरवयव? होना प्रयोजक (कारण ) नहीं है। अन्यथा 
प्रधान ( प्रकृति ) का “परिणामित्व? ( परिणत दोना ) अनुपपन्न होगा, क्योंकि वह ( प्रधान ) भी 
"निरवयवः दै । अतः परिणत न होने में प्रयोजक 'चेतनत्व? है, निरवयवत्व' नहीं । पुरुष 'चेतन? 
होने से “परिणामी? नहीं हैं । किन्तु अन्तःकरण चित्त? ( बुद्धि ) चेतन न होने से उसकी विपयाकार 


परिणामिता अर्थात्‌ विषयाकार में परिणत होना ठीक ही दै । :अतः 'चित्तम्‌ अपरिणामि, निरव- 


यवत्वात्‌ आत्मववः-यह अनुमान प्रयोग नहीं किया जा सकता, क्योंकि यहां चेतनत्व उपाधि 
से हेतु 'सोपाधिक' हो गया है। अतः “व्याप्यत्वासिड’ हेतु के होने से वह 'असदहेतु' हो गया 
है । असदूहेतु से साध्य निश्चय नहीं हुआ करता | 

वास्तव में सांख्यसिद्धान्तानुसार “हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाञितं लिङ्गम्‌ । सावयवं 
परतन्त्रं ग्यक्तं विपरीतमन्यक्तम्‌।” ( सां का० १० ) प्रधान को छोड़कर वुद्धयादि समस्त जढतत्त्व 
सावयव और मध्यम परिणाम से युक्त हैं । अतः उनका विषयाकार में परिणाम दाना उपपन्न 
है । अतः किसी प्रकार की अनुपपत्ति नहीं है । 

अव प्रमाण की फलस्वरूप “प्रमा? को “अनेन० अथ से बता रहे हैं। चेतनशक्ति= चेतन 
पुरुष पर इस सत्वसमुद्रेकात्मकबुद्धिवत्तिरूप प्रत्यक्षप्रमाण से होने वाला जो अनुग्रइ अर्थात्‌ 
“बुद्धि? में प्रतिबिंबित = प्रतिफछित इए "चेतन? के fea बुद्धिवृत्ति के द्वारा गृडीत विषयाकारां का 
अपंण कर देना हौ, प्रत्यक्ष प्रमाण का फळ दै! । इसी को ‘ata’ = पौरुपेय बोध, “प्रमा” प्रत्यक्ष: 
प्रमा’ आदि कहते हैं । इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त कराये गये विषयों को अपने स्वामी आत्मा के लिये. 
अपण कर देना' दी अन्तःकरण का स्वमाव है 


वुद्धितत्त्व हि प्राछतत्वादचेतनम्‌ , इति तदीयोऽध्यचसायोऽप्यचेतनो,. 
, घरादिवत्‌ । एवं वुद्धितत्त्वस्य सुखाद्यो पि परिणाम- 
(३१ ) ज्ञानानामम मेदा अचेतनाः। पुरुषस्तु खुखाद्यननुषज्ञी चेतन: | 
चेतनत्वम्‌ । wisi बुद्धितस्ववतिना ज्लानसुक्षादिना तत्प्रति-' 


बिम्बितस्तच्छायापत्या क्षानसुखादिमानिच भवतीति- . 


चेतनो$चुग्रह्यते । चितिच्छायापत््याऽचेतनाऽपि बुद्धिस्तद्ध्यवसायो ५प्यचेत - 
नम्बेतनवद्धवतीति | तथा च वक्ष्यति-- 
तस्मात्तत्संयोगादचेतन चेतनावदिव wae | 
गुणकतृंत्वेडपि तथा कर्तेव भवत्युदासीनः ॥” इति 
टी [ कारिका २० | 
, . १. विषयसन्निकृष्टेन्द्रियिण जायमानः 'अयं घटः? इति प्रकाशात्मकचित्तवृत्तिरूपो- बोधः-- प्रत्यक्षं 
| अमाणम्‌ तदनु जायमानो 'धटमह जानाभि’ इति पौरुषेयो बोधः प्रमा इति भावः । 


ह नाता जायमानः 'वहिमद्दमनुमिनोमिः इति पौरुषेयो बोधः फलम्‌ 


के जायमानः ' 3 z: : 
क) नः “शब्दयामिः इति पौरुषेयो बोधः शाब्दबोधः फलं 


“गुदीतानिन्द्रियेरयांनात्मने यः प्रयच्छति । 
अन्तःकरणरूपाय तस्मे विश्वास्सने नमः ॥7 ( वि० Jo १।१४।३५ ) 
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कारिका ५ ] -  पाणचिशेषनिरुपणम ४९ 
कोमुदौकार ने “चेतनाशक्तेर नुअइ:” कहा है, अतः “अनुग्रह” पदार्थे को स्पष्ट करने के ल्यिः 
बुडिषरमौ की “जडता? = अचेतनता को बताते है-- ०* 


(३१ ) घुद्धितस्व तथा इति। पद्धितत्त प्राकृत है भर्थाद जडप्रकृति 
उसके wal की जडता । इसलिये वद्द “अचेतन” है । इस चानन कया वी | 
“इदमेव' यह वृत्तिविशेष भी अचेतन है। अमिप्राय यह है-- 
प्रकृति के अचेतन होने से उसकी विकारस्वरूप युद्धि भौ अचेतन और उसके अचेतन होने से उसका 
यत्ति विशेषरूप अध्यवसाय मी अचेतन है । इसी को समझने के लिये एम इस प्रकार अनुमान, 
pole सकते a “सर्व साक्षात परम्पराविकारणातम्‌ अचेतनम्‌ , अचेतनोपादानकत्वात्‌” इति 
TE पदाये का दृष्टान्त देते हैं--“घटादियत्‌” इति । 

घटादि पदार्थ झचेतन होते ऐ । = Sy, Se oe १ 

“एवम्‌? = घटादि पदार्थ के समान qt -युद्धितरव के धर्म ( परिणामविशेष 
शान-भशान, घमे-भषमै आदि ये सभी अचेतन ( जड ) है? । चित॒संबंध के ae ब्याक 
पदाथ प्रकाशित नएी ऐ पाते । चेत्तनतस्व को यताते ऐ--“पुरुषस्तु०” इति । यहाँ 'तु' शब्द 

- उुद्धितत्व कौ अपेक्षा पुरुष की विलक्षणता को सूचित कर रहा हे । 'पुरुष-चेतन है शौर बुद्धि 

सस्वन्भचेतन, यही पुरुष कौ बुद्धि तस्व से विलक्षणता है। | 

` शंछा--“चेतनोईह जानामि, ‘gah? इति । इस व्यवहार के बरू . कि-- 
चैतन्य है व्ही शान-सुख आदि की अनुभूति होती है अर्थात्‌ बेल करन बाज 
सुख आदि का अनुभव होता दै, अतः पुरुष के ज्ञानी एवं सुखी होने कौ उपपत्ति संगत होती है + 
अर्थांत पुरुष दी शान-सुखादिमान्‌ है, बुद्धि नहीं। तव ज्ञान-सुखादिकों को बुद्धि के परिणाम विशेष 
wat कहा जाता दै! 

समाधान--“पुरुषस्तु सुखाजनजुषक्की' चेतसः इति। “भसङ्गो ad पुरुषः 
(इ. उ. ४-१-१५ ) थुति के अनुसार पुरुष को श्ञान-सुख भादि का आषार नहीं माना जा. 

. सकता । इस कथन ते झाखान्तरों में प्रतिपादित ज्ञान-सुखादि कौ आत्मधमँता का खण्डन 
दो जाता है। तथापि पुनः यइ प्रश्न बना ही रता कि “Resse जानाभि, सखी” यह 
अतीति कैसे होती है? किसी एक के शान-सुखादि wait से कोई दूसरा व्यक्ति शान-सुखादि षमेवान्‌ 
नहीं कदलावेगा | इस प्रश्न को “सोज्यं०” यन्य से इक कर रहे हैं। उक्त अन्य में.कडे गये 
“क्षानइुखादिना”-का अन्वय “ज्ञानसुखादिमानिव” के साय करना चाहिये। 'तत्प्रतिविस्बितः? = 
बुद्धिप्रतिविग्वितः ( बुद्धितत्वे प्रतिफितः ) अर्यात्‌ बुद्धिगत ( Pear ) शान-सुखादि wil et 

१. “कारणयुणपूवेकः कायंगुणो इष्टः” (Fo qo २२४ ) घटपटादि कार्य के जो रूपादि 
नबर कपालतन्तु आदि के रूपादि विशेष गुणों के अनुरूप 
i 

२. पुरि = शरीरे शेते इति पुरुषः = आत्मा | छ 

३. असङ्गः = निरेपः । निलिप्तत्वं नाम--अनुयोगितासंबंधेन विज्ञातीयसंयोगवश्वं लिप्तत्वस्‌ , 
तदभाववत्त्वे निलिप्तत्वस्‌ । वैजात्यं चात्र-“अम्मसा छिप्तस्‌ , भस्मना लिप्तस्‌ , तेखेन लिप्त शरोरस्‌ 
इत्याथनुगतप्रतीतिसिद्धेनोदकर्वव्याप्यजातिविशेषरूपं बोध्यस्‌ । (सारयोधिनी) | 

४. “निरवाणमय एवायमात्मा ज्ञानमग्रो$मळः । वी व 

दुःखाशानमया यमां प्रकृतेस्ते तु नात्मनः ॥" 


४ सां० फौ० 
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चुरु में प्रतोति होती है । अन्यगत धर्मों की अन्यत्र प्रतोति होने में निमित्त बताते हैं 'तच्छा- 
यापत्त्या०' इति । अयांत बुद्धितत्वतादात्म्यापत्त्या। बुद्धि के साथ तादात्म्य के होने में कारण 
यह है कि चेतन्य और चिच ( बुद्धि ) के मेद का ज्ञान ( अग्रह ) दोना। शसो को “अस्मिता? 
(विवेक ) कहते हे । वही बुद्धि के साथ तादात्म्यापत्ति में प्रगोजक दै “ततप्रतिबिग्बितः 
इति । इन्द्रियों का विषयों ( carat ) के साथ सम्बन्ध होने पर उनका इन्द्रियो में प्रतिबिम्ब पड़ता 
है। विषय के प्रतिबिम्बसहित इन्द्रियों बुद्धि में उपस्थित होती हैं। इस प्रकार इन्द्रिय और 
बुद्धि का सम्बन्ध होनेपर 'तम? का अभिभव हो जाता है और सत्त्र का उद्रेक होता है, तव 
“अमुकोध्यम्‌” यह अमुक दै, इस प्रकार बुद्धि का अध्यवसाय ( वृत्ति ) शोता है। वुद्धि के इस 
अध्यवसाय ते, वुद्धि में प्रतिनिम्वित होने के कारण बुद्धिस्वरूपतापन्न हुए ( बुद्धि जैसे छगने 
चाले ) चेतन में भी अध्यवसाय कौ प्रतीति होती है अर्थात्‌ चेतन ही अध्यवसाय कर रहा 
है, वह प्रतीत होने लगता है। सरोवर के तरज्ञो ते sat प्रनिबिभ्बित हुआ सूरय ही तरंगित 
'होता सा ळगता दै । शसो आशय को व्यक्त करने के लिये “ज्ञानसुखादिमान इच” यहां “इव? 
का प्रयोग किया गया है। Pe 


. शंका-जुद्धि के साथ तादात्म्य होने से पुरुष में मले ही शानसुखादिमस्व की प्रतीति हो 

'किन्तु जड ( अचेन ) बुद्धितत्व ओर उसके धर्मरूप अध्यवसाय को चेतनस्वेन क्योकर प्रतीति 

समाधान“ चितिष्छायापश्या च? इति। केवल श्ञानयुखाथननुषङ्गी ( शान-सुखादिकों 

से असम्बन्धित) ‘ger दी बुद्धिस्वहपतापन्न होने से बुद्धि के धर्मों से सम्बन्धित 

¬ होने के कारण ज्ञानसुखादिमान्‌ सा प्रतीत नहीं होता, wa अचेतन (जड) बुद्धि मी 

चेतन पुरुष से अभिन्न प्रतीत होने के कारण gered ( चैतन्य के सम्बन्ध से ) चेतनावती ( चेतन 

_ सौ) प्रतोत होती दै । तात्पयं यह दै- बुद्धि भोर पुरुष के असंसगाँग्रह ( विवेकाग्रइ ) से पुरुषगत 

चैतन्य को प्रतीति बुद्धि में, और बुद्धिगत ज्ञान सुखादि की प्रतौति पुरुष में होती 

रहती है। वस्तुतः न चैतन्य बुद्धि का धर्म है और न हो ज्ञानसुखादि पुरुष के धर्म है। 

' सक्त अभिप्राय को प्रामाणिक सिद्ध करने के लिये “तसमात्‌ तत्संयोगात? ( बीसवीं ) कारिका at 

अमाणरूप में उद्धृत करते हे “तथा 'च वच्यति” इति । चैतन्य और कतृंत्व के अधिकरण 

|. भिन्नमिन्न हैं महदादिक अचेतन होते हुए भी पुरुष के सन्निधान से चेतन की तराइ प्रतीत 

होते हैं। इसी तरह गुर्णो में हौ कतृत्व के रहने पर भी पुरुष अकता और उदासीन होता हुआ मी 

` कतां कौ तरह प्रतत होता हे । तात्पये यह दै कि प्रमारूप फल बुद्धि में दो पैदा होता है, पुरुष 

Hae क्योंकि वह असंग दे इसलिये भ्रमा वह आधार नहीं बन सकता । चिति और 
चित्त का अरेदमह होने से “पौरुषेय बोष' यहद लाक्षणिक प्रयोग किया जाता है । 


_ १० “दगृदशनशक्त्योरेकात्मतेवास्मिता” ( यो० qo २६ ) 
“बुद्धितः पर पुरुषमाकारशोळविथादिभिर्विमक्तमपर्यन्‌ कुयात्‌ तत्रात्मबुंद्धि मोदेन? इति । 
/ __पुरुषस्य आकारः = स्वरूपं-सदाविशुद्िः शौलमू5भौदासोन्‍्यं, विधा = चैतन्यम्‌, पुरुषः सदा 
BS उदासोन चतन्यरूपश्च, बुद्धि: अविशुद्धा, अनुदासीना, जडा च इति सत्यपि बुद्धिपुरुषयों- 
_ 'विमागे मोहेन = लर च विमक्तमपद्यन्‌ तत्रास्मबुर्दि करोतीति पश्चशिखाचार्यग्रन्थः । 
वाच दपंणयुखयो डिन्यस्य यथा मुखे अमस्तथा बुद्धिपुरुषयोरसंसगा- 
अहात बुद्धिनिठशानपरिणामित्वस्यापि पुरषे अमर इति सारबोविनी। ; 
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अधाध्यवसायप्रदणेन संशयं व्यवच्छिनत्ति, संशयस्यानवस्थितग्रहणत्वे 

नाऽनिश्चितरूपत्वात्‌ | निश्चयोऽध्यवसायइति चानथा- 

( ३२ ) प्रत्यक्षकक्षणा- न्तरम्‌। विषयग्रणेन चाऽसद्विषयं विपयंयमपाकरोति। 

न्तगतानां शब्दानां प्रतिश्नद्णेन चेन्द्रियाथेसक्षिक्षेस्‌चनाद्चुमानस्सृत्या- 
व्यावृत्तिः । द्यश्च पराकृता भवन्ति ॥ 


एस प्रकार अत्यक्ष का लक्षण बताकर उसे लक्ष्य में घटित करने के निमित्त लक्षणगत पदों 
का प्रयोजन बताते हैं. 'अन्नाध्यवसाय०! इति । 'प्रतिविषथाध्य- 
(३२ ) प्रस्यछळच्ञण के वसायः' इस प्रत्यक्षलक्षण में अध्यवसाय’ शब्द से "संशय? कौ 
पदों का TIBET । निवृत्ति होती है। 'एकधर्मिकविरुद्धमावा5मावप्रकारकमनवषार- 
णारमकं श्चाचं संशयः? यह संशय का लक्षण है । 

शंका--“अध्यवसाय? पद से संशय की व्यावृत्ति कैसे होती है? 

ससाधान--“संशयस्य० इति। “संशय तो अनवस्थित का 
अतः अनिश्चितरूप है। अनिश्चित शान का वारण "निश्चित? पद से दोता तो os 
है क्योंकि वही उसके विरुद्ध दै । यहां 'निश्चय” पद तो है नहीं किन्तु "अध्यवसायः 
पद है। इससे अनिश्चयञ्चान का वारण केसे हुआ १ उत्तर देते हैं--“निश्चयोव्ध्यवसाय' इति 
चानर्यान्तरम्‌ | निश्चय और अध्यवसाय शब्द एकार्थक है । अतः निश्चयवाचक "अध्यवसाय? पद्‌ 
से अनिश्वयवाचक संशय का वारण परस्परविरुद्ध तेजस्तिभिर की तरइ हो जाता है। अव 
“विषय” पद से.जिसका व्यवच्छेद होता है नसे बताते है--“दिषयग्रइ णेन” इति । . 'विषय? पद 
से मिथ्याशानात्मक 'विपयंय?' का वारण हो जाता है। “अतरिमिस्तद्बुद्धिः' को विपयेय “अर्थात्‌ 
अम कहते हैं| जेते सामने चमकती हुई शुक्ति में रजत का “इद रजतम्‌? इत्याकारक अम होता 
है । अभिप्राय यह है--विपरोतवृत्तिरूप ज्ञान को विपयंय कहते हैं। अतः जहाँ स्थाणु को देखकर 
पुरुषाकार बुद्धिकृत्ति होती है वहां उस जुद्धिदृत्ति का विषय नहीं है, इसळिये वह विपयेयज्ञान 
है।. अब “प्रतिविषयाध्यवसाय” में विषयं चिषयं प्रति वर्तते--विग्नह किया गया है। भतः यहां 
के परति? पद का व्यावत्ये बताते हैं “प्रतिग्रहणेन च० इति "विषयं विषयं प्रति वतते” के 
दारा इन्द्रिय में विषयवृत्तिता बताई गई है, जिससे इन्द्रिय और end का सञ्चिकषं सूचित होता 
है। अतः अनुमिति, स्मृति और शाब्दबोध विषयक चिततवृत्तियों का निराकरण होता है। 
क्योकि ये ae विषयेन्द्रियसन्निकषंजन्य नहीं होतीं, इसलिये उन्हे प्रत्यक्ष प्रमाण नही माना 
जा सकता ऐ । 


१. “विपयंयो मिथ्या ज्ञानमतद्रुपप्रतिष्ठम्‌” | ( यो० Zo १८ ) 
“इन्द्रियदोषात्‌ संस्कार दोषाश्च निपयेय:” ॥ ( वै» सू० ९।२।१० ) > 
. 3. प्रत्यक्षादिप्रमाणेनानुभूतस्य ( शातस्य ) विषयस्य यदिदं कालान्तरे पुनरुद्वोधकसानिध्यात्‌ 
सस्कारद्वारा स्फुरणं स चित्तस्य परिणामविशेष एव स्सृतिरुच्यते। एतदुक्तं भवति-यदा किंचिद्‌ 
वस्तु दृष्ट दवतं वा भवति, तदवर्यमेकनिधस्तदाकारसंस्कारश्चित्तेऽङ्करितो जायते, पुनः समयान्तरे 
यदा काचित्तदुद्दोधिका सामग्री उपस्थिता भवति तदा स एव चित्तवती संस्कारः जागरितो भूत्वा 
शातपदार्थाकारेण चित्तं रजयति योध्यं शातपदाथविषयः कश्चित्तस्य तदाकारपरिणामः सैव स्मृति 
रिति । इयं च चित्तवृत्ति न्द्रियसञ्निकषेजन्या भवतीति युक्त प्रतिमदणेन तद्वारणभित्याशयः। एवम. २ 
जुमानेऽपि सा न तथा भवतीति बिश्वेयम्‌ । ( सारबोचि० ) ag 
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तदेवं समानासमानजातीयव्यवच्छेदकत्वात्‌ “प्रतिविषयाध्यचसाय” 
इति दष्टस्य सम्पूर्ण लक्षणम्‌ । तन्ान्तरेणु we 


(३३) प्रत्यक्षस्य णान्तराणि तेर्थिकानां न दूषितानि, विस्तर- 


पर्यवबितं लक्षणए । भयादिति ॥ 
अब प्रत्यक्ष के लक्षण में लक्षण के लक्षण को घटित करते हुए प्रकृत का “तदेसस? से उप- 
“ संहार करते हैं । प्रत्यक्ष के खक्षण में दिये गये विशेषणों से अलक्ष्य 
(३३ ) प्रत्यक्ष का पयंव- का निरास हो जाने से प्रत्यक्ष के सजातीय संशयादि और 
सित लक्षण | विजातीय जनुमान-स्मृत्यादिकों की व्यावृत्ति ऐो जाती है. अतः 


“अतिविषयाध्यवसायः” यए प्रत्यक्ष का अदुष्ट ( दोषरद्ित ) 
लक्षण है । 
'नाघ्चुमानम्प्रमाण'मिति वदता छोकायतिकेना5प्रतिपत्नः सन्द्ग्धो विप- 
यस्तो वा पुरुषः कथं प्रतिपद्येत ? नच पुरुषान्तरगता 
( ३४ ) अनुमानस्य अझ्ञानसंदेइविपयेयाः शक्या अवाग्दशा प्रत्यक्षेण 
- प्रमाणत्वसाधनम्‌ । प्रतिपत्तुम्‌ | नापि प्रमाणान्तरेण, अनभ्युणगमात्‌। 
अनवश्चताश्ञानसंशयदिपर्ययस्तु यं कंचन पुरुषं प्रति 
प्रवतेमानो ५नवधेयवचनतया मेक्षावद्भिरन्मत्तवदुपेक्येत। तद्नेनाऽश्ञानाद्यः 
परपुरुषवर्तिनोऽमिप्रायभेदाद्वचनमेदाद्वा िन्गादचुमातव्याः, इत्यकामेनाऽप्य- 
जुमानप्रमाणमभ्युपेयम्‌ ॥ | 
झंका--अन्य शास्रो में प्रत्यक्ष! के अन्यान्य न गये हैं जैते--“प्रत्यक्ष कल्पनापोढ- 
१ मञ्नान्तम्‌? (स ime) “सत्सम्प्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां 
(३४ ) अनुमान की बुडिजन्म तद प्रत्यक्षम”* ( मौ० सू० ११४) । "३-्द्रयायंसन्नि- 
प्रमाणता का साघन। कर्षोरपन्न॑ शानमन्यपरदेदयमन्यमिचारिव्यवसायात्मक॑ परत्यक्षम’? 
न (न्या० सू० १॥१॥४ )। यह सब. खक्षण दुष्ट हैं या अदुष्ट १ यदि 
दुष्ट हे तो यहां क्यों नहीं दूषित किये गये ! ' अर : 
— दूषि ! भोर यदि oge हे तो अन्व क्षण शो 
समाघान-अन्य दाशेनिकों के प्रत्यक्षलक्षण यद्यपि दुष्ट हैं तथापि यहाँ विस्तरभय से उन्हें 


` दूषित नहीं किया गया । उन लक्षणों के दूषित करने का 
Le allel दू हा न्यायवातिक की तारपयँटीका 


' जात्यांदिमिन्येपदिदयते तत्‌ प्रतयक्षमित्यर्थे इति. बोद्धाः। —“कर्पनापोढमञ्जान्तं 
द तिलकस्‌ निकस बसुुनिसासादविसंवादुपप्छयः पि oy 
) 2 Ss : as विषा विषये सम्प्रयोगे सति यद्‌ बुद्धेः = शानत्य जन्म 


द्र = Rs ३. इर्द्रियस्यार्थन सब्निकर्षांदुल्पचते यज्‌ शान तद प्रत्यक्षम्‌ ।-अमवारणाय अम्यभिवारीति 
क मित्वयेः । तष्रिमागमाइ- अन्यपदेश्य = निर्यिकल्यकं, व्यवसायारम् = सविकत्पकमितित = 
: ( छा. बो.) 
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अव अनुमान प्रमाण का निवंचन करने वाली “त्रिविषमनुमानम्‌” कारिकांश की व्याख्या 
से अनुमान का अप्रामाण्य बताने वाळे चार्वाक का निरसन करते है-“नाचुमानं प्रमाणम्‌” 
इति । जौकायतिक ' ( चार्वाक ) ने केवळ प्रत्यक्ष प्रमाण ऐ माना है, अनुमानादि अन्य प्रमाणों at 
नीं । तब वह जशानो, संशयी तथा भान्तपुरुष को कैसे पहचान सकता है! जैसे-- 
किसी आदमी को सामने रखे इए का घटत्वेन शान नहीं हो रषा है, किसी को- घटदैया . 
अन्य कुछ ऐ--ऐसा संशय दो रएा है, अथवा कोई पीतल के. घट को सुवणं समझता है। 
इन सव Tat का निश्चय लोकायतिक कैसे कर सकेगा ! यदि कहें कि वह प्रत्यक्ष-प्रमाण ते et 
इन सव वार्तो को जान लेगा, तो एस पर कइते है--'“न च पुरुषाण्तरगता०” इति । अन्य पुरुषों 
सें रएने वाळे अज्ञानादि मौ गौरस्व-श्यामत्व की तरए Bert ही हैं, पर तथापि उनमें रूप न 
होने ते त्यक्ष प्रमाण के द्वारा उनका जानना अशक्य है। हाँ; परकोय अशानादिकों को योयी 
SM अपने तपोमाहात्म्य से जान सकते हैं, किन्तु स्यूलदृष्टि वाले चार्वाक के लियेतो daz 
नए है," क्योकि रूपवाळे वस्तु को ही साधारण मनुष्य देख सकता है, रूपरहित बस्तु को 
नएीं। लि च्या अतः चार्वाक को किसो के. भज्ञानादि का शान कैसे हो 
सकता है। 

संका-यदि at कि किसी के णशानादिकों का धान प्रत्यक्ष से न हो सके तो न. ae, 
किन्तु उसळे कएने से ( शब्द से ) तो शान हो ही जायगा । 

संम्रा०--किन्तु वचन ( शब्द ) भी तो प्रत्यक्ष से अतिरिक्त है अतः उसे चार्वाक कैसे स्वीकार 
करेगा ! क्योंकि उसके सिद्धान्त में तो प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अन्य कोई प्रमाण है ही. नहीं! इसी 
यात. को “नापि प्रमाणान्तरेण, अनभ्युपयमादश ते कहा गया है। ‘A 

अन्य, पुरुष के भश्ञानादि को विना समझे ऐ किसी दूसरे से यदि बताने लग जाय तो इस पर 
(छोकायतिक पर ) छोग इस wet , 

क्षंका--तथापि अनुमान के स्वीकार की आवश्यकता क्या है £ 

समाधान--“तदुनेनाझानादुय”” इति। नब कि प्रत्यक्षप्रमाण के दारा अन्य पुरष के 
आशानादि को नहीं समझ पा रा है तब उसे ( चाबांक को ) दूसरे के अभिप्राय विशेष कोरे 
समझकर या वचनविशेष को सुनकर हौ ( दूसरे के) भश्ञानादि को अनुमान प्रमाण के द्वारा 


२. कोके आयतं = विस्तीणेमिव यद प्रसिद्ध प्रत्यक्षप्रमाणं तत्‌ रोकायतं तत्मतिपादक arate: 
शाखमपि छोकायतं, तदधीते तत्‌ वेद यः सः लोकायतिकः। छोकायतशब्दात्‌ 'कतूक्थादिसूधा- 
न्ताटठक्‌? इति ठक्‌ प्रत्ययः । . न 

२. यस्मादवांग्‌ व्यवजँन्त ततो5वांकस्लोतसस्तु ते । 

- अकाशादहिरन्तश्व 'मनुष्याः साषकाश्चं ते॥ (Pro go ) क 

३. अयं जनः ईद झामिप्रायवान्‌ , एववचनप्रयोक्तुस्वाद , सम्प्रतिप्चवत्‌ । इत्येनं तात्पयविज्ञेकस्‌ 
अनुमाय “अयम्‌ एतद्विषयाशानादिमान्‌ , एताइशामिप्रायवश्वाद? इत्येवस्‌ अशानाथनुमानस्‌ । 

४. “पतद्‌ TIAL एतदन्तःकरणत्याशाननिभित्तम्‌ , असंत्रदवचनत्वात्‌, मंदीयासम्वदवचो- ` 
बत”? इत्येवं परकीयाशानस्य । 2 

“पतद्‌ वचः एतदन्तःकरणस्यसंश्चयनिमित्तम्‌ , अचिश्चितवचनत्वात्‌ , मदौयाचिश्चितवचोवत्‌ 
. इत्येवं परकीयसंरुयस्य | | : न 

“पतद्‌ वाक्यम्‌ पतदन्तःकरणस्यविपर्यंयनिभिततम्‌ , आन्तितचनत्वात मदौदभरास्तिवचोवतर | 
इत्येवं परकीयविपयँयस्य च प्रत्रिपत्तिरनुमेया । 9 See 
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ही समझना होगा । अथांत्‌ दूसरे के अशान संशय और भम को अनुमान प्रमाण से ही समझा 
जा सकता दै । इसलिये अनुमान भी प्रमाणान्तर है, यद फएने से घार्वाक-सिडान्त का खण्डन 
हो जाता है। . 


तन्र प्र त्यक्षकार्यत्वात्‌ अनुमान प्रत्यक्षानन्तरं ळक्षणीयम्‌। तत्राऽपि 

सामान्यल्रक्षणपूर्वकत्वादिदोषळक्षणस्येत्यनुमानसामान्यं 

( ३५ ) अनुमानस्य तावब्लक्षयति-“तत्‌ लिक्नलिक्षिपूवंकम्‌” इति । 

सामन्यलक्षणम्‌। ङ्गम्‌ व्याप्यम्‌। fale व्यापकम्‌। शङ्कितसमारोपि- 

तोपाधिनिराकरणेन च वस्तुस्वभावप्रतिबंद्धं व्याप्यस्‌ , 

येन प्रतिबद्धं तद्धथापकम्‌ (लिङ्गलिङ्गि्रदणेन विषयवार्चिना विषयिणं 

ग्रत्ययमुपलक्षयति “धूमाद्व्याप्यो बह्ृथादिव्यापकः इति यः प्र त्ययस्त- 

त्पू बकम्‌ | लिङ्गिग्रदणं चावतेनीयम्‌। तेन च {लिन्गमंस्यास्तीति पक्षधर्म ता- 

- ज्ञानमपि दशितं भवति। तद्वयाप्यभ्यापकभाचपक्षधर्मताज्ञानपूचेकमचुमन- 
मित्यचुमान सामान्य लक्षितम्‌ ॥ 


इस प्रकार अनुमान का प्रामाण्य सिद्ध कर तन्लक्षपरक अंश को उपस्थित करते F— 

“ay meager? इति । अनुमान प्रमाण की आवशयकता 

(३५) अनुमानका जब युक्त से सिद्ध हुई तब ( भूयोदर्शनात्मक अत्यक्षमूलक 

सामान्य Sy होने से ) उसका छक्षणादि के द्वारा प्रतिपादन, अन्यक्षप्रमाण 

प्रतिपादन के पश्चाद ही. होना चाहिये। “ania सामन्य- 

Bone” इति सामान्य और fade दोनों में से "विशेष" सामान्यधर्म से व्याप्य ual का होता है, 

अतः अनुमान से सामान्य धमं का ज्ञान हुए बिना उसके विशेषथर का ज्ञान होना अपतंभव 

है। इसलिये “रिङ्गालङ्गिपूवकम अनुमानम्‌” यह #नुमान का सामान्यलक्षण हे । अर्थांत रिङ्गछिङ्गि 

के शान से उत्पन्न हुए शान को अनुमःन कहते है? 1 “ल्ङ्गलिङ्गिपूवेकम” इस अनुमान लक्षण को 

स्पष्ट करने के लिये--लिङ्गलिङ्गि शब्द को -याख्या करने है-- ‘leg ब्याप्यम्‌ इति । 'ब्याप्य? 

को व्याख्या करते हैं 'शांझ्लित०! इति । शङ्कितः सन्दिग्भ, समारोपित-निर्श्चित, स्वमावप्रतिबन्ध = 

` व्याप्त) अर्थात्‌ धूमादि बस्तु का alg आदि के साथ जो अविनामावरूप. स्वमाव उससे अत्तिवद्ध 

(आक्रान्त) । अभिप्राय यह 7, कि जो वस्तु जिस वस्तु के विना न रह सके ag वस्तु 
ओ- उसकी व्याप्य कहलाती है। उपाधि के निश्‍चय ओर संशय से होने वाले व्यमिचार- ` 

fat तथा संशय दोनों हो ब्यासिनिक्षय को रोक देने हें. अतः उन दोनों का 

_ निराकरण होना आवश्यक रहता: है । अब 'व्यापक' को बताते हैं- येन प्व० इति । जिस aft 

क et के साथ अविनाभूतरूप से सम्बद्ध धूमादि हो, उस वहि आदि को व्यापक कहते है । 


क्षंका-लिह का शान हो तो अनुमिति में हेतु होता है। लिङ्गादि वस्तु नहीं। तब लिङ्गादि 


का उल्लेख यहां केसे किया गया हे ? 


ot दमली सम्बन्धदशंनम्‌” ( न्या० सू० 21714 ) 
_ २ कि = गम्यते = श्ञायतेऽप्रत्यक्षः अर्थः अनेन इत्ति ॥ न्यायबिन्दुः चि 
_ ढेन छौनं = सन्दिरं अर्थ = साध्यं गमयति इति लिङ्गम्‌ = एता टेक a 
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समा०--शान ओर ज्ञेय के अविनामाव को देखने ते जय का निर्देश शान के ऱ्य 
के लिये है, इस वात को 'लिङ्गलिङ्गिअहणेन ' 'च०' अन्य से ल्ज्ञिक्िझ्िरूपविषयोद्दीपक शान को 
उपलक्षणविधया कारिकाकार बताते है. अभिप्राय यह है--यहां पर लिङ्गलिङ्गि दोनों शब्द 
वस्तुपरक नहीं हैं, क्योंकि वरतु अनुमिति में हेतु नहीं होती । भतः उपलक्षणविषया ये दोनों शब्द 
शानपरक हैं । ज्ञान और श्चेय का अविनामाव रहने से कारिका में शेय का - निर्देश किया गया 
है। कोझुदीकार सबका निष्कर्ष वता रहे हैं--'घूमादि्याण्य०? इति । 'धूमादि व्याप्य हैं और 
वहुयादि व्यापक हैं? इस प्रकार धूम और वहि में जो व्याप्य-व्यापक भाव ( व्याप्ति का शान 
होता है, उसे >नुमित्ति में करण कहते हैं अर्थात्‌ उसते अनुभित्ति होती है 1 


झांका--केवळ व्याप्य-व्यापकभाव (व्याप्ति ) के शान से तो भनुभिति का होना संभक 
नहीं । ब्याप्य का पक्ष पर रहने ( पक्षवृत्तित्त ) का ज्ञान जब तक न ऐ तव तक अनुमिति काः. 
Sees ही नहीं तब केसे ser जाता है कि ब्याप्यव्यापकमाव के शान से अनुमिक्ति 
होती दै! | 


समा०--'लिश्लिअएणं च०? इति । हेतु के पक्षवृत्तित्व का शान जिस “उपाय से होता है उठे 
वताते हैं । तंथाहि-- लिङ्गि च लिङ्गि च ते लिङ्गिनी, feet च लिङ्गिनी च तानि लिङ्गलिङ्गीनि,, 
RR’ इस प्रकार एकशेषगभे होने के द्वारा 'लिन्गखिञ्गिलिञ्चिपूवेकम्‌? इतना ot निकल आता हैं, 
दितीय ‘Rote पद को व्याख्या करते है--लिडगमस्यास्तीति०! ght । 'पक्षधमंताश्ानस्‌? = | 
ज्याप्यस्य पक्षवृत्तित्वज्ञानम्‌ । सवका Read बताते हैं--'सदुव्याष्यः” इति ।. तत्‌ > तस्माद्‌ 
` शत्ययः। यह व्याप्य है और यइ व्यापक है, इस प्रकार व्याप्यम्यापकमाव के ज्ञान से व्याप्य क 
जो पक्षवृत्तित्वक्षान, तत्पूवंक-अर्थात तज्जन्य ( उससे उत्पन्न हुआ-जो शान, सते अनुमान कहते . 
ह । इस, भकार अनुमान का सामान्य लक्षण बताया गया । “पवेतो वष्धिमान्‌ घूमात्‌? इस अनुभित्ति 
में अथमतः वहि और धूम का व्याप्य-व्यापकत्वस्मरणरूप व्याप्तिशान तदनन्तर व्याप्य (घूम) ` 
क पवतवृत्तित्वशानरूप पक्षधमंताशान, तदनन्तर वद्दयाकारवृत्तिरूप जो बुडिव्यापर होता है वहीँ 
व्यापार, अमा का करण होने से उत्ते अनुमान प्रमाण कहते है । उसका चित्‌ (पुरुष) के साथ संबंब - 
होता है जिसका फळ, प्रमा ( बोध ) है। यहां चित्सान्निष्य हौ । कारण (व्यापार ) है। प्रत्यक्ष 
प्रमाण, बुद्धिव्यापार (वृत्ति) रूपं होने पर भी वह व्याप्तिज्ञानजन्य न होने से उसमें अनुमान 
प्रमाण की भतिम्याप्ति नहीं होती । और न दी अनुमान में. प्रत्यक्ष प्रमाण की, क्योंकि अनुमान, 


इन्द्रिय सक्षिकपंजन्य नहीं होता । तथा शब्द प्रमाण वाक्यार्थश्ञानजन्य होता है, यदी इनमे परस्परः . 


भिन्नता दै । 
अजुमानविशेषान्‌ त्वाल्तरछक्षितान. अभिमतान्‌ स्मारयति-_'जिचि 


( ३६ ) अनुमानस्य विशेष- घमलुमानमाख्यातम” इति । तत्‌ सामान्यतो 
लक्षणमु-त्रेविध्यम्‌ पुर्ववच्छे- - ठक्षितमचुमान विशेषतर्विध॑, पू्वेबत्‌-शेषवत्‌- 
षवत्सामान्यतो दृष्टभेदातु । सामान्यतो UAT ॥ te 


१. ग्रद्मते शायते अनेन इति अहणं शब्दः । आ ae eae 
बात ee SS त ड 
यावत्‌ । > eS > 
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अंब आयां के “त्रिविषम्‌? भंश को अवतरित करने क॑ लिये कहते है “अनुमानविशेषानू” 
इति । तन्त्रान्तरे = अक्षपाददशन के “अय तत्ूबंकं त्रिविधमनुमानं 
(३६ ) अनुमान का बिरोष- पूर्ववत्‌ शेषबत्‌ सामान्यतो इष्टं च? (न्या० सू० १-:-५) मूत्र में । 
wun और पूर्ववत्‌-दोषवत्‌- 'तछिङ्गलिशिपूर्वेकम्‌” कारिका के द्वितीयां के प्रथमो पन्यस्त तत्‌? 
सामान्यतोइष्ट के भेद से पद को कारिका के प्रथमाधं शेष त्रिविधमनुमानमाख्यातं के साय 
उसकी त्रिविधता । जोडते ऐ-'श्रिविधमचुमानमाख्यातं तद्‌? इति ।. “तत्‌? का अर्थ 
क्रिया सामान्यतः लक्षित अनुमान अर्यात्‌ साषारण्रूप से बताया 

गया अनुमान | पूवं कहे गये 'तन्त्रान्तरळक्षिताच को 'पूववत? इत्यादि प्रन्य से कहते है । 


तञ्च प्रथमं सावत्‌ द्विविधम्‌-वीतमवीतं च। अन्वयसुलेन प्रयतमानं 
( ३७ ) वीतावीतरूपेणानु- विधायक वीतम्‌ , व्यतिरेकसुखेन cedar निषेध- 
आनस्य द्वेविध्यम्‌ । कमवीतम्‌ ॥ | 


अपने मत ते “तत्न प्रथमं? ग्रन्थ के द्वारा अवान्तर विशेष बताते है । पूर्यंदव-शेषवत्‌ सामा- 
- . न्यतोदृष्ट के भेद से अनुमान के तीन प्रकार दोने पर मो प्रथम दो 
(३७) वीत और अथोत प्रकार अनुमान के बता रहे ऐँ--उन दोनो में से एक के दो 
रूप से अनुमान के प्रकार और एक का एक ही प्रकार ऐ, इस रीति से अनुमान छे 
दो प्रकार । तीन प्रकार समझने चाहिये । “वीतम्‌? का अथं ऐ--वि = पिशेषेण 
इतं = ज्ञाते = मसिदम्‌ + अन्वयव्याप्तिदेतुकमित्यथः । इसी आशय 
को 'अन्वयसुखेन०' अन्य से कह रहे हे । अन्वयमुखेन = अन्वय तहचारअयन्यव्यासिग्रहस्वेन | 
प्रबतेमानम्‌ = भनुमितिजनकम्‌ MNT तभ्सश्वम्‌ अन्वयः इत्याकारक अन्वयसहचार ही, 
wer अर्थात्‌ मुख की तरह प्रथान बनकर ( साध्याधिकरण निरूपितादृत्तित्वरूपान्वय- ` 
व्याप्ति को प्राषान्य देते हुए 'यो यो शूमबान्‌ स स .बहिमान्‌? इस प्रकार ) प्रइत्त होता हुआ 
विधायक? अर्थात जो वहि का साधक होता है उसे 'वीत” कहते हैं। “अन्वयेन प्रवर्तमान कहने ._ 
पर सिफ केवळान्वयि? ही 'वीत' कहराता, 'भन्वयव्यतिरेकि' को 'वीतः न कहा जाता । इसलिये 
“मुखेन? कहा गया है । केवछान्वयि उते कहते हैं जो अन्वयमात्रव्याप्तिक रहता है “अन्वयर्मात्र- 
श्यासिकत्वं केवरान्बयित्वस्‌” जेते--“वटो5मिवेय: प्रमेयत्वात्‌ , पटवत्‌” यहां प्रमेयत्व हेतु और 
अभिषेयत्व साध्य की व्यतिरेकब्याप्ति नहीं है, क्योंकि समी पदार्थ प्रमेय भी है और अभिषेय भी 
है अतः उसका असाव हो अप्रसिद्ध है। इसीलिये कहा गया है कि “भत्यन्ताभावाप्रतियो गित्वं थ 
; डते भमिभेयत्व और प्रमेयत्ब में समझ लेना चाहिये । बो धर्म सवत्र रहता है 
` भोर जिसका अत्यन्तामाव अप्रसिद्ध हो उस धर्म को केवलान्वयी कहते है। तात्पय यह है-- 
tae में प्रयोजक सिफ अन्वयव्यापति का प्राषान्य ही होता है, न कि व्यतिरेकव्याप्ति का असत्व 
.. आ | अतः 'झेयं वाच्यत्वात्‌’ केवळान्वयि और “पर्वतो वहिमान्‌? में अन्वयव्यतिरेकि दोनों ही 
अन्ययमुखेन प्रदत्त होने के कारण 'वोतः कहलाते हैं। निषेषविधायक 'अवीत? में अति- 
STR हो इसडिये कहा--'भन्वयमुलेन प्रवतंमानम्‌' इति । ‘aden अर्थात्‌ न वीतम्‌ 
|" उ ब्यतिरेक्याधिहेतुकमू--रसी को “व्यतिरेकमुखेन” अन्य से कहते हे । व्यतिरेकः ` 
/ खेन = व्यतिरेकस॒हचारमात्रप्रहजन्यव्याप्तिसहस्वेन । निषेषकम्‌ = अप्रसिदसाध्यकम “तदसर्बे . 
te: ॥ र २. ममं तावत्‌ भनुमानं दविविषं, बीत मदोतं च, ततो वीते दिविध sae a तोदृष्ट चेति 
= राद, भौतं पुनरेकनिषं Bere इति, AE AERA ' रामान्य 
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azaet व्यतिरेकः इस आकार के व्यतिरेक सइचार का ही जहाँ मुखं = प्रारंभ है अर्थात्‌ 'साध्या- 
आवन्यापकी भूता भावप्रतियोगित्वरूप व्यत्तिरेकब्याप्ति” को प्रधान, मानकर “AA इतरभेदामावः तत्र 
गंधामावः इस प्रकार गन्वामाव (ब्यापक) की एयिवी से निवृत्ति होने के कारण क्षितिभेद (ब्याप्य) 
का निषेधक जो 'शथियवी इतरभेदंवती गन्थवस्वात? आदि अनुमान किया जाता है उत्ते 'अवीत” कइते 
है। तथादि “पृथिवी इतरेभ्यो जलादिस्यो मियते, गन्धवत्वात्‌ , यदितरेम्यो न भिद्यते न तदूगन्ध- 


- वद , यथा जल्म , न चेयं पथिवी गन्धा माववती, तस्मान्न इतरमेदामाववती” यहां पर यश्व यावत्‌ 


पृथिवी पक्ष की कोटि में थाजाने से “यद्‌ गन्धवत्‌ तद्‌ इतरभिघम्‌” इस अन्वयन्यासि में किसी 
दृष्टान्त की उपऊब्यि नहीं हो पाती, क्योंकि गन्धात्मक हेतु का व्यापक जो इतरमेदरूपसाष्य, उसके 
साय सामानाभिकरण्यात्मक अन्वयग्यासि गृहीत नहीं हो पाती। “यत्र यत्र पूथिवीतरमेदाभआवः 
तत्र तत्र गन्धामावः, यथा जलादिकम्‌? इस व्यत्तिरेक-दृष्टान्त के अनुसार जळादि में रहने वाळी 
इतरमेदामाव-रूपसाध्यामावन्यापकता का गन्धामाव (हेत्वमाव) में ज्ञान छो पाता है। अतः साध्या- 
आवन्यापकी-भूतामवप्रतियोगित्वरूप व्यत्तिरेकन्यासिमस्व हेतु में होने से उक्षण का समन्वय हो 
जाता है । केवल-ब्यतिरेकि अनुमान को धौ अवीत कहते हैं । अभिप्राय य Rahat नळादि- 
चतुष्कात्‌ मियते गन्पवत््वात” यहां गन्धवस्व हेतु के (अपने) ज्यापकसाष्यसा मानाधिकरण्य का शान, 
प्रथमतः नहीं दोता अपितु जळादिचतुष्टयभेदामाव वाळे जलादिचतुष्टय में गन्धवस्वामाव का शान 
हौ प्रथमतः होता दै । इस प्रकार गन्धवस्व हेतु, साध्यामावन्यापकीभूतामावप्रतियोगितत्व्प व्यतिरेकः 
व्याप्य होने से we अनुमान केवल्व्यतिरेकि है। पृथिवी में जळादिचतुष्टय का तादात्म्य नहीं 
है--इस रीति से भमावग्माइक होने के कारण अवीत अनुमान में निषेषकस्व सिद्ध होता है! bes 
के लक्षण में 'न्यतिरेकमुखेन' क्यों कदा ! उत्तर यइ है कि “वर्णा न क्षणिकाः त एव इति प्रत्यमिज्ञा- 
यमानत्वात” इस क्षणिकत्व-निषेथक अनुमान मे अतिन्याप्ति का वारण करने के fet कहा गया 
है । उक्त अनुंमान में निषेधकत्व रएने पर मी व्यतिरेकमुखेन उसकी प्रवृत्ति नहीं दै! 


तच्छेषवत्‌। यदाहुः “प्रसक्त- 


तन्राऽचीतं शेषवत्‌ | शिष्यते परिशिष्यते इति शेषः, स पव विषयतया 
é . - यस्यास्त्ययुमानशानस्य 
_ (३८ ) अवीत- ' प्रतिषेचे अन्यत्राऽग्रखङ्ञात्‌ दिष्यमाणे सम्प्रत्ययः 


निरूपणम्‌ परिशेष” इति [ वात्स्यायन-न्यायआध्य. १. १. ५. | 
अस्य . चाघीतस्य उदाहरणमग्रे$मि- 
: घास्यतै॥ ` 


बताकर अब उसके अवान्तर मेद से तीन 
*बीत और भवीत. भेद से ल शिण men गे 
(३८ ) अघीतं का बताते हैं “तस्रावीतस्‌०” इति | 
निरूपण । 
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न्यायमाष्यकार ने भी कहा है--'यदाहु? श्ते । वहां पर “शेषवन्नाम परिशेषः” इतना कएकर 
“सक्तप्रतिषेषेः? कहा गया है। जैये--“शब्दः गष्टदरव्यातिरिक्तव्याशरितः, अष्द्ब्यानाभितत्वे 
सति समवादिकारणकत्वात , Wd, aed यथा रूपम्‌? वह परिशेषानुमान है। इससे शब्द का 
अय अष्ट द्रब्य से अतिरिक्त आ<ाश (द्रव्य ) है, we सिद्ध हो जाता है अथवा--“इच्छा- 
दयो गुणाः अनित्यत्वे सति अस्मदाथचा क्षुषप्रत्यक्षत्वाव्‌ , गन्धवत्‌ , ते च कखिदाशरिताः युणस्वात्‌ 
रूपादिवद? इस सामान्यतोइष्टानुमान से कोई न कोई आय तो इनका है ही। मळे ही वहु 
निश्चितरूप से ज्ञात ने हो । यथा-न तावत्‌ पृथिव्यादिचतुष्टयशुणाः प्रत्यक्षत्वे सति अकारणयुण- 
पूर्वकत्वात्‌ । नापि आकाशविशेषगुणा वाझोन्दरयप्त्यक्षस्वात्‌ । चापि दिकूकालमनसां gor विशेष- 
युणत्वात्‌।” इस रीति से प्रसक्तप्रतिषेष होने से परिशेषात्‌ ५इच्छादयः अष्टदरन्यातिरिक्तद्रन्याथिता?? 
शात हो जाता है । एवं च नेयायिकों के अनुसार इच्छादिक, आत्मा के धर्म सिद्ध किये जाते है। 
शंका--सांख्यसिद्धान्त में इच्छादिकों को आत्मा के धर्म नहीं माना है भतः अवीत का उपयुक्त 
उदाहरण न वन सकने ते सांख्यसिद्धान्त के अनुसार अवीत का उदाहरण क्ष्या होगा ? _ 
समाधान--'अस्य च अवीतस्य०? के द्वारा समाधान किया जा रदा है। इस अत्री 
(न्यतिरेकी) अनुमान का उदाहरण अगली "असदकरणात्‌? नवम कारिका में “न पदस्तन्तुम्यो 
भिद्यते? ae “तान्येतान्यमेदसाधनानि अवीतानि sx ग्रन्थ से बताया जायगा | 
वीत हेवा-पूवेवत्‌ , सामान्यतो ee £? तत्रैकम्‌ उश्स्वल्कक्षणसामान्य- 
ः क, विषय यत्तत्पूवेवत्‌ , पूर्व प्रसिद्धं, इष्टस्वठक्षणसामा- 
( ३९ ) वीतनिरूपणम्‌ . न्यमिति यावत्‌ , तद्स्य 1िषयत्वेना 5सत्यज्ुमानज्ान- 
तद्द्वेविष्यस्‌ । -स्येति पूवेवत्‌ । यथा धघूृमाव्वद्धित्वलामान्यविशेषः 
1 adel पवतेऽनुमायते, ` तस्य च वढ्वित्वसामान्यविशषस्य 
ASAT वहिविशेषो दष्टा रसवत्याम्‌। अपरं च वीतं सामान्यतोदष्टमद्स्व- 
लक्षणसामान्यविषय म्‌। यथेन्व्रियविषयमचुमानम्‌। अन्न हि रूप्मदि!वन्ञानानां 
क्रियात्वेन करणवस्वमचुमीयते | यद्यपि करणत्वसामान्यस्य छिदादौ वास्यादि 
स्वळक णनुपळच्धम्‌ , तथाऽपि यजातीयं रुपादिज्ञाने करणवत्वमनुमीयते 
तज्चातीयस्य करणस्य न इष्ट स्वलक्षणं प्रत्यक्षेण । इन्द्रियजातीय हि तत्करः 
णम्‌, न चेन्ट्ियत्वसामान्यस्य स्वलक्षणमिन्द्रियविशेषः प्रत्यक्षगोचरा पया. 
SY, यथा चह्वित्वसामान्यस्य स्वलक्षणं चह्विः। aise पूर्वंचतः 
सामान्यतो दृष्टात्‌ सत्यपि चीतत्वेन तुल्यत्वे विशेषः। अन्न च दृष्ट दर्शनम्‌ 
सामान्यत इति सामान्यस्य, साएँचिभक्ति a) 
"यस्य, साउवभक्तिकस्तसिलु। अरृष्स्वल्क्ष 
 सामान्यविशोषस्य दशनम्‌ सामान्यतो ष्टमनुमानमित्यरथः। सर्व चे ne 
es fiemeriae ct *। सच चतद्स्माभिः 


) श्न yes पोतः का सिस्पण करने के लिये उसका विभाग 
IS Rae” इति। वीत भनुमान के दो प्रकार 
ओर रातका निरूपण है-- एक पूर्ववत और दूसरा सामान्यतोइट्ट । दोनों a wer को. 
डाके अर स इति। तत्र उन दो प्रकार के वीत 
त” नामक अजुमान ह सै एक जो रेटस्व७्ण सामान्यविषयक है, वह . 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ५ | ..... असाणविशेषनिरूपणणस | ष्र 


शंका--'पूववेबत” इस अत्यन्त लघु पद से “दृष्ट स्वलक्षण सामान्यविषय” इतना बड़ा अभे 
Ba उपलब्ध हुआ? 


समाधा न-'पूवेवव' शब्द कौ व्युत्पत्ति से उपलब्ध हुआ । व्युत्पत्ति करते समय पूर्व? झब्द 
का विवरण किया “प्रसिद्धस?। 'असिद्ध' पद का अर्थ करते हं--इृष्टस्वरत्तणसामान्यस्‌ 
“स्वम्‌ = असाधारणं लक्षणं5हूपम्‌” व्युत्पत्ति के द्वारा स्वलक्षण? शब्द, तत्तद्‌ अवयवसन्निवेझः 
विशेषालिद्वित तत्तद्व्यक्तिपरक दै । तात्पय यह है--वस्तु के दो प्रकार होते हैं एक साधारण और 
दूसरा असाधारण | इनमें से जो सकल व्यक्ति साधारण घटत्वादि है, वह सामान्यक्षण है । और 
जो असाधारण स्थूलवतुंलोदररूप दै ay “स्वलक्षण? है । अतः दृष्टम्‌-पहले ज्ञात हो गया दै स्व॒लक्षण 
असाधारणरूप जिस सामान्य -का, उसे दृष्टस्वलक्षणसामान्य कहते हे । दृष्टस्वलक्षण सामान्य 
विषयक जो शान उसे “पूववत्‌ अनु मान? कहते हें । अयांद 'प्रत्यक्षीकृतजातीयसाध्यकम्‌: अनुमान 
पूववत्‌? इत्ति यावत्‌ । ४ | 


इसी को उदाहरण देकर स्पष्ट करते है-“यथा धूमात्‌ वह्ित्वसामान्यविशेषः” इति । 

` भरवतो वहिमान्‌ घूमात यहां पर “घूम? हेतु से पवेत (पक्ष ) पर वदित्वसामान्य विशेष का 
अनुमान किया जाता है । वहित्वसामान्यस्य विशेषः अर्थात्‌ वहित्वसामान्यरूप जाति का 
विशेष वहिन्यक्ति-ऐसा अथे नहीं करना चाहिये। अन्यथा व्यक्तिविशेष दी अनुमेय होगा । 
यहां वहित्वरूप सामान्यविशेष* की अनुमिति अभिप्रेत दै>। तात्पर्य यद दे कि सत्ताजाति केवर. 
सामान्यरूप है, किन्तु दव्यत्वादि जातियां सामान्यविशेषोमयरूप है । लक्षण को wer में घटाते 
है 'तस्य wo? इति 'स्वलक्षण? का अर्थ किया है 'बहिविशेषः' अर्यात्‌ 'वहित्वावच्छिक्षमहान- 
सौयवहिब्यक्तिविशेषः । 'रसवत्यम्‌ = पाकशाला में । 


दूसरे 'वीत को बताते है--'अपरं च०' इति । “सामान्यतो इध्म” का अथे करते हे-- 
“अदृष्टस्वळच्ञण०? * इति । न इं प्रत्यक्षेण तत्‌ अदृष्टं EE च तत्‌ स्वलक्षणं च अदृष्टस्वरक्षणं, 


१. “यस्यार्थस्य सक्रियानाऽसक्षिषानास्यां ज्ञानप्रतिमासभेदः ` तत्स्वलक्षणम्‌ ( न्यायबिन्दु )। ` 
“अर्थशब्दो विषयपर्यायः, यस्य ज्ञानविषयस्य सच्चिधाने निकटदेशावस्थानं दूररेशाव- 
स्थानं, तस्मात सन्िधानादसक्षिधानाच शानप्रतिभासस्य ग्राह्माकारस्य भेदः रफुटत्वाइस्फुटत्वास्यां 
यो हि ज्ञानस्य विषयः सन्निहितः सन्‌ स्फुटामासं शानस्य करोति । असन्निहितस्तु योग्यदेशावरिथत 
एव अस्फुरं करोति--त्स्स्वलक्षम्‌ । सर्वाण्येव हि वस्तूनि दूरादस्फुटाचि इश्यन्ते, समीपे त्वस्फुटानि 
तान्येव स्वरूक्षणानि? इत्येतदर्थं इति धर्मोत्तराचायेः । ३ 

२. 'वहित्वरूपः सामान्यमिशेषः? इत्युक्तोध्येस्तदैव संमवति यदि वहित्वस्य सामान्यविशेषोमया- 
त्मकत्व॑ स्यात्‌ , तदेव तु कथमिति ATA प्रशस्तपादाचायाः-“सामान्यं द्विविधे परमपरं चानुदृत्ति- ` 
प्रत्ययकारणम । तत्र परं-सक्ता, मद्दाविषयत्वात्‌ । सा चानुवृत्तेरेव हेतत्वाद सामान्यमेव । द्रन्य- 
स्वादि-अपरम्‌ , अल्पविषयत्वात्‌ । तचच व्यावृत्तेरपि देतुत्वात्‌ सामान्यं सद्‌ विशेषास्यामपि 
रमते? इति । (सारबोधिनी) | 

३. “सामान्यावधारणप्रधानाइत्तिरतुमानम्‌” इति योगमाष्याद्‌ ( १-७ ) वहित्वरूपसामान्य- 
स्येवानुमेयत्वमवगम्यते । . . ee | 

४. न इं प्रत्यक्षेण स्वलक्षण = व्यक्तिः यस्य इन्द्रियश्वसामान्यस्य तत्‌ अदृष्टस्वलद्षणसामान्यं 
तद्विषयकं शानमदृष्टलक्षणम्‌ | कवक ake 
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६० सांख्यतत्त्यकौमुदी _ [कारिका श 


तस्य सामान्यं यब्जातीयं, तद्‌ विषयो यस्य साध्यतया अनुमानस्य तद । अर्थात्‌ भप्रत्यक्षवस्तु दो 
सजातोयवस्तु को जिसमें साध्य बनाया जाता है--ऐसे अनुमान को 'सामान्यतोदृष्ट' कहते हैं 1 एसी 
को संस्कृत में इस प्रकार कहेंगे-'यञ्जातीयं aed व्याप्तिशानविषयः, तल्जातीयभिन्नविषयका- 
जुमितिः । जेसे-“रूपादिश्चानानि करणवन्ति क्रियात्वात्‌ छिदिक्रियावत्‌?। इस इन्द्रियसाधक 
अनुमान को सामान्यतोदृष्ट कहते है । इसी का उपपादन करते F—‘ora हीति?। एस अनुमान 
में शान को क्रियारूप न समझकर ऐत्वसिद्धि की शंका नहीं करनी चाहिये । क्योंकि अपने मत के 
अनुसार यहद कषा गया है। 


झंका--यहां मौ ' छेदन क्रिया में स्वलक्षण रूप कुठारादि करण तो इष्ट ही है तब इसे इए- 
स्वलक्षणसामान्य ( पूबंवत ) से अतिरिक्त क्यों कहा दै १ यह संदेह “यद्यपि फरणस्वसामान्यस्य०' 
इति । ग्रन्थ से किया जाता दै । ; 


समाघान--साधारणतया दृष्ट रहने पर मौ विशेषरूप से दृष्ट न होने के कारण इमे पूवत 
नहीं कह सकते । इसी आशय को “तथापि” अन्य से कद रहे है । रूपादिको के जानने में जिस 
जाति के पदाय में करणत्व का अनुमान किया जाता है. उस नाति के पदार्थ ( करण ) का स्वरूप 
प्रत्यक्ष नहीं दै । वह किस जाति का करण है जो प्रस्यक्षगोचर नहीं दो रहा है? इस जिज्ञासा 
को “इन्द्रियजञातीयम्‌०” से शान्त करते हैं। इन्द्रियत्वचाति का वह करण है जो रूपादि घान 
में करण होता है । इन्द्रिय के करण होने से प्रकृत में क्या लाम हुआ १ “न चर” अन्य से उत्तर 
दिया, कि हम जैसे अयोगियों को इन्द्रिय का. प्रत्यक्ष नहीं होता क्योकि ag निरवयव और 
अतीन्द्रिय दै । भतः इन्द्रिय में अदृष्टा सिद्ध है। इसमें व्यतिरेकी दृष्टान्त दे रहे हे यथा? इति । 
जेते बढित्वसामान्य का स्वलक्षण = बढ़ि प्रत्यक्ष होता है वैसे इन्द्रियत्वसामान्य के स्वलक्षंण = 
इन्द्रिय का प्रत्यक्ष नहीं है । अतः पूववत्‌ अनुमान से यह अतिरिक्त है। इसी आशय को “सोऽयं” 
अन्य से कहते हें । बीतत्वेन दोनों पूववत्‌ भोर सामान्यतोइशनुमान की समानता .रहने पर at 
अमो अमी बताया गया इष्टस्वलक्षणसामान्यविषयत्वरूप भेद पाया जाता दै । “Maes” 
पद से “अदृष्टत्वलक्षणसामान्यविषयम्‌” यह अयं कैसे निकठता है? इस शंका का समाधान 
“अन्न च०” अन्य से दे रहे हें। “सामान्यतोदष्टमू” इस वाक्य में 'दृष्टम? का विवरण किया ह । | 
“दर्शेनम्‌? ‘ce’ में ‘eq? घातु से भाव अथे में “क्त? प्रत्यय हुआ है तब दशेन का अथं हुआ 'ज्ञान? | 
“सामान्यतः में षष्ठथन्त से ‘afte’ प्रत्यय किया है तब “सामान्यतः? का अभ हुआ “सामान्यस्य? | 
“सामान्यस्य दशनम्‌? सामान्य का द्वन ( ज्ञान ), यह ont उपलब्ध होने से सिद्ध हुआ कि विशेष 
का अदन ( भशान ) । इसी अर्थ को ददय में रखकर “सामान्यतो दृष्टम-मदृष्टस्वरक्षणसा मान्य- 


क fave’ कहा गया है। एवं च- बिशेष दर्शन? में 'पूववत? अनुमान और सामान्यदंन में 


_ “सामान्यतोदृष्टानुमान? होता दै--इस प्रकार दृष्टाः्दष्टत्व प्रयुक्त भेद इन दोनों में पाया 
रल विषय का सपि विस्तर मिमी ने अपनो न्यायातिकतात्पयंटीका मै कि हा गै 


र : ; प्रयोजकबृद्धशब्दअवणस है मनन्तर छ प्रयोज्य 2 पवणसमनच्तरर म्योख्यबुसमबुसिदेतुकावाजुमा सिद्देतुश्ञानाउमानपूर्व 7 
) = Saas SO me = 
` _ ९ ives: सकरणिका क्रियात्वात्‌ च्छिदाक्रियावत? इति करणानुमाने वास्यादि-- 

ह Sear करणत्वस्याम्रयौभूता व्य क्तिरपलब्वा तत्कथमद सामान्य करणत्वमिन्द्रियमित्यथं: | 
र २. स्वङक्षणस्‌ = इन्द्वव्यक्ति: सच्चास्माक Vat गोचर इति अद हस्वलक्षणसिन्द्रियत्वम्‌ । 
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कारिका ५ ] म्रमाणविशेषनिरुपणम्‌ ६१ 


कत्वाच्डन्दार्थसम्बन्धग्रदणस्य, स्थार्थसम्बन्धज्ञानसइ- 
(४० ) शब्दप्रमाण- कारिणश्च शान्दस्यार्थेप्रत्यायकत्वादचुमानपूचेकत्वमित्यनु- 
लक्षणय । सानानन्तरं ose छक्षयति-“आतप्तश्चुतिरासवचनं तु” 

इति । आश्तचचनमिति लक्ष्यनिर्देशः, परिशिष्टं लक्षणम्‌। 
आत्ता प्राप्ता युक्तेति यावत्‌। आत्ता चासौ शुतिश्वेति “आप्तञ्चुतिः। श्रुतिः 
वाजयजनित वाक्यार्थष्ञानम्‌॥ 


अव क्रम प्राप्त शब्द का निरूपण कर रहे हे । अनुमान के पश्चात्‌ शब्द निरूपण में “उप- 
जीथ्योपजीवकभाव? daft’? को प्रदर्शित करते हैं “प्रयोजक- 
(४० ) शब्द प्रमाण का दृद्ध०” इति। 
Burt प्रयोजक बृद्ध के "गाम्‌ आनय! आदि gat के gat के 
पश्चात्‌ प्रयोज्य बृद्ध कौ गवानयन विषयक नो प्रवृत्ति होती 

है उसमें कारणीभूत गवानयन विपयक जो शान उसका--'प्रयोज्यवृद्धस्थ गवानयप्रबृत्तिः,- 
गवानयनविषयकशानजन्या, गवानयनगोचरप्रवृत्तित्वात्‌ मदीयस्तन्यपानप्रवृत्तिवद?--इत्याकारक 
अनुमान एोता है और उसी पर निर्भर शब्दाथे संवन्ध का ग्रहण (शान) होता दै। 
यए गवानयन विषयकशान दी, प्रवृत्ति में हेतु होने से sada शान कहलाता दै । शब्द 
और अर्थ के वाच्य-वांचकमाव संवन्ध का ज्ञान अर्थात्‌ पद-पदार्थ सवन्ध का ज्ञान, अनुमान 
gaa छौ होता है । तथा च--वालक “गवानयनशानम्‌ गामानय? इति वाक्यजन्यम्‌ , तदन्वयः 
व्यतिरैकानुविधायित्वात इस प्रकार अनुमान करके दी at में शब्दशक्ति का निश्चय 
करता है । इसी आशय को “र्वार्थसर्बन्ध? ग्रन्य से बताते हैं। स्वाथं= शब्द और अये के. 
शक्त्याख्य सम्बन्ध का सहकारी शब्द दी अथंप्रस्यायक अर्थात्‌ शाव्दवोषननक होता दे । एवश्र-- 
प्रदृत्तिखिङ्गक प्रवर्तंकशान का अनुमान होने के पश्चात्‌ दी शब्द, शाञ्द्योध का जनक होता है, 
अतः अनुमान निरूपण के अनन्तर शब्द का निरूपण किया जाता दै। अब लक्ष्य और 
wa का विभाग बताते हं--“तत्राप्तचनम्‌?” इति। 'आध्तद्वतिराप्तवचनन्तुः इस मूळ 
वाकय में “आप्रतचनम्‌? यह शब्दप्रमाणरूपळक्ष्य का निर्देश हे। अवशिष्ट “भाएश्च॒तिः? 
असाधारण धम ( लक्षण ) दै । 'आप्तश्ठति? की विग्रह के द्वारा व्याख्या करते हँ--आप्ता प्रास्त 
इत्ति । “प्राप्ता का विवरण “युक्ता? इति । सत्याथंबोषन का सामथ्ये होने से समौचीन या दोषः 
विद्दीन | सांख्यसिद्धान्त में चित्तवृत्ति के प्रमाण रूप होने से छक्षणा के द्वारा 'धुति? शब्द का 
अर्थ 'चित्तवृत्तिः है। इसी आशय को 'दावयजनितं वाक्याथज्ञानस्‌-- इति अन्य से व्यक्त 
किया है। भूयते इति त्तिः = stand वाक्यम्‌--यइ वाक्य अथे है, ओर तळन्य ज्ञान यह ` 
लाक्षणिक अर्थ है । इसी प्रकार 'आप्तवचनम? का आप्तवचन जन्यज्ञान यह राक्षणिक अथे है । 


१. यत्‌ यदनन्तरं निरूपणीयं मवति, तत्‌ तन्निरूपितसंगतिमद भवति इति ब्याप्तिः। “नासंगतं ` 


प्रयुजीत” इत्यमियुक्तोक्तेः | सङ्गतिश्व अनन्तराभिभाने प्रयोजकजिशासाजनकशानविष यरूपा | षड्‌ 
विषा च सा मवति-तया चोक्तम--“सम्रसज्ञ उपद्घातो हेतुताऽवसरस्तया | निवांदुकेक्यकार्येक्ये 
पोढा संगतिरिष्यते”॥ तत्र प्रसंगः = उपेक्षानइरवम्‌, उपोद्धातादिमिश्नत्वे सति स्मरणप्रयोजकः 
संबन्धो वा । प्रकृतोपपादकत्वस्‌ उपोद्धातः, देतुता = उपजीन्योपजीवकमावः, -उपजीव्यत्वे = कारः | 


सत्वस्‌--उपजीवकत्वं = कायेत्वस्‌, अवसरः-अवश्यवक्तव्यस्‌ | निवाँहै्यम्‌ऽएकभ्रयोजकप्रयोस्यः _ . | 


स्वम्‌ । कार्येक्यस्‌ = एककायेकारित्वस्‌ । 
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६२ सांख्यतत्त्वकौमुदी . [ कारिक ५ 

| : ` तच्च स्वतः प्रमाणम्‌। अपौरुषेयवेद्वाक्यजनि- . 

(४१ ) तस्य स्वत तत्वेन सकळदोषाशङ्काविनि्मुक्तेयुक्तं भवति । cf 

प्रामाण्यम्‌ । वेदमूळस्टृतीतिहासपुराणवाक्यजनितमपि ज्ञानं 
युक्तं भवति ॥ 


अब भागम प्रमाण का स्वतःप्रामाण्य दिखछाते है "तच्च०? इति । वाक्यार्थश्ञान स्वतः 
प्रमाण होता है। अर्थात्‌ उसका प्रामाण्य परापेक्ष नहीं है । स्वतः 


, (४१) उसका प्रामाण्य के औचित्य में हेतु वताते हैं 'अपौरषेयवेद«? इति । पुरुष- 


स्वतः प्रांसाण्य 1 रचित आनपूर्वी जहां हो उसे पौरुषेय कहते है ऐसी आनुपूर्वी वेद में 

ै न होने से वह अपोरुषेय दै । ऐसे अपोरपेध. वेदवाक्य से उत्पन्न अर्थ 
ज्ञान का स्वतः प्रामाण्य उचित ही है । अम-प्रमाद-विप्ररिप्सा-करणापारव आदि समस्त दोष, 
पुरुषप्रयुक्त हुआ करते हैं । वेद में तो उनकी आशंका भो नहों होती क्योंकि वेद का रचयिता 
कोई है ही नहीं। 


अभिप्राय यह है--वाक्य से उत्पन्न होने वाला ज्ञान दो प्रकार का होता. ऐ--एक स्वतः 
प्रमाण ओर दूसरा परतः प्रमाण। अन्य प्रमाण की अपेक्षा न रखने हुए अपने 
अर्थबोषन में जो समर्थ हो वह स्वतः प्रमाण है, और जो अन्य प्रमाण की अपेक्षा रखकर 
स्वार्थ बोषन में समर्थे होता वह परतः प्रमाण दै । जैते आम्नायरूप मूल्प्रमाण सापेक्ष स्मृत्यादि 
वाक्यजन्यजञान परतः प्रमाण है। सांख्य और मोमांसा में इंश्र को वेद का कर्ता अंगीकार 
नहीं किया गया है। अतः वेदों कौ रचना, पुरुषविशेष रूप श्वर के द्वारा भी न को जाने से 
वेद अपोरुपेय हैं। “न पौरुषेयत्वं तत्कतुः पुरुषस्याभावात्‌” ( aie सू० ५४६ ) । इसी प्रकार 
चोदनासूत्र पर कुमारिडमट्ट लिखते है-“यद्वा वक्तुरभावेन न स्युदोंपा निराअयाः। वेद को 
स्वतःप्रमाणता अपौरुषेयता के सम्बन्ध में कुमारिल कहते दै--“यदा स्वतः TAIT 
तदाघ्न्यन्नेव Tue । निवतंते दि मिथ्यात्वं दोषाध्शानादयत्नतृः ॥९ 


इसी प्रकार वेदमूल्क स्मृतियां, महामारतादि इतिहास, श्रीमद्भागवत आदि पुराणों से 


. होनेवाळा ज्ञान मो दोपहीन होता दे । 


झंका--“ऋषषि प्रसूत कपिड यस्तमग्रे शञानैविमतिं” इस वचन से ज्ञानसम्पन्न कपिल at 
उत्पत्ति का अवण हो रहा है। तब वेदाध्ययन किये विना दौ प्रणीत किये सांस्यशाख को 
केसे प्रमाण माना आय ! ` अ . 
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छारिका ५] - प्रमाणचिशेषनिषणम्‌ ६्दे ` 


ससा०-कपिर के सांख्य शान को वेदमूछक बताते. हैं 'आदिदिदुषश्च' इति। इस 
करप कौ'.प्रथम सृष्टि के समय, अन्यकल्प में अधौत afi का 
(४२ ) कपिल को स्मरण होना संभव दै । अतः कपिलस्पृति भी वेदमूलक इोने 
यूर्व जन्म में अध्ययन से उसे प्रमाण मानने में कोई आपत्ति नहीं है। इसी को aera: 
की हुई श्रुति का से दृढ करते हैं--'सुपप्रचुदुस्येवेति! । सोकर उठे इए को जिस 
स्मरण । प्रकार पूवे दिन में अनुभूत पदार्थों का दूसरे दिन स्मरण होता 
है उसी तरह प्रकृष्ट योगत घर्म के वळ से फर्पान्तरानुभूत का 
औ स्मरण दोना उपपन्न दै । इस विषय में एक प्रसिद्ध संवाद, वताते है-“तथा चावव्ये?ति। _ 
आवय्य युनि और जेगीपव्यमुनि परस्पर भाषण के समय भगवान्‌ जैगीषव्यमुनि प्राकृतिक . - 
प्रलयान्त तक अपने समस्त जन्मों का स्मरण यथावत्‌ होने कौ वात कह रहे हैं जो योग सूत्र के 
व्यास भाष्य ( पाद ३ सूत्र १८) का उद्धरण देकर बताई जा रही है। 


आपञ्रहणेनाऽयुक्ताः शाक्यभिश्षुनिग्र॑न्थकसंसारमोचकादीनामागमामासाः 
परिहृता भवन्ति। अञुक्तत्वं चेतेषां विगानात्‌ 

( ४३) .आगमाभास- विच्छिन्नमूलतत्वात्ममाणविरुद्धाथोमिधानाञ्व, केश्चिदेच 
निरूपणम्‌। स्लेचछादिभिः पुरुषापसदेः पशुप्रायेः परिग्रहाः 
द्वोडव्यम्‌। र । 


Cag महाकछपेपु०”" इति । “आप्तश्न॒तिःः यहां के 'आप्तः पद की सार्थकता बताते हैं 

'आप्प्रहणेन' इति । अयुक्त = अयथार्थ बोधन कराने वाले होने से 

(४३ ) आगमाभास असमीचीन ( सदोष ), शाक्य = शुद्धोदन राजा के पुन्न अर्थात्‌ बुद्ध 

का निरूपण | के पच्चीस मेदों में से अन्यतम बौद्ध धमे के संस्थापक झाक्यसिं 
नामक बुद्ध तथा उसके मतानुयायी सोत्रान्तिक-वेभाषिक-योगांचार- _ 

माध्यमिक नाम के शाक्यमिक्ष = बौद्ध संन्यासी, तथा. नि्रन्यक = बेदादिसच्छाजभूत गर्न्या को 

छोड़ने वाळे अर्थात्‌ त्रयौबाझ् जैन और संसारमोचक = संसार = शरीरयोग, उसका मोचन = 
शरीर वियोग को ही मोक्ष समझने वाळे-देदात्मवादी चावांको के आगमामास=्अर्थात्‌ अहिंसादि , | 

अंशों को देखने से आगम की तरद मासित होने वाले आगम, वेदविरुद्ध अर्थ का प्रतिपादन 


१. कल्पः--घत्वारिंशदबुंदद्धानिशरकोटिवपंसमय[त्मकः ब्रह्मणो दिवसः, तस्य प्रारम्मे अर्थात्‌ 
सष्टिप्रारम्मे । 

२, संवादः--मिथः उक्ति-प्रत्युक्तिरूपं भाषणम्‌ | ट Fi 

३. कल्पः बरह्मणो दिवसः, मद्ाकश्पः = अणः झात्रवषंसमयः्=्महाविष्णोः एकदिव सात्मकः _ 
कालः, प्राक्कतिकप्रळयान्तकाल इति । | 
oy. Saag महासर्गेंषु भव्यत्वात अनभिमूतबुद्धिसस्बैन मया नरक-तियंग॒भवं दुःखं सम्पश्यता 
देव मनुष्येष पुनः पुनरुत्पद्यममानेन यत्‌ किंचिद्‌ अनुभूतं तत्सवें दुःखमेव प्रत्यवेभि ? सगवान्‌ | 
आवस्य उवाच--पयद्‌ इदम आयुष्मतः प्रधानवशित्वम्‌ अनुत्तमं च सन्तोष्सुखम्‌ , किम्‌ इदमपि 

grand निक्षिप्तमिति ? भगवान्‌ जैगौषव्य उवाच--“विषयसुखापेक्षयेव इदम्‌ हः 3 

सुखम्‌ उक्तम्‌ , केवल्यापेक्षया तु दुःखमेव । shkawend धमेः--त्रियुणः प्रत्ययो देवपक्षे ._ 
न्यस्त इति दुःखस्वरूपः, तृष्णादुःखसन्तापा5पगमातु प्रसन्नम्‌ अंवा् सर्वानुकूछ GST इदमुक्तमिति। 


‘ 
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करते हैं । अतः वे सब दुष्टागम हैं उनकी “are? पद से व्यावृत्ति हो जाती दै ।-अर्थात्‌ शब्द प्रमाण 
के रूप में इनको नहीं माना जाता। बौद्धादि आगर्मो at अथुक्तता वताते है-'अयुऊत्वं 
खेतेषास्‌? शति । इन आगर्मो में कोई: सर्वास्तित्ववाद को लेकर चला तो दूसरा विज्ञानमात्रा 
स्तिस्ववाद बोलने लगा । इम प्रकार परस्पर विरुद्ध अर्थ बोलने के कारण wat अयुक्तता सिद्ध 
हो जाती है । अथषा वेदविरु अर्थ को वताने के कारण इनकी अयुक्ता है। 


झंका-परस्पर विरुद्ध अथैका प्रतिपादन करने से यदि वोद्धागमों की अयुक्तता है तो 
सांख्य-योग-वेदान्तादि दर्शनों में मी परस्पर विरुद्धार्थ प्रतिपादन रूप वि गान तुल्य दिखाई देता है 
बेते-“इश्वराऽसिदेः' (ato qo) “क्लेशकर्मविपाकाशयेरपरासृष्टपुरुषविशेष इश्वरः? ( यो० 
सू० १११४ ) “एतेन योगः प्रत्युक्तः? (Fo सू० )। अतः दोनों में दोष की समानता रहने से इन्हें 
शब्द प्रमाण के रूप में कैसे स्वीकार किया जाय ! 


समा०-- विच्छिन्नमूल होने से वौद्धागम अप्रमाण है और वैदिक दर्शन अविच्छिन्न 
मूळ ( वेदमूलक ) होने से प्रमाण हैं। 


इसी प्रकार अवेदिक दर्शना की अयुक्तता में दूसरा हेतु देते हैं--“प्रमाणविदुदू” इति । 
प्रत्यक्ष-प्रत्यसिज्ञादिप्रमाणो से सिद घटादि पदार्यो की स्थिरता के विषय में तद्दिर्डक्षणिकता को 
बतलाते हैं । Gat ( सवेजनप्रसिद्धि के ) विरुद्ध बातो के कइने से वुद्ध की भसवंश्ता हो प्रफट 
होती है । इसो कारण उनके आगर्मो की विच्छिन्न मूकता से अर्थात्‌ उनके आगम. निर्मूल होने 
से वे आगम अप्रमाण हैं । 


इस पर धुद्धानुयायी कह सकता है कि प्रत्यक्ष या प्रत्यमिशा प्रमाण तै सिद्ध अर्थ को ही 
यदि तुम अविरुद्ध समझते हो तो यह भी तुमने प्रत्यक्ष देखा होगा, कि 4८ के रचे आगमो को 
कितने ही विद्वान्‌ प्रमाण रूप में मानते हैं अर्थाद्‌ बढुजनपरिअइ प्रत्यक्षसिद्ध है, जिसे तुस 
अविरुद्ध कहते हो, अतः बुढागम को प्रमाण रूप में तुम्हें मी स्वीकार करना चाहिये । द 

तव उत्तर दिया जाता दै “केश्रिदेव०” इति i बुद्धाचित भागमों का बहुजन 
समाज के द्वारा परिगइ किये जाने at घारणा नितान्त अमपूणे है। हाँ, म्ठेच्छसदश* 
anata Wat कुछ थोड़े से हो पुरुषापसदों ने gamit को प्रमाणरूप में 
स्वीकार किया दै, अतः इनके परिग्रह कर छेने मात्र से बुद्धागमों को प्रमाण नहीं कहा जा सकता 
इसलिये वे अप्रमाण ही हैं । 


२. विच्छिन्नंस्विच्छेदाः तथ्याथेविरोधिदोषाः अमप्रमादविप्ररिप्साप्रभृतयः तद्विरिष्टं विच्छिन्नं 
ताइशं विच्छिन्न मूल कता यस्य त्वात्‌ । 


२. बोधायन ने स्ळेच्छ को परिभाषा इस प्रकार को हैः-- 

: “गोमांसखादको यस्तु विरुद्धं ag amas - 

र) न सर्वांचारविदोंनश्व॒'म्डेच्छः शत्यभिषीयते॥ 

__ _ पाशविकडृत्तिवाळो ने जिन कारणों से बोद्ागमों को प्रमाणरूप में मानकर 

ह, उन कारणों को उदयनाचाय॑ ने अपनी कुसुमाजछि के द्वितोयस्तवक को पर न 
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तु? धाग्देनाऽचुमानाद्‌ न्यवच्छिनसि । वाक्यार्थो हि प्रमेयो न तु तखर्मा 
वाक्यम्‌ , येन तत्र लिङ्ग भवेत्‌ । न च वाक्यं 
( ४४ ) आप्तथुतेरनुमा- थाक्यार्थ योधयत्‌ सम्बन्धग्रदणमपेक्षते, अमिनव- 
नाढुव्यवच्छेदः । कचिरचितस्य घाकयस्याऽएष्टणूचेस्याऽननुसूतचर- 
चाक्यार्थबोधकत्वादिति ॥ . 
जव 'दिविधं सम्यग्‌ शानं प्रत्यक्षमनुमानं च? सम्यग्‌ शान ( यया शान ) के दो ही प्रकार 
हैं, एक प्रत्यक्ष थौर दूसरा अनुमान-ऐसा कहने वाले शाक्यों 
(४४) reget . ( बोद्ध ), और अनुमान निरूपण के पश्चात-'एतेन शाब्दं व्याख्यातम्‌? 
शजुमान से सिख्ता।| (वै. सू. ९--३ ) कएकर अनुमान में शब्द का अन्तर्माव' 
वाले वशेषिकों के निरसनाय॑ मूलकारिका 'आप्तवचनं तु? में 'तु? 
शब्द का प्रयोग किया गया है । अर्थात्‌ “तु” शब्द के द्वारा अनुमान प्रमाण से भागम प्रमाण को 
पृथक्‌ कर रए है 'घाफ्याणों fo’ इति । “ae वाक्यं संसष्टायंशापकम्‌ आस्तवाक्यर्वात्‌ वाक्या- - 
न्तरवद्‌”! इस परस्पर पदाथसंसगरूप वाक्यार्थं को ही अनुमान का प्रमेय कएना होगा अर्यात्‌ 
अनुमान के द्वारा जानना एोगा। किन्तु वद संभव नहीं, क्योंकि यहां “वाक्यत्व' को हेतु, 
. नहीं पना सकते । जैसे वहिरूप प्रमेय का- धरम ga होता है वेसे याक्यार्थरूप प्रमेय 
का घमे वाक्य नहीं, बिसते वाक्यार्थरूप प्रमेय का सापक ऐतु वह वन सके। एस संबन्ध में 
अधिक विस्तृत विवेचन मिअ जी ने अपनी तात्पये टीका में “पदानामेव पदायंश्मरणावान्तरर 
व्यापाराणां वाक्याथंप्रमां प्रति करणतया प्रमाणत्वात्‌ तेषां चापक्षषमंतया रिङ्गस्वाच्ुपपत्तेः” इत्यादि 
अन्य से ओर कुमारिरूमट्ट ने अपने छोकवातिक में “कथं च. पक्षपमंत्वं शब्दस्येह निरूप्यते?” 
इत्यादि अन्य से किया है । 
__ शका--'वर्म और पमी में ऐ लिहिलित्रिमाव दोः--वह कोई नियम नहीं है, क्योंकि मेघोधति 
से दृष्टि का अनुमान होता दै । इसीलिये नियम यह स्वीकार किया जाता है कि “ययोरेव परस्परस, 
अन्यभिचरितलंहचारलूपसम्बन्धग्रणं तयोरेव छिङ्गलिक्गिमावः' इति । जिन दो पदायाँ में.परस्पर' 
अव्यमिचरितसइचाररूपसंयन्ब ( नित्यसंयन्ध ) का शान हो, उन्हीं में लिङ्ग किङ्गिसाव होता है। 
तदनुसार-जेते वहि भौर धूम में अव्यभिचरितसइचाररूप संबंध ( नित्यसंबन्ध ) का शाम (ग्रहण) 
होने ते लिङ्ग-लिङ्गिमाव शोता है वेते ही वाक्य-वाक्यार्थ में भी अन्यमिचरितसहचाररूपसंबंद- 
का ग्रहण ( ज्ञान ) ऐोने से रिङ्ग-लिञ्गिमाव क्यों नहीं माना जाता ! 
समाधान--“न 'व घाक्यम्‌०” इति । जैसे पव॑त प्र वहि का ज्ञान कराने वाला धूम, 
सहानस में वढिके साथ हुए अपने Garrat की अपेक्षा रखता है, वैसे अपने भथैको बताने 
वाळा वाक्य, पूर्वेकालिक संवंधशान at अपेक्षा नही रखता, vate संबंधनियम के बिना ही 
वाक्य अपने ord को वता देता है। क्योंकि अभिनव कवि के जिस वाक्य का उसके अथ के साथ 
पहिले कमी किसी को सम्बन्ध ग्रहण नहीं हुमा है ऐसे अंध्ुतपूवे तथा भननुभूतपूवे वाक्य से 


१. “गोररित’ गामानय’ इत्याधाकांक्षादिमच्छष्देभ्यः स्वस्वशक्त्या पदार्थांना गबादीना- 
युपस्थित्यनन्तर गवादौ भस्तित्वाधन्वयाबगाही विक्षण बोधो ( झाब्दबोषाख्यः ) भवति, 
.चे शब्दः प्रमाणं, “गोः मस्तितावान्‌ स्वथमि कारितित्वान्वयबोषानुकूछाकांक्षादिमत्पदस्मारितत्वात्‌ 
इति अनुभानादेव झाग्दबोधसंभवात , शब्दस्य शष्दवोषजनकरवायोगात्‌ शति वैशेषिकाः 
) 


५ खा० कौ० 
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मशान होना भनुभवलिद्ष है! । थतः भागम (शब्द) प्रमाण का अनुमान में अन्तर्भाव नहीं 
किया जा सकता^। | i 
( ४५ ) शास्रान्तरोक्तप्- एवं प्रमाणसामान्यळक्षणेषु तद्विशेषलक्षणेणु च ag, 
आणान्तराणामुक्तेष्वन्त- यानि प्रमाणान्तराण्युपमानादीनि प्रतियादिभिर्युपे- 
afin यन्ते ताग्युक्तळक्षणेष्वेव प्रमाणेष्वन्तर्गवन्ति ॥ 
अब "सरंप्रमाणसतिद्धत्वात्‌ , कारिका की व्याख्या करते समय “विशेषलक्षणानन्तरं चैतदुप- 
पादयिष्यामः?-इस प्रकार अपनो की हुई प्रतिशा के अनुसार उप- 
(४५) अन्य शाख्रोळप्रमा- पादन कर रहे हैं “एवं ्रमाणसामान्यछङणेछु” इति । प्रमाणों 
णान्तरोंका भपने-उऊ तीन के सामान्यलक्षण और विशेषछक्षणों के निरूपण कर चुकने पर 
अमाणों में ही अन्तर्भाव । नैयायिक, भाइमी मांसक, वेदान्ती, पौराणिक और आलंकारिकों ने 
जो अतिरिक्त-उपमान, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि, संभव, Bra, चेटा 
-आदिःप्रमाण वताये हैं, उनका भी उक्त तीन प्रमाणों में हौ अन्तर्भाव कर रहे है । 
तथाद्ि-उपमानं तावयथा गौस्तथा गवय इति चाक्यम्‌। तज्जनिता 
घीरागम एव। योऽप्ययं गवयशब्दो गोसदृशस्थ 
( ४६ ) उपमानस्य वाचक इति प्रत्ययः, सो5प्यनुमानमेव | यो हि शब्दो 
AVG चान्त यत्र बुद्धैः प्रयुज्यते, सोऽसति बृत्त्यन्तरे, तस्य वाचकः, 
aie: | यथा गोदाब्दो गोत्वस्य । प्रयुज्यते चेषं गवयशब्दो 
| गोसडदो, इति तस्यैव वाचक, इति तद्‌ ज्ञानमनुमान- 
मेव । यत्तु गवयस्य चक्चुःसन्निङष्टस्य गोसाइध्यश्चान तत्‌ प्रत्यक्षमेच | अत 
'एव स्मयमाणायां गवि, गवयसाइधयश्चानं प्रत्यक्षम्‌ । न त्वन्यद्गवि सादश्य- 
मन्यच्च गवये । सूयोऽवयबसामान्ययोगो दि जात्यन्तरवर्ती जात्यन्तरे सा- 
. डच्यसुच्यते | सामान्यथोगञ्चेकः । स चेद्भवये प्रत्यक्षो, गव्यपि तथेति नोए 
_सानस्य प्रमेयान्तरमस्ति, यत्र प्रमाणान्तरसृपमानं भवेत्‌ , इति न प्रमाणा- 
न्तरमु पमानम्‌॥ . 
नेयायिकों का उपमान- 
'प्रसिदसाधम्याँत्साध्यसाषनयुपमानम्‌?' ( न्या. सू. ११६ ) किसी नागरिक के द्वारा _ 
_  'कोइशो गवयः? गवयं कैसा होता है? प्रश्‍न करने पर देहाती आदमी' 


(२६) उपमान का ने सबंजन प्रसिद्ध गाय का सादृश्य दिखाते हुए उस अप्रसिद्ध गवय 
. शब्द ओर अनुमान में का शान जिस वाक्य-'यथा गौस्तथा गवंयः--के द्वारा कराया, उस 
अन्तर्भाव । वाक्य को उपमान कहते हैं । - 


_ 3. असिदार्थककाब्यादी झब्दमवणानन्तर. enttemanadwase अपूर्यां अपूर्वे 
तस्कर, सिंदाधककाब्यादी  झब्दथवणानन्तर व्यापिक्षानकल्पनसंगनेर्धप ककान्यादौ 


र. "माप्तोपदेश्वसामर्यांच्छष्दादयंसंप्रत्ययः? ( न्या. सू. २-१-५२) इति गौतमसूत्रे, 
तचर स्मरणायोगाद? इस्यादिना कुसुमाझलिग्रन्ये च, “झब्दात्प्रत्येमिः इति विलक्षण- 


. रोयायिकसिडान्तः । ( सा. बो. ) तरकरणतवा झब्दस्य अतिरिक्त आमाण्य॑ सिध्यतीति 


है र 92 ३. प्रमिद्धस्य = प्रमितस्य गवादेः सापम्याँत्‌ = SRT Fad संपासंणि- A 
= diver साइन = हजर Ce a Se 
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इस पर सांख्य का कहना दै कि 'यथा गौस्तथा गवयः? वाक्य से रोने वाळा चित्तवृत्तिरूप 
चाक्यार्थ शान, अर्थात्‌ गोसड़श में गवयपदवाच्यत्वप्रकारक वृत्तिरूपशान, ` अन्य कुछ न एोकर 
आगम (शब्द) प्रमाण ही है ' सांख्यसिद्धान्त में वाश्यजन्य शान ही आगमप्रमाण है, जिसका 'गवय- 
पदवाच्यत्वेन गवयं जानाभि’ यह पौरुषेय दोष ( शाब्दप्रमा ) फल है । केवळ वाफ्य नही । क्योंकि 
इनके सिद्धान्त में चित्तवृत्ति को ही प्रमाण माना गया है। एवं च आगम ( शब्द ) प्रमाण में दी 
उपमान का अन्तर्माव ऐने से उसे पृथक्‌ प्रमाण नहीं माना गया । 


न्यायवातिक के अनुसार “समाख्यासम्वन्धप्रतिपत्तिरपमानाथँ:” संशा-संश्विसम्वन्व खा 
शान ऐोना ऐ उपमान का फल है। 'गवय” शब्द के अथे को न जानने वाळे फिसी नागरिक में 
किसी देहाती से पूछा कि ‘atest गवयपदवाच्यः? १ तय उसने .बताया कि 'गोसइशों गवयः 
पदवाच्य* | अनन्तर व६ कभी वन में गया। वहां गोसइश पिण्छ को देखकर सोचने ख्या 
कि निश्चय ही 'यही गवयपदवाण्य है,” जिते पएछे उस देहाती ने बताया था। इसी को ‘ee 
मिति” कहते हैं और इसके करण को उपमान? कहते हैं । अर्थात्‌ 'गवयशब्दो Maree याचकः 
इत्याकारक 'संशि-संशि सम्बन्षशान को उपमिति? कहते हैं इस उपमिति के होने में 'गोसदृशो गवय- 
शस्दवाच्यः' इस उपदेझवाक्याथं के स्मरण द्वारा वाक्य से ऐोनेवाळे 'गोसइशों sen? 
एत्याकारक साइश्यजश्ञान को करण ( साधन ) माना गया है, जिते उपमान कहते है । 
शस मत का निरसन करने के fet 'योऽप्ययमिति'। 'गवयशब्दः योसदृस्य 
याचकः'-यषदी उपभिति “प्रमा? है, किन्तु यह अनुमान से साध्य ( अवगत ) होतो है, अतः इसका 
करण अनुमान ही हुआ, उपमान नहीं । अनुमानप्रकार--'गवयपदं, गोसदृशपिण्डवाचकम्‌ , 
असति लक्षणादिषृन्यन्तरे पृद्धैस्तत्र प्रयुञ्यमानत्वात्‌ गोत्वे प्रयुज्यमानगोपद्वत्‌?। एवञ् संज्ञाः 
संज्ञि सम्बन्धशान का जो उपमान-फळ है-वए अनुमान से ही निष्पन्न हो जाता है, अतः उसके 
लिये एयकू उपमान प्रमाण स्वीकार करने की आवश्यकता नहीं है। ऊपर बताये हुए 
अनुमान प्रयोग कौ सामग्री बता रहे हैं--“यो हि शब्द? इति । 'योहि शब्दः यत्र ges प्रयुज्यते' 
के दारा व्याप्ति का स्वरूप बताया गया । इसके ताने से “असति वृश्यन्तरे ( लक्षणादौ ) बृद्धेः 
`तत्र प्र्युज्यमानत्वात” इससे हेतु का स्वरूप भी प्रदर्शित हो जाता है, इस प्रकार हेतु को दिखाकरं 
उदाहरण वताया--'यथा गोशब्दो गोत्वस्य | उपनयको बताते हैं---'प्रयुज्यते चेवं गबवशष्दो 
गोसइशे! इति । नियमन को बताते दैं--'इति, तस्यैव वाचकः'। निष्कषं यह हुआ कि--इस' 
अकार से संघा-संघि सम्बन्धश्ञाच तो अनुमान का फळ अर्याद अनुमिति रूप ही दै । यहां पश्चाव- 
यव वाक्य का प्रयोग इस प्रकार किया जायगा--'गवयशग्दः गोसइशस्य पशोः वाचकः) पृदधैबैन- 
चरादिभिः गोसइशे प्रयुक्तत्वात्‌ । यो यदे प्रयुञ्यते, सः असति वृत्त्यन्तरे तद्वाचकः, गोशब्दस्य 
गोवाचकत्ववत्‌ , तस्मात्‌ गवयशब्दो गोसदृशस्य वाचकः” इति । इस प्रकार नैयायिको के अभिमत 
उपमान प्रमाण का, अनुमान प्रमाण में ही अन्तर्भाव हो जाता है। 


. अव सीमासकों के उपमान प्रमाण का स्वरूप बताते हुए उसका मी निरसन ‘ag गवयस्य? 
से कर रहे हैं । मीमांसकों के उपमान प्रमाण. का स्वरूप 

भाष्यकार झायरस्वामी कहते हैं-“उपमानमपि साइश्यमसप्तिकृष्टाें बुडिमुत्पादयति, 
यथा गवयदर्शनं गोल्मरणस्य” इति। “यत्‌ सादृश्यमानम्‌ असन्निकृष्टे बुद्धिस्‌ उत्पादयति 
'तत्‌ उपमानम्‌ = प्रमेयबुद्धिजनकमेव . साइस्यम्‌ इन्द्रियप्रत्यक्षमुपमानस्‌ , यया--गवयदशनस्‌ = 
साइशयविशिष्ट गवयदशंनं गोस्मरणस्य जनकस्‌? ऐसा अथं न्यायरत्नाकरकार ens हैं। 
तथा च 'नगरानुभूतचरगोपिण्डस्य नरस्य अरण्यं प्राप्तस्य तत्र साक्षाद्‌ गवयमीक्वमाणस्य 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya सांख्यतस्वर्कीसुदी Foundation Chennai and eGangotri 
< सांख्यतस्वकीसुदी [ कारिक्न % 


प्रत्यक्षदष्गवयसाइश्यविशिष्टासप्षिक्षष्टगोपिण्ड्ग्रएणरूप॑ यदनेन सशी मदीया गौः इति शानं 


तदुपमानम्‌? इति । 

ऊपर दिये भाष्य का अथ इस प्रकार है-साइझ्यम्‌ = Ween के साइश्य का शान et 
उपमान है । वह असनि = पूव इष्ट एवं स्मयेमाण पदाये में बुद्धिस्‌ = साइक्यञ्चान को पैदा 
करता है । अभिप्राय यद्द है-एकत्र सादश्यश्ञान से अपरत्र = असप्षिकष्ट में होने वाळे साइश्व- 
शान को उपमिति कहते हैं। यहां प्रम Teeter, करण ऐ भौर द्वितीय साइश्यशान, GS 
है । एवं च प्रथम सादश्यश्ञान हो व्यापारवद-करण होने से उपमानप्रमाण कहा जाता 

Ri सद्दशवस्त का स्मरण हौ यहां व्यापार है। नंगर में जिसने गो को देखा ऐै, वही जब वन में 

गया तव वहां यवय के साथ इन्द्रियक्षिकषे ऐने पर उले प्रतीति ऐोती ऐ--“णर्य पिण्डो गोसइशः 

इत्ति” । पश्चात्‌ वह निश्चय करता है कि “अनेन सदृशी Gazer गौः” इति । 
इस मत में द्वितीय साइश्यधान, असन्निकृष्टविपयक होने से उसे ‘mag’ नदी कद सकते; 
अनुमिति शब्द से भी उसे नहीं कह सकते । अतः द्वितीय साइश्यशान का करणभूत प्रथम 
सादइयज्ञान होने ते उते पृथक्‌ प्रमाण दी मानना चाएयै। एवं च उपसानपमाण TIS 
प्रमाण है । = 
उपयुक्त-मौमांसकामिमत उपमान प्रमाण का अन्यकार खण्डन करते है--'यत्त गवयस्व० 
इति । मौमांसकों ने जो ae जताया कि-गवयनिष्ठ गोसाइइयज्ञान उपमान है और गोनिष्ठ 
गवसादृश्यज्ञान उपमान का फल अयांत्‌ उपमिति है। ae ठौक नहीं, क्योंकि गवघनिए जौ 
गोसाइश्यशान दै वह तो प्रत्यक्ष के अतिरिक्त कुछ नहीं अर्थात्‌ प्रत्यक्ष शान दी ऐ। द्वितीय 
` साइइयशान भो प्रत्यक्ष प्रमारूप हौ है, अन्य कुछ नएीं। उसमें ऐतुगर्मित विशेषण देते ऐं-- 
«वचुःसचिङ्कष्टस्य इति | जैसे आंख के सामने स्थित गौ में रएने बाले गोत्व का प्रत्यक्ष ऐोता है 
वैसे दो सामने आने वाळे गवय में स्थित साइझ्य का भी प्रत्यक्ष होता है । 
झंका--साइश्य कौ प्रतियोगीस्वरूप गाय कौ तत्काळौन अनुपस्थिति में गवयगत 
साइदय को केसे प्रत्यक्ष कहा जा सकता दै! 
समा०--उक्त शंका का समाधान कुमारिळभष्ट इस प्रकार देते हैं-- दै 
र ` पसुमान्यवञ्च सादृश्यमेकैकत्र समाप्यते । 
प्रतियोयिन्यद्ष्टेऽपि यस्मात्तदुपरम्यते |? 
सामास्य को तरह सादृश्य मी प्रत्येक ब्यक्ति में परिसमाप्त होता दै । संयोग की तरए दोपदाथों 

में ब्यासक्त होकर नहीं रहता । अतः प्रतिंयोगौस्वरूप गोब्यक्ति के उस समय न दीखने पर भी 
गवय में 'गोसदशयोष्यंः--गाय के समान है-इस प्रत्यक्ष प्रतीति के होने में कोई बाधा नहीं पड़ती | 

. शंका--चक्लुश्सन्निकृष्टगवयनिष्ठ-गोप्रतियोगिकसाइश्यशान को “प्रत्यक्ष” मळे ही at किन्तु 
असन्निषष्ट गोनि्-गवयप्रतियोगिक सादश्यज्ञान को आप 'प्रत्यक्ष” कैसे HE सकते हैं ! 

. समा०--'अतपुव' इति । गवयनिष्ठणोसाइरय के प्रत्यक्ष होने के कारण ही अर्थात. पुरःस्थित 
गवयगत साइरय जैसे प्रत्यक्ष हो रहा है उसी प्रकार बुद्धिस्थित गो में रहनेवाळे साइइय का भी 
प्रत्यक्ष होता है। क्योंकि यह नहीं कहा जा सकता कि गाय में रहने वाळा सादृश्य भिन्न प्रकार 

ees ह र हे इस साइश्य भिन्न है। अतः दोनों को पकता रहने से इसका 

SE दृष्टो यो गवयः : 
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` प्रत्यक्ष ऐ तो उसका मी दै ही। ताध्पये यइ है कि गवय में रहने वाळा सादृश्य एक 
ही है, भिन्न सि नहीं । 

अव उमयनिष्ठ सादृश्य की अमिन्नता वताने के लिये सादृश्य का लक्षण बताते हे-“मूय? 
एति । भूयोऽवयवसामान्ययोगः भूयसां = बहूनाम्‌ अवयवानां यत. समान्यम्‌ = पेक्यं, तस्य. योगः 
सम्बन्धः । गवय ते मिच्न अन्य जाति कौ गौ में रहने वाळा खुर, ढाक्यूल, श्रज्ञादि अनेक अवयवों का 
जो संवन्ध है वढी गौ में ओर गवय में रने वाळा साइश्य है। एक जाति विशेष में जो एकावयव- 
सम्बन्ध है, वषी दूसरी जाति विशेष में एकावयबसम्यन्ध हैं । और अनेक अवयवो का वह घमेयोग- 
(सम्बन्ध ) गोत्व की तर एक ही है। ay यदि गवय में प्रत्यक्ष है तो गाय में भी उसका प्रत्यक्ष 
होना अनिवायं दै । इस रीति से साइ श्यशान का प्रत्यक्ष में अन्तर्मांव होने से उपमान at उपमेय 
वस्तु परत्यक्षप्रमेय के अतिरिक्त कुछ नहीं दै । जिससे उपमेय वस्तु के परिश्ञानाषं. उपमानप्रमाण कौ 
जावश्यकता हो । तात्पर्यं यद्द दै कि गोत्व को तरए णाग्रय के शान से ही उसका (साइश्य का) : 
शान ऐ जाता है। याय में date साइश्य फा ही पुनः गतय में परामशं होता है। विशेषता 
इतनी ही है कि wed “अनेन सइशोमदीया योः” इत्याफारक प्रतियोगिवेशिष्टयव्यतिरेकेण 
ater की ace निर्विकल्परूप से सादृश्य का अएण होता है, पश्चाद्‌ गवय॒हपप्रतियोगी के दौखने 
पर सविकल्परूप से उसको प्रत्यमिशा होती है।' | 


जिस प्रकार उपमान का प्रत्यक्षप्रमाण में भन्तर्भाव होता दै । उसी प्रकार agataias पौर 
वेदान्ती को अभिमत अर्थापचि प्रमाण का मी अनुमान में अन्तर्माब क्र उसके प्रमाणान्तरस्य का 
निराकरण करने के लिये ‘gaa इति? । k 


एसर्थापखिरणि न प्रमाणान्तरम्‌। तथा दि-जीवतश्चेत्रस्य शुद्याभाव- 
दृशेनेन ऽषस्य कल्पनमर्थाषसिरंमिमता' 

(४७ ) अर्थापत्ते बुद्धानाम्‌। खाऽप्यनुमानमेच। यदा खल्बव्यापकः 
रनुमानेश्व्तर्भावः । ' सम्नेकत्र नास्ति तदाऽन्यत्रास्ति। यदाऽव्यापक एक- 
जस्ति तदाऽन्यत्र नास्तीति छुकरः स्वशरीरे व्याति- - 

ग्रहः । तथा च खतो युद्दाभावद्शंनेन लिङ्गेन वदिमांबद्शंनमदुमानमेव। न 


158 RRS MSR AE वि मत पत स 
१. सादृदयस्येकत्व, प्रत्यक्षेण गवये गोसाइश्ये गृ्ममाणे गवि अपि गवयसाइएयं समानवित्ति- 
' बेथतया गृहीतमेव, अन्यथा एकत्र सादृदयक्षाने सत्यपि अपरत्र संशयापत्तेः । “मदौया यौः 
एतद्गवयसदशी, एततन्निष्ठ तताइश्यप्रतियोगित्वात, यो यदगंवसादू इयप्रतियोगी स TCI, यथा 
दपेणस्थमुखावमासो सुखसद चः इत्यनु मानेनापि तस्संभवः | इदं न साक्षात्कृतं, नानुमितं, किन्तूप- 
मितम्‌ इत्यतुभवस्तु नास्त्येवेति तु ध्येयस्‌। ( तत्वविभाकरः ) 
मौमांसकसम्मतसाद इय पदार्थः-< ला यी 
«सादृश्यस्य च वस्तुत्वं न शक्यमपवाधितुम्‌ - 
जास्यन्तरस्व तत्‌ ॥” ( कुमारि Sto वा०) . 
मोमांसकों ने arcea का सामान्यपदार्थ में अन्तमांव माना दै, हर पुवक्‌ पदार्थ ताने See 
पर भी dat की ace भवस्तुरूप नहीं माना, परिक वस्तुरूप माना ई। वह सामान का 
हो रूपान्तर है। किन्तु अभाकरमोमांतक, साइशय को सामान्यपदायं से अतिरिक्त मानते हे ।. 


इनके मतःमें गोगतंसाइश्यशान को स्मरणरूप माना गया दै। 
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ख चैचस्य कणित्सस्वेन गृहामावः शक्योऽपछोतुम्‌ , येनासिद्धो Tanna 
खहिभावे न fg: स्यात्‌ । न च गुद्दाभावेन वा सत्त्यमपह्ययते, सच्वमेजालुण- 
पद्यमानसात्मानं न यहिरवस्थाण्येत्‌। तथा Auer गृदा5सस्वेन सरज- 
आज विरुध्यते, गृदसस्वै घा ? न तावद्यत्न छन सस्वस्यार्ति विरोधो गृद्दा- 
सरवेन, मिन्नविषयत्वात्‌। “देशसामान्येन,' शृविशेषाद्षेणोऽणि पाक्षिक 
इति समानबिषयतया विरोध” इति चेत्‌ , येन ' प्रमाणचिनिश्चितस्य झुद्देडस- 
स्वस्य पाक्षिकतया सांशयिकेन णइसरवेन प्रतिक्षेणयोगात्‌ नाणि प्रमाण- 
निश्चितो ग्रृद्याभावः पाक्षिकमस्य Gea पर्तिक्षपन्‌ सस्वमपि अतिक्षेप्तुं सां- 


- झायिकत्वं ख व्यपनेतुमद्वेतीति युक्तम्‌ | ग्रद्दावच्छिन्नेन Sarma wa 


दिरुख्थते, न तु सस्यमात्रम्‌ , तस्य तन्रोदासीन्यात्‌। तन्माद्णुद्दाआवेन 
fega सिद्धेन wet cfentasadiaa इति शुक्तम्‌। एतेन ‘aaa: 
प्रसा णयोर्षिषयव्यवम्थयाऽविरोघापादनमर्थापत्तेचषय' इति निरस्तम्‌ + 
सर्घाच्छस्ञानवञ्छिक्ञयाविंरोधामावात्‌। उदाद्द्णान्तराण autre 
मेवाऽचुमानेऽम्तमौदनीयानि.। तस्माच्ञाजुमानात्प्रमाणान्तरमर्थार्पासरिति 


मीमांसक थोर वेदान्ती अर्थापत्ति प्रमाण को भी पृथक्‌ प्रमाण मानने है । मीमांसामाष्यकार 
इाबरस्थामी ने अर्थापत्ति का ज! स्वरूप aaa है, उसे 

(७०) णर्थापसि छा दिखाते ह-“जीवत०” इति । "शतवर्षजीवी चैत्रः? एस दैवएवाक्य 
ख्हुबान में प्रम्वर्धावष . के अनुसार “चैत्र के शतबर्ष जीवित रह” का निश्चितशान रएने 
के कारण जब घर में उसे नहीं पाया, तब बाइर कहीं उसके होने की 


St Setar की जाती है उते "अर्थापत्ति? बताया है । किन्तु सांख्य का कए. है कि यह "अर्थापत्ति? 


अचुमान प्रमाण के छी अन्तर्गत रै ' पृथक्‌ प्रमाण नहीं । , 

. अभिप्राय यह ऐ--“उपपायज्ञानप्रमवम्‌ उपपादकश्ञ।नम्‌ अर्थापत्तिः” । जो अन्य अर्थ किसी 
कर्पनीय अथे के बिना उपपन्न नहीं होता उस अथं को “उपपाध' कहते हैं। और जिस कल्पनीय 
भं के अमाव में ( न रहने पर ) उपपाध की उपपत्ति ( ममव ) नहीं हो पाती, उस कल्पनीय 
ग्रथे को 'उपपादक? कहते हैं । जैते-“गृदाञसन्व' ( घर में न दोना ) रूप अर्थ; 'बहिःसत्त्व' ( याइर - 
होना ) रूप करपनीय अर्थ के बिना, उपपन्न नहीं हो पाता । इस कारण गुहासरवरूप भर्थ 'उपपाथ? 
कहा जाता दे । इसी प्रकार यहिःसरवरूप कश्पनीय अथे के अमाव में, ग्रृदासस्वरूप उपपाय अर्थ 
डपपन्न नहीं छो पाता, इसलिये बहिःसत्त्वरूप अर्थ -'उपपा दक) कहा.जाता रै । यहां पर उपपाय- 
शान, करण होने से उसे 'अ्थापक्तिपमाण' कहते है । और उपपादकश्ञान, फल होने से उसे 
“अर्थापत्तिप्रमा? कहते है। अर्थापत्ति शब्द में दो प्रकार से निग्रह होता दै--“अथेस्य = वहिःसद्‌- ` 
आवस्य, आपत्तिः = कल्पना यस्माद? इस बहु्रीदि के करने पर "अर्थापत्ति शब्द, उपपाय- 
शानरूप करणपरक हो जाता है, तब वह प्रमाणवाचक कहलाता है, ओर ney आपत्ति» इस 
:झोत्ल्युरष के करने पर उपपादकशानरुप अया शब्द प्रमिति ( प्रमा ) वाचक कहलाता है। . 

इस भरपांपत्ति के दो भेद हे-प्ररायांपत्ति और छतायांपत्तिः SINS दो बेद है पटायांपति ओर तापा’ । 'पीनो देवदत्तो दिया 


`` १. “अर्वापशिरपि यत्र १४: धुतो artim Head इत्य्भकल्प ला” | ( शाव० मा०) 
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न Sew’ यहां 'यद्षिना यद्‌ अनुपपन्न॑ तत्‌ तदुपपादकम्‌? इस नियम के अनुसार राभिभोबन 
'ठपपादक? है ओर पीनत्व 'उपपाय? है, तथा उपपादकञ्चान फल है, एवं उपपाथणान “करण? है। 
aw और 'करण? दोनों के छिये अर्थापक्तिशब्द का प्रयोग किया जाता है।. फळ के ख्यि- 
अर्यांपत्तिशव्द का जब प्रयोग किया जाता है तय 'अर्थस्य आपत्तिः = कश्पना? यह व्युत्पत्ति जौर- 
करण के लिये जव अर्थापत्तिशब्द का प्रयोग किया जाता है तव 'अर्थस्य आपत्तिः = कल्पना 
यस्याः यह व्युरपत्ति st जाती दै । दिवा असुञ्ञानत्वे सति पीनत्वं रात्रिमोजनमन्तरेण नोप- 
पयते = दिन में पिना खाये पुष्टता, रानिभोजन के विना संमव नहीं, अतः पौसत्वान्ययाध्नुप- 
पत्तिप्रसूतायोपत्तिरेव रात्रिमोजने प्रमाणम्‌ = इसलिये उस असम्भव को एटाने के जिये राभिमोबन' 
की अर्था कल्पना करनी पड़ती ऐ । तात्पर्य यह है कि उसके राधिमोणन में अर्थात्‌ कल्पना = 
आपत्ति ( अर्थापत्ति ) ही प्रमाण है, जो प्रत्यक्षादिप्रमाणों से भिन्न दै । क्योंकि यहाँ रात्रिसोजन,. 
अत्यक्षादिप्रमाणों का विषय नहीं ऐ पा रहा है। अतः मीमांसकों का कहना है कि प्रत्यक्वादि- 
यार प्रमाणों के अतिरिक्त “भर्थापत्ति प्रमाण को मानना आवश्यक है । ` ` 


किन्तु सांख्य का कएना ऐ कि अथापत्तिप्रमाण पृथक्‌ न होकर उसका अनुमान में ही अन्त- 
आव हो जाता है । अनुमानप्रयोग इस प्रकार ऐगा--“चैन्रः विरिस्तितावान्‌ , जीवित्वे सति गृदा- 
ऽसरवाच, स्वशरीरवत? याँ गृहाऽसत््वात्मक उपपाषज्ञान का लिङ्गविषया अनुमान में अन्तर्मांवः 
है । थतः तज्जन्य यढिम्तत्व का जो छान STE ऐ उत्ते अनुमिति ही. कइना चाहिये । उपयुक्त. 
अनुमान में 'अन्वयव्याप्ति? को दिखाते है 'यदा खलु०' इति । 'यः अव्यापकः सन्‌ एकत्र नास्ति 
तदा अन्यत्र अस्ति? = ओ परिच्छिन्न एवं विद्यमान होता हुआ भी किसी एक जगद नहीं है तो लवइवः 
छौ दूसरी जगए एोगा--यह अन्वयव्यात्रि दै । 


अव व्यतिरेक व्याप्ति को वताते है-'यदा यिम्सत्वामावः तदा जीवतो ae’ घया 
बाहर अभाव Chu तव अर्थात्‌ जोवितदेवदत्त का गृह में सरव रहेगा । इसी व्यतिरेक व्याप्ति झो 
बताने के लिये दृष्टान्त में व्याप्तिग्रह का प्रकार वताते ऐ--'यदधा खल अज्यापकः', ससू०' इति ।. 
तात्पर्य ag है कि “यदा$हं नेइ तदाघ्न्यत्र” इस अन्वयव्याप्ति को दिखाया गया है। व्यतिरेक 
व्याप्ति) को दिखला रहे ऐ--'यदाडण्यापक० इति | जन्वयव्याप्ति में जौवितगृहासस्व “व्याध्य”' 


इष्टाथापत्तेलेशणम्‌--“'प्रमोणषट्कविज्ञातो WHat नान्यथा AIT । 
अदृष्ट कल्पयेदन्यं सार्यापत्तिस्दाद्धता ॥० ( छो० वा०) ` 
शुतार्यापत्तलंक्षणम्‌-“पीनो दिवा न भुङक्ते चेत्येवमादिवचः्थुतौ । र 
रात्रिमोजनविधानं धतार्थापश्िरुच्यतै ॥” (ate वा० } . 
२. नियम्यस्वनियन्तृत्वे भावयोया इशी मते । ge 
विपरीते प्रतीयेते एव तदभावयोः ॥ 
नियम्यस्वम्‌ = व्याप्यत्वम्‌ , नियन्तृस्वस्‌ = व्यापकत्वम्‌ , तया च-मावयोः = साध्यहेत्वोः 
याइकू-व्याप्य-व्यापकभावः ततो विपरीतः अमावयोः व्याप्यव्यापकभावः । 
इसी को स्पष्ट किया गया है-- 
व्याप्यस्य वचनं पूर्व व्यापकस्य ततः परस्‌ । 
एषं परीक्षिता व्याप्तिः सकुटीमपति कत्क्तः॥ ` :. : 
अन्वये सापने व्याप्यं साष्यं ब्यापरूभिष्यते 4 
साध्याधावोऽन्यया व्याप्यो ATES साक्यात्ययः ॥: 
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है मोर पहिःसरव ‘ane है। व्यत्तिरेकब्याप्ति मे--वहिःसत्त्वाभाव carey’ है और ग्रहसत्त्व 
“न्यापक' है। इस नियम के अनुसार 'यढा? और 'तदा' को उलटा जोड़ना TART । जैसे - यदा 
- जञान्यत्र = वाहर नहीं है, तदा एकत्र = गृह में है, ऐसी योजनाकर व्यतिरेकव्याप्ति जाननी चाहिये | 
इस प्रकार St व्याप्ति का शान सुखमता से अपने शारीर में ही प्राप्त किया जा सकता है। व्याप्ति 
दिखाने के पश्चात्‌ tg को दिखाकर बहिभाँव कौ अनुमिति करते इँ--“तथा च सतः०” एति । 
इस प्रकार से व्याप्तिग्र छो जाने पर जीवित चैत्र के ग्रृहामाव-शान रूप ऐतु से ( जीवित्वे सति 
गृदासच्वात ), उसके बषिमाँव का शान अनुमिति रप दी है, अर्थात अनुमान से ही साध्य है। 
अभिप्राय यह दै-वषहिःसत्त्वज्ञानरूप अनुमिति में ग्रह्ठासत्तशान ऐ करण ऐोने से उसे अनुमान 
कइना चाहिये जोर पहिमाँवदशन को भनुमिति कएना चाहिये | इसखिये मूऊमें जाये हुए 'पढियाँव 
दुझेनमनुमानमेव” का थर्थ 'अनुमानसाध्यमेव करना चाहिये सांख्य के agate fox (हेतु) 
से उत्प दुई Mena cata चित्तवृत्ति ही अनुमान ऐ । 
उपयुक्त अनुमान में tg की पक्षधमेता' को दिखाने के लिये स्वहुपासिडि का वारण करते 
है-"न पच चेत्रत्य०” इति । चैत्ररूप 'पक्ष' में वर्तमान गुहामावरूप Va’ का चेत्र के किसी देश- 
बिश्वेष में. रहने के कारण वाघ नहीं हो पाता, जिससे असिड = स्वरूपासिद होने के कारण 
गृह्मामाव बहिमाँव में ऐतु.न यन. सके | क्योकि 'स्वरूपरासिदहेतु,' wag न ऐकर 'हेत्वाभास' होता 
है। ow 'साध्यासिडि? का वारण करते है-'न च गरुद्दाभावेन०' इति । 'सत्त्! रूपसाध्यैकदेश अर्थात्‌ 
“बहिःसर्व? का “गृदामाव' से अपव (प्रतिपन्प) नौं होता, जिससे ( सरवापनयनरूप कारण a) 
सत्व अनुपपन्न होकर अपने को बहिदेंश में न रख सके । अर्थात्‌ वहिश्‍सत्वरूप 'साध्य” का संभव 
होने ते 'साध्याप्रसिद्िः नहीं हैं । जैते 'अन्यत्र सत्व? के साथ. “गृदासख' का विरोध नहीं रहता 
बैसे दो 'गृदासरव' के साय अन्यत्र सत्व का at विरोध नहीं होता । 
` शंझा-सवेछोकप्रसिद्ध सस्‍्वापसत्त्व के थिरोष को नहीं कहने मात्र से रोका नहीं जा सकता, 
` उनके अविरोष में जबतक हेतु न दिखाया जाय । 
समा०--विरोषामाव को स्पष्ट करने के लिये दो प्रकार ते विकश्प करते है-'तथ्राहि 
्ेन्रस्य०' इति । चैत्र के “एरासस्व? ते “सत्वमात्र’ अर्थात्‌ जहां कहीँ भो रहने का विरोध किया 
खाता है या “गृएसश्व' का ? ड 
प्रथम विकश्प का निराकरण करते ऐं-'न तावद्‌ यन्न०' इति 'गृदासत्त्व अर्थात्‌ शृइवृत्तित््वा- 
आव के साथ “यत्र कचनसत्त्व? = 'गृह्देतरदृत्तिसस्व” का विरोध नहीं हे। विरोध के न होने में 
हेठ बताते हे--'भिच्चविषयत्वात० इति । “सत्वः और “असत्त्व दोनों भिन्न-भिन्न पदायों ते 
RSIS यक्व 
अन्वये = मावयोव्यांप्यन्यापकभावे, साधनं व्याप्यं भवति, साध्यं = वहयादिक च ब्यापक 
oh अन्यया = ब्यतिरेके तु साध्याभाबो व्याप्यो भवति, साषनात्ययः = हेस्वभावश्व व्यापको 
हे ea 
_ ल उस) यथा--'पवेते घमेन वद्दो साध्ये . वहिव्याप्यधूमवान्‌ 
२. पके ढेत्वेभावः--रवरूपालिद्धि; यया-'घटः पृथिवी परत्वात्‌? इत्यत्र घटरूपपक्षे हेत्वभावः | 
३. यो हैतुः भामे न अवगम्यते-स स्वरूपासिदः । यथा -'सामान्यम्‌ भनित्ये झतकत्वात? 
hee: अन्न कृतकत्वं हेतु: आये सामान्ये नास्ति । यथा वाशब्दो गुण: चाष्ठषत्वात्‌” अत्र वाक्षुपत्व॑ 
sud नदे पक्षे नास्ति, शब्दस्य मावणस्वात, इति TAT स्वरूपासिदम। - 
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सम्बन्धित हैं । “असर्व? का विषय “गृषात्मकप्रदेश' है और. “सशव? का विषय ‘anata? दै । 
आतः दोनों का विषय समान न होने से विरोध नहीं दै । 


दोनों में विरोषसंपादनार्भ; दोनों ( गृहासख और कचित्सत्त्व ) की समानविषयता का सापन 
करनेवाले मौ मास शंका करते हैं--'देशसामान्येन०” इति। “जीविचेत्रः कचित्‌ - अस्ति” 
जीवित चैत्र कहीं है--एस प्रकार आप्तवाक्य से उपलब्ध सत्त्व के आथयीभूत देशसामान्य ते 
सदन्तःपाती गृइरूपद्रेशविशेष का लाम भो अर्थात्‌ हो जाने से वह 'पाक्षिक प्राप्त! है,” अतः “सत्त्व? 
coger दोनों की विषयता समान होने से यहाँ विरोध है दौ। क्योंकि प्रतियोगी और उसके 
लभाव का परस्पर विरोध.तो णवश्य रहता ही है। एवं weg में स्वरूपासिद्धि दोष कायम ही रदा। 


इस प्रकार यथाकथज्नित विरोध प्रदर्शित करने पर भी अर्थात 'प्राप्तगृहसत्तव? से, 'प्रत्यक्षविज्ञात 
युहासरव? का वाव यही हो सकता, किन्तु 'विश्ञातगृह्वासत्त्व? के द्वारा-'भशात WEA’ का ही पाध 
ऐगा--इस अभिप्राय से समाधान करते है-“न, प्रमाणविनिश्चितस्य०' शति । प्रत्यक्ष पमाण 
से सुनिश्चित ‘aera’ का ‘yeaa’ से प्रतिरोध नहीं किया जा सकता । “गृद्दासच्व' के प्रतिक्षप्य 
जञ छो पाने में “प्रमाणविनिश्चितस्य” और गृहसत्त के प्रतिक्षेपक न न हो सकने में 'पाक्षिकतया- 
सांशयिकेन ये ऐसुगरम॑विशेषण दिये गये हैं। तारपयै यइ है संभावना के कारण पक्ष में प्राप 
होने से सन्दिग्धतया शान गृहसर्व का विशेषरूप से अवगत eas “गदासस्व' के द्वारा पाध 
-हो सकेगा या नहीं --एस प्रकार संशयाक्तान्त 'ग्रइसत्त्व' के द्वारा प्रमाणविनिश्चित 'गृहमसत्तव! 
का प्रतिरोध नहीं ऐगा। प्रमित के दारा अप्रमित का दी प्रतिरोध हो सकता दै, अप्रमित के दारा 
अमित का नहीं । ; र 


शंका-भ्रत्यक्ष प्रमाण से प्रमित 'गरह्वासत्त्व' जैसे. 'गृहसत्त्” का प्रतिक्षेप करता है वेसे- 
aft ae 'सस्वमाघ' का भो प्रतिक्षेप्र कर सकता है। एवं च 'सत्व? “असर्व? दोनों में विरोध बना 
हौ TET! £ 
> समा०--“नापि प्रमाण” से समाधान करते. हैं। प्रत्यक्षप्रमाण के द्वारा. हुनिश्चित 
"'गृदामाव' से चैत्र के संभावित पक्षप्राप्त 'गृइसत्त्का निरोकरण करता हुआ वह “गृदाभाव, TE 
सत्व? की तरह ‘aftsaea? का भी निराकरण कर सकता दै । ऐसी स्थिति में ग्रदसर्व के सांशयि- 
कृत्व को वह दूर कर सकता दै-यइ कहना उचित नहीं है । तात्पय यह दे-शंकाअंथ में “सस्वमपि 
अतिक्षेप्तुमहति” भौर “गृइसश्वस्य सांशयिकत्वं च अपनेतुमईति” ये दो अंश है। इनमें से प्रथम- 
अंशको ही “न युक्तम्‌? से अनुचित बताया गया है। एवं च Tera के सांशयिकत्व का अपनयन 
स्वीकृत ऐने से गृइसस्व का ही बाघ यहां अभिप्रेत है, सांशयिकता का नहीं। अतः प्रमाण a 
निश्चित हुष्ग-'गृहामाव', चैत्र के 'पाश्षिकःग्रइसत्त्व का निराकरण करता हुआ सख्वमात्र का 
निराकरण भी कर देगा--यए कइना उचित नहीं है, बल्कि “TET के सन्देह का धी निराकरण 
करेगा। इसी अभिप्राय को ध्यान में रख गुइसत्व के बोध में हेतु देते हुए सत्वमात्र के अवाध को 
बताते हैं--“'गुद्दावष्छिजेन०” इति । गुइनिष्ठ चैत्रामाव से उसके गृइसस्व का हो निराकरण 
( बाध) किया है क्योकि 'विरुडत्वात? = प्रमितगृह्वासस्व के साथ वह ( ग्ृइसत्त्व ) रह नहीं 
सकता । सत्तमात्र का वाथ व नहीं कर सकता, क्योंकि उसके निरास में 'ग्रहासस्व' उदासीन दै 
safer सत्त्वमात्र के साथ TEST का विरोष दी नहीं दै । निष्कर्ष बताते हं--'तस्माद०' इति । 


१. “चैत्र वहिवां स्यांद-गृदे ब्रा स्यात?" इति गृदाक्षेपः पांक्षिकः। 
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जब कि 'गृहामाव? सिद्ध है, तव उस सिद्ध 'गृदामाव” रूप लिङ्ग से जीवित चैत्र के aftata का 
अनुमान किया जाता है । 


` जो लोग “जीवी चैत्रः कचिदस्ति” इस प्रकार सामान्यतया स्थितियोषक “शब्दप्रमाण? का 
TOS? को वताने वाळे प्रत्यक्षप्रमाण के साथ पड़ने वाळे विरोध का परिहार करने के जिये 
“आगमस्य वहिदेशतिषयत्वकस्पनम्‌? को अर्थापत्ति का कार्य मानते है, उनके प्रति age है-- 
“पुतेन०” इति । संभावनामात्र से विरुद्ध लगने वाळे 'प्रत्यक्ष? और “आगम? प्रमाण की विषय- 
व्यवस्था ( जागम का विषय-बहिस्सत्त्व और प्रत्यक्ष का विषय Tereea ) से विरोधाभाव का संपा- ` 
दन करना अर्थापत्ति का फल है, यह कयन निरस्त हो जाता है। अभिप्राय यह है-चैत्र के ‘Ie 
सत्त्व? में प्रत्यक्ष प्रमाण है, और उसके 'सर्व' में अनुमान अथवा शब्द प्रमाण है। अब “असत्त्व' को 
प्रमाण मानने पर “सरव? के प्रामाण्य का स्वीकार नहीं किया जा सकता, ओर 'सत्त्व? को प्रमाण 
मानने पर "असत्त्व का प्रामाण्य नहीं स्वीकार किया जा सकता | इस प्रकार दोनों में से किसी एक 
को प्रमाण मानने पर भी ययार्थज्ञान ( प्रमा ) का होना असंभव है, cafes अर्थापत्तिप्रमाण को 
TEST से स्वीकार करना आवश्यक है । इस प्रमाण के द्वारा अर्थात्‌ “असत्त्वस्य गृएविषयत्वं 
सत्तस्य च बहिविषयत्व” इस कल्पना के द्वारा दो प्रमाणों के विरोध का जो परिएार किया जाता 
है वही अर्थापत्ति का प्रमेय है, जो अन्य प्रमेयों से विछक्षण है । दोनों में अविरोध को बताते है 
'भरवच्छिन्नाउनवच्छित्नयोविरो घाभावात? इति। “गृदावच्छिन्न sara? प्रत्यक्ष है और 'गृदा- 
नवच्छिन्न सत्त्व' शाब्दिक है, इस रीति से उनमें विरोध नहीं है। जब विरोध है ही नहीं तव उतै 
दूर करने के छिये--'अर्थापत्तिः प्रमाण को स्वीकार करना निरर्थक है। मीमांसकों ने 
बृहुद्दोपिका में “दिवा agers चेत्रस्य पीनत्वेन रात्रिमोजनकरपनम्‌ , सपंनकुल्योरेकस्य अयेन 
अन्यस्य पराजयेन वा उत्तरत्र जयपराजयकरपनम्‌ , बाजे सति अंकुरोत्पत्तेः भूपकाध्राते भहुरा- 
सुत्पत्तेदशनाद तत्र कारणत्वाकारणस्वम्यापातपरिजिहीया शक्तिकल्पनम्‌” आदि अधांपत्ति के 
अन्यान्य उदाहरण दिये हैं, उनका भी अनुमान में ही अन्तर्माव समझना चाहिये । आशय यह 
है--“पीनो देवदत्तो दिवा न भुङ्के” इस वाकय से अवगत हुए पीनत्व से रात्रिमोजन की कल्पना 
करना श्रुतार्थापत्ति का कार्य दै । किन्तु यह मी--“देवदत्तो नक्तंमोजी दिवा असुञ्ञ।नत्वे सत्रि 
'पौनत्वात, व्यतिरेके यः नक्तं न मुदक्ते सः दिवाऽभुञ्ञानः सन्‌ पीनोधपि न भवति, यथा नवरात्रो-. 
प॒वासी”- अनुमान ते गम्य होने के कारण इते अर्थापत्ति का काये ( फळ ) कहना ठीक नहीं 
है । ( स्यतिरेक ब्यासि का स्वरूप इस प्रकार है--“यत्र यत्र दिवा्सुक्ञानत्वे सति पौनत्वाभावः 
तत्र तत्र राजिभोजनवत्त्वाभावः7 इति । यत्र यत्र दिवाऽमुखानत्वे सति पीनत्वं तत्र तत्र 
 रात्रिमोजनत्वस?? यह अन्वयब्याप्ति यहाँ नहीं दिखाई जा सकती, क्योंकि योगी में व्यभिचार 
_ है। इंसलिये यहां ब्यतिरेकानुमान ही दिखळाया गया है । ) इस प्रकार अर्थापत्ति का अनुमान 
> में ही अन्तभांव होने से उसे एयक प्रमाण के रूप में नहीं माना जाता। तात्पर्य यह है कि. 
` थिर्यापत्िप्रमाण' अनुमान प्रमाण से भिन्न नहीं है । 


. 'एवममावोऽपि प्रत्यक्षमेव। न दि भूतळल्य परिणामविशेषात्‌ केवल्य- 
= : .' लक्षणाद्न्यो घटाभाषो नाम । प्रतिक्षणपरिणामिनो दि 
(४८ Ease अभावस्य Sa पव भाषाः, ऋते चितिशक्तः । स च परिणामभेद्‌ 
्न्तर्भावः । ऐन्द्रियक इति नास्ति प्रत्यक्षा5वरुद्धो विषयो qarts- 


- आवषाहय । 


pes eine CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ५] ` ग्रमाणविशेषनिरूएणम्‌ । ७७ 


इसी प्रकार भाइमीसांसक भोर वेदान्ती मानते हैं कि “यदि अत्र घटः स्यात्‌ तर्हि उप- 
लभ्येत, यतो नोपलभ्यते अतः नास्ति’ यदि यहां घडा होता तो 
(४८ ). अभाव का... उपलब्ध होता, जब कि. नहीं उपल्ब्ध दो रहदा है, अतः वह 
प्रत्यक्ष में अन्तर्माव नहीं ऐ--इस प्रकार प्रत्यक्षयोग्य वस्तु की उपलब्धि न होने से 
“अन्न घरो नास्ति? यहां घडा नहीं है-- इस प्रकार 'घटाभावः का 
शान; जो हो रहा है, वद 'अज्ुपऊव्धि? प्रमाण का फल (कार्य) है! उनके मत का खण्डन करते 
है * पुवमआवोऽपि प्रत्यक्षमेव” इति । जैसे अर्थापत्ति, अनुमानप्रमाण के अन्तर्भूत है वेते हो. 
अभावज्ञान का उत्पादक ( जनक ) अनुपळब्धिप्रमाण भी प्रत्यक्ष के ही अन्तर्गत दै । 
छांका--“प्रत्तिविषयाष्यवसायो इष्टम्‌” (aio का० ५) के. अनुरोध से. किये “अथंसन्निकृष्टन्द्रिय 
संवन्धनिवन्धनो बुद्धितत्त्वस्य वृत्तिविशेषः प्रत्यक्षप्रमाणम्‌” इस प्रस्थत्तप्रमाण के लक्षणानुसार पदार्थं 
के साथ इन्द्रिय का सम्बन्ध होना आवश्यक है, किन्तु “अभाव? पदार्थ के साथ इन्द्रिय का सञ्चिकर्ष 
( सम्वन्ध ) न होने से ag ( अभाव पदार्थे ) प्रत्यक्ष प्रमाण से कैसे जाना जा सकता है १. अयात्‌ 
अभाव का प्रत्यक्ष दोता ऐ, यइ केसे कहा जाय ! 
समाधान--“नहि सूत्तळस्य०” इति । अमाव पदार्थ अन्य कुछ न Cat भूतलस्वरूप 
ही ऐ। क्योंकि 'भूतळे. धटामावः' कएने पर भूतल के परिणामविशेष से अतिरिक्त 'घरामाव? 
नाम का पदार्थ कोई नहीं, इसलिये उसका प्रत्यक्ष होता है-यह कह सकते हैं। अर्थात्‌ 
भूतल के शान ( अहण ) ते एी अमाव? का शान ( अएण ) हो जाता है, अतः “अमावश्चान' के 
ख्ये पृथक से इन्द्रिय सञ्चिकषं ( संवन्ध ) की आवश्यकता नहीं ऐ, क्योंकि परिणामी भूतल के 
साथ 'इन्द्रियसप्षिकषे! रहने से भूतळ के परिणामविशेष रूप 'अभाव के साथ मी 'इन्द्रियसन्निकर्ष? 
रएता ऐ है। she 
छांका--“मृत्तिका के परिणाम; घट-शरावादि होते है, सुवणे के परिणाम; कटक-कुण्डलादिक 
“ORE, इससे स्पष्ट है कि 'प्ररिणाम? का अर्थे 'काये है, “यस्य यत कार्य तस्य सत्परिणामः?-- 
इति । “अभाव? तो yaw का काये है नह, तब उसे भूतल का परिणाम कैसे कहा जाय १ 
» समा०--उपयुक्त शंका के समाधानाथे मूकग्नन्थ 'परिणामविशेषात? में “विशेष? पद दिया 
गया है । विशिष्यते अन्यस्मात्‌ परिणामात्‌ इति 'विशेषः? तस्मात । अन्य परिणामों कौ अपेक्षा 
यइ विलक्षण परिणाम है। -उसी विलक्षणता ( विशेषता) को “केबल्यलक्षणात” से बताया 
गया है। कैवल्य का भथै है केवरूस्व-भावान्तरों से असंसष्टत्व-भर्थात्‌ जो सदितीयत्वरूप घमे कौ 
अपेक्षा धर्मान्तर- घटरहितत्व, वही दै लक्षण ( स्वरूप ) का जिसका उसे 'केवल्यलक्षण' परिणाम- 


. विशेष कहा गया है । ( परिणाम तीन प्रकार का होता है- थमंपरिणाम, चहक्षणपरिणाम भोर 


अञ्वस्थापरिणाम | अतः- “कार्यमेव परिणामः? ऐसा नियम न होने से केवस्यक्षण ( स्वरूप 
अवस्थाविशेष भी ) भूतल का परिणाम ही है । भूतछ पर घट के न रइने पर केवळ भूतर ही रह. 
जाता है, भूतळ का यह केवलतारूप परिणाम हो अवस्थाविशेष है। तात्पये यह दै--भूतळ कौ 


घटवत्तादशा में भूतळ का जो 'सद्वितीयत्व घम? है, उस भूतल की घटाभाववत्तादशा में जो “केवर | 
भूतलम्‌? इत्याकारकं कैवल्य ( केवलत्व ) रूप षर्मान्तर परिणाम है--यह भूतरु का केवल्य हो 


१. अवस्थितस्य घर्मिणः Geraint यः घर्मान्तर प्रादुर्मावः स घमेपरि णामः । 
२. प्रादुभूंतस्य धर्मस्य अनागतादिलक्षणपरित्यागे वर्तमानल्क्षणलाभो लक्षणपरिणामः | 
३. वत्॑मानलक्षणानां च धमाणां प्रतिक्षणं अवस्थातारतम्यं अवस्थापरिणासः । 
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“अमाव! पदार्थ है भौर वह "भूतळरूप अधिकारणात्मक' ही है । तात्पयं यह है कि अभाव तो 
“अधिकरणात्मक! है और भधिकरण, इन्द्रियग्राझ होने से 'अधिक्ररणात्मक अभाव? भी इन्द्रिययाद्य 
है। अतः उसके लिये 'अनुपलब्धि रूप प्रमाण के स्वीकार करने की आवश्यकता नहीं है । 


झंका--सद्वितोयत्वधमंविशिष्ट भूतल तद्‌विपरीत केवल्यरूपथमंविशिष्ट केसे हो सकता है ! 


समा०--'प्रतिक्षणपरिणामिनो feo? इति । सांख्य का सिद्धान्त दै कि समी भाव ('एदं सत्‌ 
इदं सत्‌? इस प्रतोति के विषय होने. ते जिन्हें भाव कहा जाता है--प्रकृति, भएसच्व से लेकर स्थूछ 
भूतों तक ) उन पदार्थों ( भावों ) का प्रतिक्षण परिणाम छोता रहता है, क्योंकि समी पदार्थ निगु- 
णात्मक हैं । ये समी, परिणाम करानेवाले चलत्वधमेविशिष्ट रजोगुण ते संबंधित रएते है । प्रतियोगी 
( घुट ) की सत्त्व ( सत्ता ) दशा में भूतल, 'सद्वितीयत्व'रूप अवस्था में रहता है। ओर प्रति- 
योगी के न रहने पर भूतल 'केवल्य'रूप धर्म में परिणत होकर रहता है। इस प्रकार थिन्न-भिन्न 
समय में भूतळ दो भवस्थाओं में रहता है। 


इंका--आत्मा मी मावपदाथं होने से क्या उसका भी परिणाम ऐोता है १ अभिप्राय यह ऐै-- 
सांख्यसिद्धान्तानुसार परिणामी सभी पदार्थ क्षणिक हैं । ऐसी स्थिति में सवके अन्तगेत “पुरुष? 
( आत्मा ) मी आजाता है। तब उसे भी क्षणिक कइना दोगा, ऐसा कहने पर. पौद्धसिद्धान्त और 
सांख्यसिद्धान्त मे कोई अन्तर ही न दोगा। ' र 


समा०-'ऋते चितिदात्तेः इति । चेतनशक्ति-पुरुष-के अतिरिक्त प्रकृत्ति से लेकर स्थूल- 
et तक सभी पदार्थों का प्रत्येकक्षण परिणाम ऐोता रइता है। पुरुष तो सदैव परिणतिरहितं 
हो रहता है । षोड तो धर्मी के स्वरूप का ही नाश मानते है किन्तु सांख्य 'परिणामवादी? 
होने से वेसा नहीं मानते । यथावस्थित पर्मी का 'धर्मछक्षणपरिणाम? होने. पर भी उसका नाश 
कभी नहीं होता । कटक, कुण्डळ रूप से परिणाम होने पर भी उन परिणामों में uated कनक 
के अन्वय ( सम्बन्ध ) की प्रतीति सभी को होतो है। अतः वौडसिद्धान्त से. सांख्य-सिडान्त का 

` किंचिन्मात्र मौ साम्य नहीं द) . a 


दांका--भमाव को भूतल का ही परिणामविशेष मानने पर भी 'अनुपलण्धिः प्रमाण; अन्य 
प्रमाणों से पृथक नहीं है, यह कैसे सिद्ध हुआ ! क 


- समा०--सच परिणाममेदः इति | वह केवल्यरूपधमंपरि णामविशेष, sere प्रत्यक्ष. का 
` दो विषय है । इसखिये प्रत्यक्ष से रहण न करने योग्य ऐसा “अभाव?” नाम का कोई पदार्थ ही नहीं 
रै, जिसके शान के लिये 'अनुपलब्धि! नामक प्रमाण की पथक से आवश्यकता हो । - 


| oe ot Ce ख चाजुमानमेद | 
ह यक खारीत्वं दिनाभूतं प्रतीतम्‌ खायौ प्रोणा- ` ` 
a द्सित्त्वमबगमयति | es 

[Ress ` २ इष्टस्तावदयं wise च पतन्‌ दृ ते, 

इश खपेरसंइतिः मतच्या से eon, 

तैनामाव इति तिः क निहिता किं चात्र तत्कारणं ˆ 

स्वाधीनां Serer केवलमियं दृष्टां कपाठावली ॥ 
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पौराणिक ढोग ‘Sara? प्रमाण मानते हैं। न्यायभाष्यकार ने 'संमव? का लक्षण किया 
है--“अविनाभाविनः अर्थस्य सत्ताग्रहणात्‌ अन्यस्य ` सत्ताग्रणं 
(४९) संभव का अलु- संभव? ( न्या. भा. २-२-१ ) । व्याप्य पदाथ की सत्ता के शान 
आन में अन्तर्भाद। . ते व्यापक की सत्ता का जो ज्ञान, उसे 'संभव” प्रमाण कहते हैं । 
जैसे 'खारी'' कहने परे द्रोग, आढक, प्रस्थ भादि परिमाणों का 
समावेश (अन्तमांव) षो ही जाता दै । “शतम्‌? कइत्ते पर “पंचाशत्‌? उक्त हो ही जाता है। दोनों 
जगइ अर्थात्‌ “खारी? में 'द्रोण का, “शत? में "पञ्चाशत्‌? का संभव रइता है । अतः “संभव? मी एक 
पुथक प्रमाण है । “खारी? के शान से Aor आदि का शान होना, “संभव” प्रमाण कां फल है। 
पौराणिको के अभिमत उऊ 'संभव' प्रमाण का सांख्यसिडान्त के अनुसार “अनुमान” 
प्रमाण सें ही अन्तर्भाव हे । अनुमान में उसके अन्तर्भाव का प्रकार बताते है-“खारीरवं 
fico” इत्ति । जो अविनामाव ( ग्याति ) के द्वारा भथे का प्रतिपादन करता है, उसे अनुमान 
कहते हैं--'यप्व भविनाभाववळेन अथैप्रतिपादको तत्‌ अनुमानमेव’ शति । थतः 'खारीत्व” द्रोणादि 
परिमाण का व्याप्य होकर ऐ प्रतीत होता है । तथा दि--'यत्र यत्र खारीत्वं तत्र वत्र द्रोणादिः 
घरितत्वम्‌? set जहां खारीत्व ऐ वहां वहां द्रोणादि दै ही--श्स प्रकार द्रोणादि का व्याप्य बनकर 
प्रतीत ऐने वाळा खारीत्व, द्रोणादि के दोने को यता देता है। जैसे घूम, वहिव्याप्य.वनकर प्रतीत 
होता है और वहि की सत्ता का पोधन करता है । भतः 'संमव' प्रमाण का अनुमान में Ut अन्तर्मांव 
हो जाता दै । 
यघ्यानिर्दिप्रवक्तुकं ` ग्रवादपारम्पयंमात्रम्‌ -'इति छोचुब्ेदा+-इत्ये- 
| तिह्यम्‌ , यथा “इह घरे यक्षः प्रतिवसति’ इति, 
(xo) ऐतिह्ास्य न तत्‌ प्रमाणान्तरम्‌ , अनिर्दिश्प्र वक्तकत्वेन सांश 
प्रमाणत्वाभावः । यिकत्वात्‌ | आसवक्तकत्वनिश्चयेत्वागम एव। इत्यु- 
पपज्ञम्‌ “जिविधम्प्रमाणम्‌” इति ॥ ५॥ 
0 "ऐतिष्ठा' संज्ञक प्रमाणाध्तर मानते हैं, उसका खण्डन करने के लिये 
eee yt nk ग्रतिपाबित "ऐतिद्य' = स्वरूप = यताते हैं 
त रो कोई “यच्च भनिदिष्टप्रवक्‍्तूकं प्रवादपारम्पयंमात्रस्‌ . * taser - 
(ee = इत्यैतिदाम्‌'"**““इति ।” जेते fae वटे यक्षः प्रतिबसति”-- 
१ इस वटवृक्ष पर यक्ष रइता हे, यह कहनेवाळा प्रथम वक्ता, 
fred वहां पर यक्ष देखा दो, उसका निर्देश जहां नहीं किया जा सकता । केवल वृद्ध रोग 
१. द्रोणचतुष्टयं खारी, चतुराढ कक्ष द्रोण» चतुःपरस्थं चाढकं, चत्वारः कुडवाश्च rel, मुष्टि- 
च च जुन त, weg PETG यद बेन रितं तत. तेन त, यथा यवान चढ?" 
. इति प्रयोगः एवं 'शतवान/ इत्युक्त 'पत्नाशद्वान्‌” इति शान संभवति, तस्यापि. भनु मानेनैव 
निर्वाएः जतस्य पश्चाशदव्याप्यस्वात SATS प्रयोगः--“शतं पञ्चाशववत्‌ तद्घरितस्वात्‌ » था 
__द्ाह्मणे विद्या संभवति; क्षत्रिये शौर्य संभवति इत्यादि, तस्म्रमाणमेव न अवति, अनिश्चाय- . 
करवात्‌ | ततश्च न्यातिसापेक्षः संमवः भनुमाने एव अन्तमंबति, तशिरपेक्षस्तत्‌ प्रमाणमेव नेतिविशे- 


यम्‌॥ ( सा० बो० ) 
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ऐसा कहा करते हैं, श्स प्रकार की प्रवादपरेपरा अर्थात्‌ छोकप्रसिद्धि tia कहते tt 
पुरावृत्त के अर्थ में 'इति ह? यह निपातसमुदाय है । 


प्रवादपरंपरारूप ऐतिह् में उच्चारयिता का निश्चय न होने ते सन्दे वना रद्दता है। एसलिये 

Qi’ को प्रमाण के रूप में नहीं माना जाता | ऐतिक्षवाक्य के वक्ता में भाप्तत्व का सन्दरेए होने 

से उस वाक्य के द्वारा दोनेवाला शान मो संशय रूप ही Gin! अतः प्रमा ( ययाथ शान ) 

`. जनक न होने के कारण उते ( Ara को ) प्रमाण नहीं माना जाता। यदि इस प्रचादरूप 

ऐतिह्य के वक्ता में आप्तत्व का निश्चय हो तो इसका “आगस' प्रमाण में ही अन्तर्थाव 

दि re के रित ऐतिहा नामंक कोई प्रमाण नहीं है। किन्तु तीन दी 
“प्रमाण हैं । 


संसार के यञ्च यावत्‌ पदार्थों का अन्तर्भाव 'प्रमाता, प्रमाण प्रमेय, प्रभिति? एन चार तत्वों में 

ही होता है, इनके अतिरिक्त कोई पदार्थ नहीं है। सांख्यसिद्धान्त में सत्वगुण, रजोगुण और 
तमोगुण की साम्यावस्था को “प्रकृति! कहते हैं, और वह एक दी है। किन्तु पुरुष अनेक हे । 

वे कूटस्य, नित्य, अपरिणामी और नित्यचेतन्यस्वमाव वाले होते हैं । वे अपरिणामी छोने के कारण 
‘ag हैं। ओर प्रकृति, we होने के कारण “अन्धी? है। प्रकृति को जब विषयमोगेच्छा 
ओर प्रकृति-पुरुष के भेद की दिइक्षा होती है तव वह पुरुष के उपराग (सम्बन्ध) से परिणत 

( परिणाम को प्राप्त ) ) होने गती है। उसका सर्वप्रथम परिणाम बुद्धि ( अन्तःकरण विशेष ) 

_ है। इस बुद्धि को ही 'महत्तरव' कहते दै । वह दपंण की ace निमंळ होती है। और उसका 
वाहान्द्रियों के सद्दारे विषयाकार घट-पटात्मक जो परिणामविशेष होता है, उस परिणामविशेष के 
शान को ही “बृत्ति? कहते हैं। बुद्धिस्थित दत्यात्मक ज्ञान के साथ पुरुषचैतन्य का मेदा 
(भेद का अज्ञान) होने से ae जानामि' इत्याकारक जो अभिमानबिशेष दवोता है, उते “उपलब्धि” 

- कहते हैं। चन्दन, पुष्प, वनिता आदि विपयों से सन्निकर्ष ( सम्पको-सम्बन्ध ) छोने पर इन्द्रियोंके 
-सहारे से बुद्धि का सुखदुःखादि के आकार का जो परिणामविशेष होता है, उसे "प्रस्य? 
कहते हैं। तात्पर्यं यह है कि शान, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, संस्कार, धर्म, अधमांदि सर्व 
“बुद्धि के ही परिणामविशेष है,? जो प्रकृति में सूकषमरूप से वर्तमान (स्थित) रहते हैं, और भिन्न-भिन्न 
अवस्थाओं में ( अवस्था भेद से ) भाविभूत एवं तिरोभूत होते रहते हैं, और "पुरुष कमळ पत्र की 
“तरह इन सबसे निर्रिप्त रहता है, जिसका प्रतिविम्ब बुद्धि में प्रतिफछित होता रहता है। किन्तु 
इन सब बातों पर प्रमाण के विना किसी का विश्वास नही हो सकता। इसळिये प्रमाण का 
'निरूपण करना आवश्यक था । क्योकि किसी भी प्रमेय (पदार्थ) को सिद्धि (सत्ता) प्रमाण के आधार 

` “पर हौ हुआ करती है। प्रथमतः प्रमाण के आधार पर पदार्थको प्रमिति (श्ञान) होती है, 
___ उसके पशात प्रवृत्ति, उसके पश्चात फछोपलब्धि आदि का क्रम, सबाँचुमवसिद दै । एवज अन्यान्य 
दाझनिकों के द्वारा स्वौकार किये गये प्रमाणान्तरो का अन्तर्भाव सांख्य के द्वारा सिद्धान्तित 


क.” हौ हो जाता दे । अतः प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम ये तीन ही प्रमाण उपपद्च 


3 १. 'इति इ? इति निपातसमुदायः पुराइते, तस्य क बक कार । 
. “पारम्पर्योपदेशे स्यादैतिद्यमितिाब्ययम”--इत्यमरः | 
“गसागतोऽप्रतिपतो प्रइत्तिसामस्यांद enter प्रमाण स 1” ( न्या० मा० ) 


कु CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ६] प्रमाणविषयनिरूपणम्‌ जरा 2 


एवं तावछःयक्ताव्यक्तज्त्क्षणप्रमेयसिद्ध-यर्थ प्रमाणानि लक्षितानि। तज्ञ 

` व्यक्त पृथिव्यादि स्वरूपतः पांखुलपादो ee 

(५१) अमाणानां कोऽपि प्रत्यक्षतः प्रतिपद्यते, पूवेवता चाचुमानेन 

शक्तिनिणंयः । घूमादिद्शनात्‌ वद्दयादीनि चेति, तद्धथुत्पादनाय 
` सन्द्प्रयोज्जनं शास्त्रम्‌ . इति न 


° टे 
द्यम्‌ aa तश्च यत्प्रमा० यत्न शक्तम्‌ तंडुक्तळक्षणेस्यः प्रमाणेभ्यो निष्कृष्य 
इशंयति--- 


` यव पष्ठकारिका के अवतरणाथे भूमिका का प्रारंभ करने के हेतु 'एवं तावदिति' ग्रन्थ का 
mia कौसुदीकार कर रहे हैं--ज्यक्त' अर्थात बुद्धि, अहार, 

(५१ 2019 ३ की शक्ति मन, इन्द्रियां, तन्मात्राएं, और स्थूल्भूत । अव्यक्त अर्थात मूलप्रकृति 
oT t तथा “श? अर्थात्‌ आत्मा--इन तीन तत्त्वों ( प्रमेयो) की सिद्धि के 
लिये प्रमाणो ( प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम ) को लक्षित किया गया 

है। तत्र भांत तीन प्रकार के प्रमेयों में 'व्यक्त? अथाव इन्द्रियां, स्थूल पृथिवी आदि को तो घट 
पटाकार से एक शाखसंस्कारराइत धूळिधुसरित पैरों वाला हालिक ( इर जोतने बाळा ) मनुष्य 
मी प्रत्यक्ष के दारा जानता है। उसी प्रकार 'पृवंबत्‌? अर्थात्‌ पूर्ववतसंजञकदृष्टस्वलक्षणसामान्य- 
विषयक अनुमान के द्वारा (जैसे धूम प्रत्यक्ष करने के अनन्तर व्याप्ति को याद कर) 
व्यवहित वहि आदि को भी जान ढेता है। अतः स्थूळ पृथ्वी आदि पदाथों के बोधनार्थं 
यदि यह शाख हो तो इस शास्त्र का बहुत ही स्वल्प प्रयोजन (उपयोग) समझा जायगा । 
इसछिये इस सांख्य शाख के द्वारा ऐसा अतीन्द्रिय = स्थूलातिरिक्त सूक्ष्मतन्मात्रादि व्यक्त, 
अव्यक्त, चेतन आदि प्रमेय का वोधन किया जाना चाहिये, जो प्रमेय हळ्चलाने वाले जैसे 
शाखसंस्काररद्दित मनुष्यों के द्वारा गम्य न हो। अतः सूक्ष्मतन्मातरादिव्यक्त, अव्यक्त और .- 
चेतनादि प्रमैयो में से जिस प्रमेय को जो प्रमाण बोधन कर सके उस प्रमाण को उन प्रमाणों 
९ जिनका लक्षण पएले बता चुके हैं ) में ते एयकू कर षष्ठ कारिका के द्वारा दिखछा रहे ह- 


सामान्यतस्तु दष्टात्‌ अतीन्द्रियाणाम्प्रतीतिरतुमानात्‌ | 
तस्मादपि . चासिद्धं परोक्षमापागमात सिद्धम्‌ ॥ ६ ॥ 
EF अन्वय ०--सामान्यतोदृष्टात तु भनुमानात्‌ भतीन्द्रियाणां प्रतीति; तस्मादपि असिद्ध च 
परोक्षम्‌ भाप्तागमाद सिद्धस्‌। 


. आवार्थ-यहां सामान्यतोइष्ट शब्द शेषव का भी उपलक्षक है। अतः सामान्यतोद्ष्ठ और 
शेषवत्‌ याम के अनुमान से प्रधान (प्रकृति), पुरुष ( चेतन ) आदि अतीन्द्रिय प्रमेयों 


( पदार्षो ) की प्रतीति ( शान ) होती है थोर उपर्युक्त उभयविष अन्ुमानों से भौ जिस | | 


_ ३, “केतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमागितं Rowe । सावयवं परतन्त्रं व्यक्‍्तस ( सा. 
का. १०) : i 

२. शेषवता ` अनुमानेन स्यूकमूतस्वात्मकदृष्टकार्यलिङ्गकेन भतोन्द्रियाणामनुमितिभेवति, ` 

SLM, तन्मात्राकारणकानि, स्यूलभूतत्वात, घटवद | 
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अतीन्द्रिय पदा की असिद्धि अर्थात्‌ प्रतीति नहीं हो पाती उसकी प्रतीति भागम प्रमाण से 
होती है ॥ ६॥ ः ) 
“सामान्यत” इति । तु! शब्दः TITRA 
(22) अतीन्द्रियाणा विशिनष्टि । साम्रान्यवोडशाद्सुमानादतीन्द्रियाणां 
_सामान्यतोहृष्टादनुमानात्‌ प्रधानपुरुषादीनां प्रतीतिः चितिञ्छापचिबुद्धरध्य- 
प्रतीतिः - बसाय इत्यथः । उपलक्षणं चेतत्‌, शोषवद्त्यणि 
द्र्व्यम्‌ | 


ब्या०-“सामान्यतस्तु० इति । कारिकागत “तुः पद का फळ यत्ताते हैं। 'चु? शब्द सालान्य- 

तोइष्टानुमान को 'प्रत्यक्षप्रमाण” भोर “पूवेवत” नामक अनुमान से 

(५७२ ) अतीन्द्रिय- पृथक्‌ करता दै । प्रधानादिको को प्रतीति न 'पत्यक्ष' से और न 
पदार्थों की सामान्य- पूववत्‌? अनुमान से ही होती है, ales 'सामान्यतोदष्टानुमान? 

तोइशनुमान से होती है" । सांख्यशाद् में ‘gate’ को छी प्रमाणशब्द से 

गरतीति होती दै। साना गया दे । अतः उसी के अनुसार अनुमान की व्याख्या करते 

हे-'सामान्यतोदशनुमानात्‌? का अर्थ बताते हँ “अध्यवसायात? 

इति । क्योकि रिंगश्चानजन्यचित्तवृत्ति का नाम “अनुमान प्रमाण? है। इस प्रमाण से प्रधान 

( मूलप्रकृति ), पुरुष ( चेतन ), आदि शब्द से बुद्धि, अहंकार, मन, इन्द्रिय भादि की प्रतीति ऐती 

' हे । "प्रतीति? का अर्थ करते हैं चिस्छायापत्तिः इति । बुद्धि में आत्मा को प्रतिविम्ब पढ्ने से 

. बुद्धि को चेतन के साथ तादात्म्यांपत्ति हो जाती दै । जिससे बुद्धि का शानरूप व्यापार होता ऐ । 

अतः बुद्धि के जड़ होने से वह शानरूप अध्यवसाय कैसे कर सकती ऐ ! वष शंका नहीं at 

चा सकती | 


झंका--“'तन्मत्रेन्द्रियाणि अभिमानवदद्रव्योपादानकानि, अभिमानकायंद्रव्यत्वात्‌, यन्नैवं 


तन्नैवं यथा पुरुषः? इस प्रकारः शेषवत्संश्क अनुमान से भी कतिपय अतीन्द्रियो की प्रतीति 
जब होती दै, तब कोते कहा जाता है कि समान्यतोदष्टानुमान से अतीन्द्रिय पदार्थो की प्रीति 
होती दे ! 


एवं प्रस्यक्षकायंत्वा छिञ्चेन इन्द्रियानुमानम्‌- यथा-रूपादिक्षानानि सकरणकानि, पत्यक्षत्वे- 


सति कायस्वात्‌ । 

एवं प्रत्यक्षल्गिन साधितान्‌ पदायाँन्‌ पक्षीकृत्य अहृद्भारादेः सिद्धि: सामान्यतोष्टानुमानेनमवति, 
यथा - तन्मात्रेन्द्रियाणि अभिमानवद्द्रग्यी-( अहंकारो ) पादानकानि,. अभिमानकार्यत्वे सति 
द्रव्यह्वात्‌ इति, यत्र साध्यं नास्ति तत्र देतुनास्ति, यथा पुरुषे । एवस--भहंकारद्रव्यं निश्चयवृत्ति 
स मदूद्वव्यो-(बुद्धि) पादानकम्‌ निरचयकायंत्वे सति द्रव्यत्वात्‌ | एवम्‌-युखदुःखमो इधरमिणी बुद्धिः, 
' घुखदुःखमोडात्मककारण- ( प्रकृति ) बन्या, झुखादिमत्काय॑त्वाद । एवं विवादास्पद भोग्यं प्रकृत्या 
व्र Aes, पराधेम्‌ ( आत्मायेस्‌ ) संहतत्वात्‌ , शयनादिवत्‌। शति । (किर० ) ` 
१. यत्र न इष्टं न चानुमानं तेषां सष्टिक्रमस्वगंबरह्मधामादीनाम भागमात्‌ सिद्धिबोंच्या 


२. “सामान्वतोदहाडुमयसिडिः”- ( ute सूर १,२०३ ) 
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"कारिका ६ ] प्रत्यक्षकक्षणावयवायः eu 


समा०-'उपछक्षणं Sage’ इति। 'एतवर = सामान्यतोद्ष्ट पद को 'शेषवत? कामी 
उपलक्षण -समझना चाहिये । अर्थात्‌ केवलब्यतिरेकिसंश्ञकपरिरेष ( अवौत ) अनुमान से भी 
कतिपय अतोन्द्रिय पदार्थों की प्रतीति होती है। 
कारिका के उत्तरार्थ की छापनिका के लिये शंका करते है-- 
तत्कि सर्चेष्वतीम्द्रियेछु सामान्यतोइष्ठमेव प्रव- 
(५३) सामान्यतो दृष्टाद- तंते ?। तथा च an तज्ञास्ति, महदाय्ारम्मक्रमे 
नुमानादसिद्धानामाक्ताऽऽ स्वर्गापूवंदेवतादौ च, AT तेषामभावः प्राप्त इत्यत 
यमात सिद्धिः । आह- “तस्मादपि” इति । तस्मादपीत्येतावतेव सिद्धे 
“च? कारेण शोषवदित्यपि समुच्चितम्‌ ॥ ६॥ 
संका--“तस्किमिति०” ॥ तो क्या समस्त अतीन्द्रिय प्रमेय और उनकी व्यवस्था आदि का 
ज्ञान, सामाम्यतोदष्टाचुमान से दी होता है ! यदि हाँ, कहते हूँ तो 
(५३) सामन्यतोहष्टाचुर उनसे पूछा जा सकता दै-“तथा ao” इति। जहां agar, 
सान से सिद्ध न हो सकने ada आदि संष्टिक्रम, स्वर्गांदिपर लोक, यपूर्वाख्यधर्मांषमे, 
वाले पदाथौ छी आश्षागम इन्द्रादिदेव, यागादिकों में स्वगेंसाधनता, क्षीर समुद्र जैसे अतीन्द्रिय- 
से सिद्धि होती है । पदार्थों का ज्ञान, 'सामान्यतोदष्टानुमान' या "शेषवत्‌? अनुमान से 
तो नहीं दो पाता, तो क्या वदद सव नहीं हो हँ? तब इसके 
-समाघानार्थ कहा गया है “तस्मादपि०” इति । तस्मात = “सामान्यतोदृष्टानुमान' से और कारिका 
में कहे गये “च” से 'शेषवत? अनुमान के दारा मी जिन अतोन्द्रियपदार्थो का ज्ञान न हो सके 
उनका शान, आगम प्रमाण से .दोता है तात्पयं यह है कि प्रत्यक्ष तथा अनुमान से अगम्य 
परोक्ष का शान 'श्रुतिः--प्रमाण से ही होता दै ॥ ६॥ 


स्यादेतत्‌ , यथा गगनकुलुमकूर्मरोमराशविषा- 


( ५४ ) प्रत्यक्षाभावात्‌ णादिषु रत्यक्षमप्रवतेमानं तद्मावमवगमयति, पं 
प्रघानादीनामभावशङ्का । प्रथानादिष्वपि । तत्कथं तेषां सामान्यतोष्टादिम्यः 
3 आइ-- 
आकाशपुष्प, कूमेरोम, शशविषाण और आदि शब्द से काकदन्त आदि पदार्थों के बोधनाथे 
प्रत्यक्ष प्रमाण की प्रवृत्ति नहों होती अतः उपयुक्त पदायौं का अभाव 
(५४ ) प्रधान भादि ( अविद्यमानता ) दौ निश्चित होता दे । 


तरवो का प्रत्यक्ष न दांका-अलीकप्रतियोगिक अमाव भी अळीक (मिथ्या ) हौ 
होने से उनके अभाव होता दै । तब 'तदुभावमवगम यति? यह अन्य केसे उपपन्न होगा £ 
की आशंका । समा०-- लोकप्रसिद्ध कुसुम (पुष्प) पर गगनीयस्वाभाव, छोक- 


प्रसिद्ध रोम पर कूमींयत्वाभाव, विषाण पर झशीयत्वाभाव, दन्त 

पर काकीयत्वामाव को बोधन कराया जाता है! 
शंका--प्रकृत में इसी प्रकार प्रधान (प्रकृति ), पुरुष ( चेतन ), महत्त्व (बुडि) 
आदि के ज्ञान कराने में प्रत्यक्षात्मक इन्द्रिय की प्रवृत्ति न होने से प्रधान आदि 
पदार्थो के भमाव का ही. समर्थन दोगा । क्योंकि सभी पंदार्थी कौ सत्ता, प्रत्यक्षप्रमाण से 
निरूपित ही हुआ करती है। भतः उपयुक्त प्रमेयों ( प्रधान, पुरुष, ACT आदि ) का सत्त्व 
(सत्ता ) प्रत्यक्ष प्रमाण से निरूपित न होने से “असदेव प्रधानम्‌, अयांत प्रधान; पुरुष आदि 
पदार्थ है हो नहीं, यदी समझना होगा । तब प्रधानादि प्रमेयों को सत्ता न होने के. कारण 


& ate ato हे 
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अप्रामाणिक अवस्तुभूत उन प्रमेयों का शान, ` सामान्यतोद्ष्टअनुमान, एवं शेषवदअनुमान और 

आगम से होता दै-यह कैसे कहा जा रहा दै ! क्‍योंकि अलोक ( मिथ्या ) वस्तु प्रमाण का विषय 

नहीं हुआ करती, श्सी कारण उनके ज्ञान कराने के लिये अनुमान, आगम मो प्रवृत्त नहीं होते । 
समा०--वस्तु के विद्यमान रहने पर भो ( अस्तित्व-काल में भी ) इन्द्रियों से उनका शान 

दोषतशात नहीं हो पाता | एतावता उनकी असत्ता का निश्चय करना ठीक नहीं हैँ । जिससे 

अनुमान, 'आगमादिप्रमार्णा at अप्रवृत्ति at शङ्का की जारदी है। शानप्रतिवन्धक दोषों के 

परिचयार्थ सप्तमकारिका अवतरित की जा रद्दी है— § 

अतिदूरात्‌ सामीप्याद्‌ इन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात्‌ | 


सोइम्याइयवधानाद्‌ अभिभवात्‌ समानामिहाराच्च ॥ ७ ॥ 
भन्व०--अतिदूरात , सामीप्यात्‌ , इन्द्रिययातात , मनोऽनवस्थानात्‌ , सौक्ष्म्यात्‌ , व्यव- 
धानात्‌ , अभिमवात्‌ समानामिद्वारात्‌ “च कार से अनुद्भवात्‌ ( अनुपळञ्धिः ) । 
सावार्थ-अत्यन्त दूरता से, अत्यन्त समौपता से, इन्द्रिय की विकलता से, मन की अनव- 
धानता से, सूक्ष्मता से, व्यवधान रहने से, अभिभूत दोने से, समानजातीय के संमिश्रण से, 
ओर अप्रकरता से विद्यमान होती हुईं मौ वस्तु की उपलब्धि नहीं हो पाती । 
“अतिदूरात्‌” इति। अनुपलब्धिरिति वक्ष्यमाणं सिंद्दाबळोकनन्याय- 
नाचुषञ्जनीयम्‌। यथा उत्पतन्‌ चियति पतत्त्री अति- 
{५५ )तन्निरास, दूरतया, सन्नपि प्रत्यक्षेण नोपलभ्यते । सासीप्या- 
अतिदूरातिसामीप्येन्द्रि. (द्त्यत्राप्यतिरनुवतंनीयः, यथा लोचनस्थमञ्जनमति- 
यघातमनोऽनवस्यानसो- सामीष्यान्न इश्यते | इन्द्रिय घातोऽन्धत्वबधिरत्वादिः। 
च्म्यव्यघानामिमवसमाः “मनोऽनवस्थानात्‌”, यथा कामाद्युपद्दतमनाः स्फी- 
नामिहारेभ्यः प्रत्यक्षाः तालोकमध्यवर्तिनमिन्द्रियसन्चिकृषमर्थ न. पश्यति | 
भावः | “सो क्म्यात्‌?, यथेन्द्रियसन्निक्कम्‌ परमाण्वादि 
म्णिद्वितमना अपि न पश्यति । “व्यवधानात्‌”, यथा 


उड विच्य, राजदारादि न पश्यति । 'अभिमवात्‌”, यथाऽ्दन सौरी- ` 


a भोभिरमिभूत अद्दनक्षत्रमण्डर्छ न पश्यति | “समानामिद्दारात्‌”, यथा 
गीयद्विमुक्तानुद्विन्दून जलाशये न पश्यति ॥ 

अभिम ( ८ ) वीं कारिका में स्थित “अनुपलब्धि पद को आगे कहे जानेवाले सिंहावलोकन 

न्याय से इस कारिका की वाक्यपूर्ति के लिये जोड़ लेना चाहिये । 

९५५) पूर्वोक्त शका का अनुपलब्धि का अर्थ है 'अप्तत्यक्ष' । अतिदूरात' का उदाहरण 

. निरास, अतिदूरत्वादि दे रहे ऐ-'यथा उत्पतन्‌०7 इति । जेसे--भाकाश में बहुत 

आठ कारणों से वस्तु का ऊँचा उड़ता हुआ मौ पक्षी अत्यन्त दूर होने से चक्षरिन्दिय के 

अध्यक्ष नहीं हो पाता। द्वारा प्रत्यक्ष नहीं हो पाता। यहां पक्षी का अत्यन्त ऊँचाई 


; ( अतिदूर . पर होना दोष है, इसी दोष के कारण होता हुआ 
भी पक्षी नहीं दीख पड़ता | यह विषयगत दोष है। nee: 
TCT २0. I 


RR जैसे sine में घूमता हुआ सिंह बीच बीच में हिंसक के भय से पीछे आगे मी Rear चलता 


ब 3 दे बेहे दी उत्तर वाक्यगत पर्दो का अनुसंधान पूर्व वाक्य में भी किया जाता है। 
ओ। 2 अतिदूरत्य च इन्द्रियसननिकर्षाऽयोग्यस्ठम्‌। ; 
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` पूवेपदस्य अति’ को 'सामौप्यात्‌? के साथ भी जोड़ना: चाहिये । अतिसमीपता' के कारण 
भी विद्यमान वस्तु नहीं दिखलाई पढ़ती । जैसे--नेत्रस्थित अंजन (आंख में लगाया हुआ 
काजल, सुमा ) बहुत नजदीक होने के कारण नहीं दीखता। यह दोष भी विषयगत है । 
इन्द्रिययात से = अन्ध, या वधिर होने से रूप को नहीं देख पाता और शब्द को नहीं सुन 
पाता । यह दोष, इन्द्रियगत है। मन के अनवस्थित होने से अथाँत्‌ इतर-व्यासंग से इन्द्रिय 
संयोग न होने के कारण या कामादिविकार से मन के दूपित होने के कारण सूयं के प्रखर प्रकाश में 
स्थित और इन्द्रिय-संवद्ध घट-पटादि भी नहीं दिखाई पढ़ते ag मनोयोगामावरूप दोष इन्द्रिय 
गत है । सावधान चित्तवाळा व्यक्ति परमाणुओं के इच्द्रियसन्निक्ृषष्ट रहने पर मी सूक्ष्मता अर्थात्‌ 
निरवयवद्रव्यता के रण उनको नहों देख पाता । दोवार-परदा आदि के व्यवधान से 
राजख्ियाँ आदि नहीं ।दिखळाई पढ़तीं। यह संबन्धगत दोष है.। अभिमव से मो--जेसे दिन 
में औ सूयं की प्रभा से अभिभूत हुए ग्रह और नक्षत्रों के मण्डल नहीं दिखढाई wal यह 
विषयगत दोष है । समानामिहार से भो जैसे--मेव से गिरे जलबिन्दु, जलाशय में गिरने पर 
नदीं दीखते । यह विषयगत दोष दै । 


(५६ ) अनुदूभवादपि. ५ख' कारोऽनुरसप्ुच्ययार्थः | तेनाउहूवोडपि 


प्रत्यक्षनियुत्तिः । संग्रहीत: । तद्यया क्षीराद्यवस्थायां दध्याद्तुद्भवाच 


पश्यति | 


'समानामिद्दारात्‌? पद में जोड़े गये “च' से अनुक्त का भो संग्रह कर लेना चाहिये। 
अतः “अनुदभवः से भी--जेसे दूध की दशा में दहो नहीं 
(५६ ) अनुद्भव से भी दौखता यह बिषयगत दोष दै । 
प्रत्यक्ष की निवृत्ति । झंका--आकाश पुष्प के न होने से वद नहीं दिखलाई पड़ता 
वैसे प्रधानादि पदार्थ न होने से ही नहीं दीखते यह क्यों न 
माना जाय १ इस आशंका के समापानार्थ “एतदुक्तं मवति? ग्रन्थ से निष्कषे कहते हैं-- 


पतदुक्त भवति । न प्रत्यक्षनिवृत्तिमात्रादस्त्वमावो भवति, अतिप्रस- 

ङ्गात्‌ । तथा द्वि ग्रहाक्विनिगेतो गृद्जनमपश्यंस्वद्‌- 

( ५७ ) प्रत्यक्षनिवृत्ति. भावे विनिश्चिनुयात्‌ , न त्वेवम्‌ । अपि तु योग्य 

रेव नाभावस्य कारणम्‌ । प्रत्यक्षनिवृत्तेरथमभाव॑ विनिश्चिनोति। न च प्रधान- 

पि तु योग्यप्रत्यक्ष- . पुरुषादीनामस्ति प्रत्यक्षयोग्यता, इति न ate 

निदृत्तिः । वृक्षिमात्रात्द्भावनिश्चयो युक्तः प्रामाणिकानाम्‌ 
ala WSN 


१. अतिसामीप्यं च--इन्द्रियसन्षिकषं योग्यत्वे सत्यपि इग्द्रियवृस्यविषयत्वम्‌ | 
इन्द्रियघातत्वं-स्वकारणतिरो भावत्वम्‌ | 

३. ब्यवधानत्वं-इन्द्रियार्थसक्षिकषंविषटकत्वम्‌ | 

४. अभिमवत्वम्‌--स्वसजातीयो त्कटवस्त्वन्तगंतस्वम्‌ । 

५. समानामिद्दारत्वम्‌--स्वसजातीयवस्स्वन्तरमिअणत्वम्‌ । 

६. अनुद्भवत्वं-कारणावस्थात्मकत्वस्‌। 
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समा०--किसी वस्तु के प्रत्यक्ष न होने मात्र से हो यदि उस वस्तु का अभाव मान 
लिया जाय तो 'अतिप्रसंग' होगा । अयांद “यस्मात्‌ प्रत्यक्षनिवृत्तिः 
(५७) प्रत्यक निवृत्ति तद असत्‌’ ऐसी व्याप्ति (नियम) मान लें तो यह आपत्ति 
ही अभाव का कारण उपस्थित होगी-'तथाहीति०'। घर से बाहर गया हुआ आदमी 
अही यढ्कि योग्य ag: घर में रहने वाले लोगों को नहीं देख पाता तो क्या ae उन्हें घर 
निश्स्ति। ३ में नहीं हैं ऐसा समझ ले । ऐसा तो कमी मी कोई नहीं समझता । 
यहां--तदानीन्तन-प्रत्यक्षनिदृत्त्यात्मक देतु? तो हे किन्तु 'गृहान्तः- 
स्वजन? रूप पक्ष में “असत्त्वात्मक? साध्य नहीं है । अतः हेतु और साध्य का सामानाधिकरण्य न 
होने से व्यमिचार? दोष हो गया। इसलिये 'योभ्य-प्रत्यक्ष-निशृत्ति को ही 'अमाव' का ग्राहक 
मानना चाहिये । योग्य प्रत्यक्षनिवृत्ति का अर्थं है-योग्यताविशिष्ट प्रत्यक्ष-निदृत्ति। अर्थांत 
सावयवत्वादि सामग्री के समीप होने पर प्रत्यक्षयोग्य वस्तु का प्रत्यक्ष न हो पाना । योग्यता 
का स्बरूप- “यदि अन्न ge: स्यात्‌ तदि उपढभ्येत इस प्रकार की आपादनविषयता | प्रधान, 
पुरुषादिकों में “यदि अत्र प्रधानं स्यात्‌ तहिं उपलभ्येत’ इस प्रकार की आपादन-विपयतात्मक 
योग्यता के अप्रसिद्ध होने से योग्यताविशिष्ट प्रत्यक्ष-निइत्ति मी अप्रसिद्ध है। अर्थात्‌ प्रधानादि 
wad निरवयव होने से उनमें प्रत्यक्षयोग्यता नहीं दै। अतः प्रधानादि पदार्थो के अभाव का 
निश्वय नहीं किया जाता, जिससे आकाशपुष्प की ace प्रधानादि पदार्थो को मिथ्या कहा जाय । 
प्रधान पुरुष आदि पदाथ, प्रत्यक्ष प्रमाण के योग्य नहीं है, अतः केवल प्रत्यक्ष के द्वारा उन्हें न देख 
पाने मात्र से प्रमाणकुशळ विद्वान्‌ प्रथानादि पदार्थों के असाव का प्रतिपादन नहीं करते। 
थोडे शब्दों में स्पष्ट उत्तर इस प्रकार दे सकते दैँ--श्रस्मात प्रमाणसामान्यनिवृ्तिः aa 
असत्‌? जिससे समस्त प्रमाणो को निवृत्ति होती हो वह असद है--इस नियम के अनुसार 
अनुमानादि प्रमाणसामान्य की निवृत्ति न हो पाने से प्रधानादि पदार्थं 'असत? नहीं हैं। 
किन्तु सद्‌’ हे । 


' कतमत्पुनरेतेषु कारणं प्रधानादीनामनुपळब्धाचित्यत आद्व- 


यदि प्रधानादि पदाथे 'सत! हैं तो उनके अप्रत्यक्ष में पूर्वोक्त आठ कारणों में से कौन सा कारण 
है ! इसका उत्तर देते हैं :-- 


सोक्ष्म्यात्तदनुपलब्घि्नामावात , कार्यतस्तदुपलव्येः । 
महदादि तच्च कार्य प्रकृतिसरूपं विरूपं च ॥ ८ ॥ 


अन्वय--तदचुपछब्थिः सोन्यात , न अभावात्‌, कार्यतः agree: तच्च काय॑म्‌-- 
प्रकृतिसरूपं विरूपं च मइदादि ( अस्ति ) ॥ 


अर्थ तेषां = प्रधान ( प्रकृति ) पुरुष आदि त्यों की भनुपरूब्धि = अप्रत्यक्ष, सौक्ष्यात्‌ = 
सूक्मता ( निरवयवता ) के कारण है न तु अभावात = उन ast की असत्ता के कारण नहीं । 
डनको सत्ता में प्रमाण बताते दैं--'कार्यतःः = महत्व से लेकर पृथ्वी तक के कार्य से उन तत्वों की 
सत्ता का शान होता हे । अर्थात्‌ कायहेतुकअनुमान ते प्रधान की सत्ता का शान होता है। वह 
MeV कायं, प्रकृतिसजातीय और प्रकृति-विजातीय के भेद से दो प्रकार का है। सजातीयता 
भर विजातीवता को १४-१५ वीं कारिका के द्वारा बताएंगे ॥ as fet 
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“aeag” इति । अथाभावादेव ` सप्तमरसवदेतेषामलुपकशब्धिः 


कस्माज अवतीत्यव आइ--“नाभावात्‌” इति । 
( ५८ ) अ्रवानाइप- ` छुतः १ “कायतस्तदुपलब्धे”” इति । fag’ इति 
लब्धौ सौचम्यम्‌ कार प्रधानं परासुशति-। पुदषोपळञ्धो तु प्रमाणं यक्ष्यलि 
णमू । “सङ्घातपरार्थत्वात्‌” ( कारिका १७) इति । उढतर- 

प्रमाणावधारिते दि प्रत्यक्षमम्रवर्तमानमयोग्यत्या् 
प्रचतेते इति ACI! सप्तमस्तु cat न प्रमाणेनावधारित इति न aw 
प्रत्यक्षस्यायोग्यता शाकयाऽध्यदसितुमित्यभिप्रायः | 


“सौढ्म्यात्‌” इति । प्रधानादि ` पदार्थो की अनुपलूब्धि, सूक्ष्मता के कारण होती है- ऐसा 
कारिकाकार ने कहा उस पर शंका की जा रही है। 


(५८) प्रधान की अजु- शंका--“अथाऽमावादेवेति? । मधुर-अम्छ-छवण-कड्‌-कषाय- 
पलब्धि में कारण तिक्त-इन पड्विष tat के अतिरिक्त सप्तम रस की सत्ता जैसे उसके 
सूच्मता है । न होने से ( अभाव से) ही नहीं मानी जाती, इसी प्रकार प्रधान 


आदि पदाथों के अमाव से ही उनका अप्रत्यक्ष क्यों न माना जाय १ 
समाधान--सप्तम रस को तरइ अमाव होने से प्रधानादि पदार्थों का अप्रत्यक्ष 
माना जा सकता, वरिक सूक्ष्मता के कारण उनका अप्रत्यक्ष माना जाता है। ऐसा मानने में 
कारण बताते हैं -“कार्यतस्तदुप छब्धेः” इति महत्तत्तादिकार्यंकिङ्गक अनुमान से प्रधान (प्रकृति) 
की सत्ता का शान हो जाता है। कारिका के “तदुपळ्व्ये? पद में घटकीभूत “तत्‌? पद.से 
“प्रधान? ही समझना चाहिये “पुरुष” नहीं, क्योकि उससे कोई किसी प्रकार का कार्य पैदा 
नहों होता । भतः वह किसी कायं का कारण न होने से उसका ज्ञान कार्येलिन्गक भनुमान से होना 
असंभव है । किन्तु अनुमान से प्रधान? की सत्ता का दी शान होता है। तथाहि--“'सुख-दुःख- 
` मोद्दात्मकमहदत्तत्वादि पृथिभ्यन्त जगत्‌ , सुख-दुःख-मोदात्मककारणकम्‌ कारणतादात्म्यकायेत्वाद्‌ 
यन्नैवं तन्नेवं यथा आत्मा ।” पुरुष के अस्तित्व में अनुमान प्रमाण को 'संघातपराथ॑त्वातः 
( कारिका १७वीं ) कारिका के द्वारा मूळकार बतावेगे। कारिका के अभिप्राय को कौमुदोकार-- 
“इढतरप्रमाणावधारिते०? इति । ग्रन्थ से बताते हे - प्रबल अनुमान प्रमाण से प्रधान आदि 
पदार्थों की सत्ता का निश्चय हो जाने पर पुनः प्रत्यक्ष प्रमाण उनको सत्ता का निश्चय कराने के 
लिये प्रवृत्त नहीं होता, क्योंकि प्रधानादिगत अयोग्यता '( यदि अत्र प्रधाने स्यात्‌ तदि उपलम्यैत' 
इस प्रकार की आपादन-विषयता का अमाव ) का निरसन तो अनुमान से हो हो चुका है। 
अर्थात्‌ प्रधानादि पदार्थों के अस्तित्व का निश्चय तो अनुमानादि प्रमाणा से ही हो चुका है, 
परमाणु की तरह अत्यन्त सूक्ष्म होने से प्रधानादि पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं हो पाता । ससम-रस 
के अस्तित्व में किसी प्रमाण के न होने से उसका ( सप्तम रस का) अस्तित्व हो नहीं है, तब 
उसमें प्रत्यक्षायोग्यस्व की करपना' केसे कर सकते हैं? क्योंकि किसी पदार्थ के रहने पर हौ 

उसके प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष का विचार किया जाता है । , 


कि पुनस्तत्काये यतः प्रघानानुमानमित्यत आइ-“मइदादि तथा 
कायंस्‌” इति । एतष्य यथा गमकम्‌ 
( ५९ ) प्रधानास्ति पाद्यिष्यते। तस्य च कार्यस्य 
त्वसाघनकारणमूतम- सारूप्यवेरूप्ये आइ--“म्रकतिसरूपं विरूपं खः 


हदादिकायम्‌ । .. इति पते तूपरिशयाद्विमजनीये इति ॥ ८॥ 
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अव कार्यांन्ययानुपपत्त्या प्रधान के अस्तित्व को जो माना गया है उसी की ओर लक्ष्यकर 
ः पूछ.रदै है-“कि पुनरिति०”। वह कौन सा कार्य है जिसके 
(५९) प्रधान के जस्तित्व- सद्दारे प्रधान के अस्तित्व का अनुमान किया गया है? उत्तर 
साधन में कारणभूत _ वेते है-महत्तत्त्व, अहंकार आदि कायं उसके ( प्रधान के ) हैं। 
महत्तस्वादि कायं हें । ae महदादि ( मदत्तत्त आदि ) कार्य किस प्रकार से प्रधान के 
गमक ( अनुमापक ) होते हैं, यह सब १४-१५ वीं कारिका की 
ब्याख्या के समय वतावेंगे “तस्य च कार्यस्येति” । उस मद्दत्तत्त्वादिरूप कार्य का ( प्रकृति से ) 
साधम्ये-वेधम्व॑ ( सारूप्य- दैरूप्य ) १०-११ वीं कारिकाओं का व्याख्यान करते समय वताया 
जायगा | इस साथम्य-वेधम्यैज्ञान से प्रकृति-पुरुष की अन्यताख्याति ( विवेकशान ) हो पाती 
है। यइ प्रइत्ति-पुरुषान्यताख्याति हौ तत्त्वज्ञान है । इसी से अपवर्ग (मोक्ष) की प्राप्ति 
होती है ॥ ८ ॥ 
कार्यात्‌ कारणमात्रं गम्यते | सन्ति चात्र बादिनां विप्रतिपत्तयः । तथा 
ok हि केचिदाइः, 'असतः सत्‌ जायते? इति, “एकसय 
(६० ) कार्यकारणस* खतो ad: कार्यज्ञातं न वस्तु सत्‌" इत्यपरे, अन्ये 
ara बादिविप्रतिपत्तः । तु “सतः असत्‌ जायते’ इति, “सतः सत्‌ जायते? 
इति वृद्धाः | 


अन्यान्यवादियों की विप्रतिपत्तियो को बताते हुए सांख्यसिद्धान्त के 'सत्कार्यवाद? की स्थापना 

' करने के हेतु नवम कारिका की अवतरणिका का आारंम करते है- 

(९०) कार्य कारण के “कार्यात कारणमा्रमिति” । ard को देखने पर 'अस्य किल्नित- 

संबंध सें वादियों की कारणमरित' इसका कोई कारण अवश्य है-इस प्रकार सामान्यरूप 

विप्रतिपत्तियां। - से कारण की प्रतीति होती है। 'अस्य इदमेव कारणम्‌?-इसका 
यही कारण है शस प्रकार विशेष रूप से नहीं । 


निष्कृष यह है कि पृथिवी आदि कार्यों का परम्परया प्रधान ( प्रकृति ) हो कारण है--यह 
निश्‍चय नहीं हो पाता । सामान्यरूप से कारण का निश्‍चय होने पर “अजामेकाम्‌?” श्रुति के 
सहारे विशेष रूप से प्रधान को यद्यपि कारण कहा जा सकता है, तथापि कारणविशेष के निर्षा- 
रण में भिन्न-भिन्न दाशेनिकों के भिन्न-भिन्न मत हैं--““सन्ति चात्रेति?। इसलिये इस समस्त 
कार्य का कारण “प्रधान! ही हे--यह नहीं कहा जा सकता । वे विप्रतिपत्तियां ये हैं--न्याय- 
दर्शन में बोडमत का अनुवाद करने वाळे पूर्वपक्षसूत्र “अभावाद्भावोरपचिनांनुपसुच परादुमावात्‌” 
“के द्वारा भमावात भावोत्पत्तिः इस बोडसिद्धान्त को बताया है, जिसे कौमुदौकार “तथाहि केचि- 
Og! असतः सत जायते’ इति । इस अन्थ से कह रहे है--'अभावात माबो जायते? भावरूप 
कार्य का कारण “अभाव है । विनष्ट बीज से ( बीज को फोड़कर ) हो अंकुर पैदा होता है। दूध नष्ट 
: होने पर ( दूध की दुरषता नष्ट होने परे ) ही “दशी” बनता है। मृस्पण्ड ( मिट्टी का गोडा ) के 
MEG पर ही “वर' बनता है। उपरिनिर्दिष्ट बीजादि समी कारण जब अभावग्रस्त होते हैं 
Mm so oo ooo 
ओ।  २१.१०बीकारिश्ाते प्रकृति भोर उसके कार्यों में वैषम्यं अं 
ह अकाल a ेषभ्यं 3५ ११वीं कारिका से दडा 
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तभी उनसे अङ्करादि कार्य होते दिखाई पडते दै इससे 'अनुमान कर सकते हैं कि- जितने 
भी कार्यरूप आवपदाथ हैं समो अभावरूप कारण से दोते है, क्‍योंकि वे भी अंकुरादि कायी के 
तुल्य ही हैं तात्पर्यं यह दै--कार्योत्पत्ति के अव्यवहित पूर्वक्षणवृत्ति पदार्थ को “कारण? कहते a 
अतः अंकुरादि कार्योत्पत्ति के अव्यवहित पूर्वक्षण में वीजादि पदार्थों का अमाब ही रता ऐै, 
बीजादि, ( सावूत बीज ) तो नदीं, इसलिए “अभाव? दी समी कार्यों का कारण सिद्ध होता दै, 
भावपदार्थ किसी कार्य का कारण नहीं। अपने सिद्धान्त को पुष्ट करने के लिये प्रतिवादि-सम्मत 
भगवती aft को सामने रखता है “एक आहुरसदेवेदमभग्न आसीदेब्मेवाद्धितीयं तस्मादसतः 
सञ्जायते” ag aft स्पष्टतया बता रही है कि ( कार्य की ) उत्पत्ति से पूवं कोई भी वस्तु 
( पदार्थ ) नहीं थी । सव वस्तुओं का भमाव ही था । उसी अभाव से सृष्टि के समय समी वस्तुओं 
की उत्पत्ति हुईं। यदि भावपदार्थ से भावपदाथे की उत्पत्ति होती तो कारण का उपमदे कर कार्य 
कभी न होता, वीजनाश होने पर ही अंकुर की उत्पत्ति हुआ करती: 21 अतः बौद्धों का यह 
सिद्धान्त है--असतः सतत उत्पद्यते'-भसत्‌ ( अभाव ) से सत्‌ ( भाव ) की उत्पत्ति होती है। 

सृष्टि के कारण का विचार करते हुए “अपरे? अद्दैतवेदान्ती कहते हैं--“सदेव खोम्येद्रमग्र 
आसीत्‌? यह श्रुति ae रही है कि सृष्टि तै aaa हो था। वदी अनिवंचनीय-अनादि- 
अविद्योपाधि से नामरूपादिप्रपन्न के आकार में परिणत दोता दै, “जैसे-- रज्जु सपं के आकार में । 
इसी भाशय को कौमुदीकार 'एकस्य सतः? इतिन्ग्ंथ से बताते हैं-'एक' अर्थात्‌ अद्वितीय, 
“सत्‌? = तीनों काल में जिसका बाथ नहीं होता, उस ब्रह्म का दिवते ( अतात्त्विक अन्ययामाव ) 
यह कार्येजात कार्यसमुह (= सष्टिरूपसमस्तका्यं ) दै । तात्पयं ae है कि सम्पूणं जगत्‌ , अद्वितीय 
na का ` विवर्तं है यह जगत 'न वस्तुसत? वास्तविकरूप से सत्य नहीं है। ऐसा मानने पर दी 
“ने नानास्ति किश्वन,' ‘at खल्विदं ag,’ - केन विश्ञानेन सर्वमिदं विज्ञातं अवति? इत्यादि 
afaat को संगति मी रग जाती है। . ” 


अब 'नित्य-सूक्ष्म परमाणुओं से ही द्रयणुकादिक्रम के द्वारा अनित्य जगत की उत्पत्ति tat 
है?--इस सिद्धान्त को वतानेवाले न्यायवेशेषिकों का मत 'अन्ये तु! अंथ से वताते ईैं--'सतः असत्‌ 


आयते? इति। नैयायिक और वैशेषिक कद्दते है--सतः = नित्यपरमाणु से, असत्‌ = भनित्य TAY 


कादि होते हैं। जगत की उत्पत्ति में नित्यपरमाणुओं को यदि कारण A माना जाय तो जगत की 
उत्पत्ति को आकस्मिक कहना पड़ेगा । अब सांख्य का मत बताने के fet कोमुदीकार feat 
हैं--'सतः aa जायते' इति बृद्धा" इति । 'सतः! = भावरूप नित्य प्रकृति से 'सत! कारण में 
अनागत अवस्था से विद्यमान काये ही जायते = कारकव्यापार के द्वारा अभिव्यक्त दोता है, य 


कपिलमुनि आदि बृद्ध सांख्याचायं कहते हैं। तारपये यह है--सुख-दुःख-मोहास्मक कायं को देख ` 


कर समझ में आता है कि उसका कारण मी अवदय सुख-दुःख-मोहात्मक दी होगा, इसके विपरीत 
हो दो नदो सकता । तब ऐसा कारण एकमात्र प्रधान? ही है, अन्य कोई नहीं । 


१. सने कार्यरूपा भावा अभावकारणकाः, कायेर्वात्‌ , बीजनाशोत्तरोत्पन्नाङकुरादिवत्‌ | 
२, विवते भौर परिणाम में भेद-- 3 ईं 
| (यस्ताखिकोञन्ययाआवः परिणाम उदौरितः । 
. अतास्विकोष्न्ययामावो विवते स उदोरितः ॥” 


मतात्तिवकोऽन्यथामावो fad, स च अपरित्यक्तपूर्वरूपस्य रूपान्तरभकारकप्रतीतिविषयरवस्‌ । 


--यथा अक्षणि समस्तस्य जगतो विवतेः । 


Od 1 
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तत्र पूर्वस्मिन्‌ कदपत्रये प्रधानं न सिध्यति | झुल दुः्खमोइभेद्वत्स्वरूप- 
, परिणामशब्दाद्यात्मक दि जगत्‌ कारणस्य प्रशानस्य 
( ६१ ) सत्कायपक्, प्रधानत्वं सस्वरजर्तमस्स्वमावत्वसवगमयति । यदि 
एव प्रघानास्तित्वताधकः | पुनरखतः Tata असन्निरुपाख्यं कारणं सुला- 
द्रिपशष्दायात्मक कथं स्यात्‌ , खदसतोस्तादात्म्या- 
BTS: ? अथैकस्य सतो Rad: शब्दादिम्रपञ्चः, तथाऽपि सतः खञ्जायत 
इति न स्यात्‌ । न थास्याइयस्य प्रपञ्चात्मकत्वम्‌ , अणि त्वप्रपञ्चस्य 
ग्रपञ्चात्मकतया प्रतीतिक्रम पव । येषामपि कणभक्षाक्षचरणादीनां सत 
पष कारणाद्सतो जन्म तेषामपि सदसतोरेफत्वाचुपपत्तेनं कार्यात्मकं 
कारणमिति न तन्मते प्रथानसिद्धिः। 
ऊपर बताये गये 'अभाव कारणवाद'.( असतः सञ्जायते ), 'बिवतंवाद', (एकस्य सतो विवतते;-- 
कायजातं न वस्तुसत्‌ ), 'आरंभवाद? ( सतोऽसञ्जायते ) और परि" 
९ ९१ ) सस्कायं पक्ष ही णाम वाद ( सतः सञ्जायते ) चार वादों ( मतों ) में से परिणामबाद 
_अघान के अस्तित्व का को छोड़ अवशिष्ट तीन मों में तो जगरकारण “प्रधान की सिद्धि 
साधक हे । नहीं हो पाती । अब कार्यलिङ्गक ( कायंद्वेतुक ) अनुमान से 
प्रधान को सिद्धि का - प्रकार 'सुख-दुःख-मोद्दभेद०' इत्यादि 
अन्य से कौमुदीकार बताते हैं “सुख-दुःख-मोइभेदवत्स्वरूपर्पारणामशब्दाथात्मकम्‌०” इति | 
जिसमें सुख दुःख मोह रूप जो भेद= विशेष है, वइ सुखदुःखमोहमेदवत होता है, वह 
९ झुख, दुःख, मोइमेदवत्‌ ) है स्वरूप जिनका वे सुखदुःखमोहमेदवत्स्वरूप हें । इस प्रकार के 
खो परिणाम = कार्यविशेष अर्थात शब्द-रूप आदि पञ्च तन्मात्रा, (पृथ्वी आदि में स्थूल और 
सूक्ष्म में सूकम ) त एव आत्मा रवे हो हैं स्वरूप जिसका--वह सुखदुःखमोइभेदवत स्वरूप 
परिणाम शब्दाबात्मक है, ऐसा जो कार्ये = जगत--वह्‌ अपने कारणन्प्रधान कौ प्रधानता को बताता 
है। जगत्कारण की ऐसी प्रधानता (प्रधानत्व ') का अनुमान (उसके) काये से होता दै । सांख्याति- 
रिक्त अन्य मतों में प्रथान की उपपि नहो बन पाती । अधानत्वम्‌' का विवरण करते है-- 
ह रजस्तमस्वमावत्वस' इति । अर्थात्‌ सत्त्वरजस्तमःस्वरूपत्व (ता ) । तात्पर्य यह है 
हा आत पान) को सर चर? स्वरूपता को बताता है * । 
* अनुमान से अवगत होने वाले ` त्रिगुणात्मक-सुख-दुःखमोहात्मक प्रधान कौ 
तथा कार्यकारण के तादात्म्य कौ सिद्धि अन्य मतों में नहीं बन any सांख्यसत में 'काये- 
आरण के तादात्म्य, से प्रधान की सिद्धि हो जाती हे । 
१. प्र = प्रकर्षण बेषम्यावस्थापरिदारेण पीयन्ते > वतने a 
Spal षीयन्ते = वतन्ते सत्तादियुणा-यस्मिन्‌ तत्‌ प्रधानम्‌- 


यथा घट-करकादथो मृत्युवर्णान्वितास्तदुपादा नकाः, तथा इमे 


उपढस्यन्ते, तस्मात्तेपपि पुखदुःखमोहात्मसामान्योपा 
Tet च झणत्रयात्मकत्वेन प्रबानमिति तदेव जगदुपादानं, नान्यत | ak ee 
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वोद्धमत में ऊपर बताये गये सत्त्व.रजस्तमःस्वरूपवाळे प्रधान at सिद्धि क्यों नहीं वन 
पाती १ उसे कोसुदीकार बताते है-“यदि पुनरसतः सज्जायेत” इति। अगर “असतः . 
सज्जायते” इस सौगत (बौद्ध ) मत को मान लिया जाय तो सत्‌ = भाव भीर असत्‌ = 
अभाव दोनों का तादात्म्य = अभेद असंभव होने से कहना होगा कि जगत्‌ का कारण “असत्‌? 
अमावात्मक है, इसौछिये वइ निरुपार्य = अनिवंचनीय हैं, तब उसे कारण = ( जगत्‌ का) 
उपादानकारण केसे कदा जा सकता है! 

शसत्कारणवाद के मानने पर उस असत्‌ रूप निरुपाख्य कारण को सुखदुःखमोद्दात्मकता 
कदापि नहों बने सकती । 

3a बौद्धमत में असत्‌ कारण के साथ सत्काये का तादात्म्य नहीं वैते दी अद्वेतवेदान्तियों 
के मत में भी सतकारण के साथ भ्रम से साकार ज्ञात होने वाळे असत काये का तादात्म्य 
नहीं। अतः अद्वैतवेदान्तियों के मत से भी “प्रधान” की सिद्धि नहों हो पाती । 

इसी अभिप्राय को कोमुदीकार "“अथेकस्य० इति ग्रन्थ से वता रदे दैं-एक सत्‌ अर्थात्‌ 
अद्वितीय त्रिकालावाधित ब्रह्म का कार्य शब्दादिप्रपन्न = नामरूपात्मक जगत्‌ दै । इनके मत में 
सत्‌ = ब्रह्म के जगत्‌ रूप कार्य को सत्‌ मी नहीं ae सकते, क्योकि उसका बाध होता 
है । उसे असत्‌ भी नहीं ae सकते, क्योंकि उसका अपरोक्षावभास= प्रत्यक्ष होता है। 
उसे सदसद्रूप भी नहीं कह सकते, क्योकि सत्‌ और असत्‌ में विरोध है। अतः चोथा 
प्रकार हो मिथ्यात्व हैं । इसलिये मिथ्यामूत कार्य का ब्रह्म के साथ कल्पित तादात्म्य मानने 
पर मौ वास्तविक तादात्म्य के न होने से प्रधान की सिद्धि नहीं हो पाती । इसौ बात को 
“त्थापि०” अन्य से कोमुदीकार कह रहे हैं--कारण के सद्रूए रहने पर मो कायं तो मिथ्या 
हो है। अतः ‘aa: सज्जायते? ag सिद्धान्त नहीं किया जा सकता । इसलिये वेदान्तियों के 
मत में भो सतू और असत्‌ का तादात्म्य असंभव दोने से कार्यात्मक कारण सिद्ध नहीं दै । 

शंका--व्यासजी ने तो “तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्यः” (वे. सूः २११४) सूत्र 
के द्वारा - कारण से कार्य का अभेद बताया है । तब वेदान्तियों के मत में कार्यकारण का तादात्म्य 
नहीं है-केसे कदा जाय ? 

समा०--“न चास्य०' इति । इस अद्वितीय बढ़ा का शब्दादि प्रपञ्चरूप से परिणत होना 
वेदान्तियों को अभिमत नहीं दै, किन्तु “अशब्द मस्पशम्‌? ( यजु० ४०४ ) aft के वेल पर 
शब्दादि प्रपञ्चशुन्य अर का अविद्याकरिपत प्रपञ्चरूप से भासित होना केवळ अम दै । उपरिः 
निर्दिष्ट व्याससूत्र के 'तदनन्यत्वम्‌? पद का अर्थ “अभेद? नहीं है । बढ्कि कारणभूत ब्रह्म से काये 
जगत्‌ की पृथक्‌ सत्ता नहीं है क्योंकि विकार केवळ वाचारम्मण मात्र है, सृत्तिका दी सत्य है 
अर्थात्‌ कारण ही सत्य दै । जितना कायंरूप विकार दै वह अवस्तु है अर्थात तत्त्वतः नहीं दै 
इसडिये ag मिथ्या है। इस प्रकार का मिथ्यात्व, अक्ष में नहीं है। तारपये यह दै कि विवतेवाद . 
के सहारे जगद की पृथक्‌ सत्ता स्वीकृत नहीं है । अतः इनके मत में कार्यकारण का तादात्म्य 
-नहीं है । 
__ अव वैशेषिक तथा नेयायिकों के मत से भी प्रधान की सिद्धि नहीं बन पाती--इस आशय 

येषामपि०” अन्य से कौमुदीकार बता रहे हैं-- 


६ १. उपाख्या = इदं सत्‌? इति वर्णनं ततो निष्क्रान्त>निरुपास्यम्‌ = 'सदिदम एताइश- 
भिति वम्तुम शत्रं, = कचिदपि सस्येन प्रतीयमानत्वाजकिकषर णमिति बाबत । 
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देशेषिक दर्शन के कर्ता कणाद एवं न्‍्यायदर्शन के कर्ता गोतम, तथा आदि! पद से “सत? 
से 'असत? की अर्थात्‌ शब्दब्रह्य से जगत्‌ की उत्पत्ति मानने वाळे वैयाकरण और 'नित्य 
परमाणु ते अनित्य जगत्‌ की उत्पत्ति मानने वाले के मत में भी (‘aa एव कारणात 
असतो जम्म? सतः = ध्वंसाऽग्रतियोगी अर्थांत नित्य, परमाणु अथवा शब्द ब्रह्म से, असतः = 
द्रयणुकादि-भअनित्य जगत्‌ को उत्पत्ति होती है--यह मत इन आचायाँ का दै) "सदसतोः 
एकत्वानुपपत्ते? नित्य और अनित्य का तादात्म्य न होने से “कारणः कभी मी कार्यात्मक 
अर्थात्‌ काय से अभिन्न नहीं.हो सकता। तात्पय यह है कि उत्पत्ति से पूर्व कायं के अविद्यमान 
होने से कारण को काये रूप कैसे कहा जा सकता है? इसलिये इनके मत में भो प्रधान की 
सिद्धि नहीं वनी । | 


(६२ ) सत्कार्यप्रति- ` अतः ग्रथानसिद्ध्र्थ प्रथमं वावत्सत्काय प्रति- 
पादनम्‌ | ज्ञानीते -- - 


प्रधान कौ सिद्धि यदि बन पाती है तो केवल सांख्य के मत में ही वन पाती हे, क्योंकि 
सांख्य का सिद्धान्त सत्कायंवाद है! अतः सत्कायंवाद के साधनार्थ 
(६२) सरकाये का कारिका का अवतरण दे रदे हैं--“अतः ' प्रधानसिद्धय्थं- 
प्रतिपादन । सिति०”। सत्कार्यवाद के अतिरिक्त अन्यान्यवादों में प्रधान की 
सिद्धि vet हो पाती, इसलिये प्रधान = मूलप्रकृति के साधनाथं 

प्रथमतः 'सत्कायंम? अर्थात्‌ “कार्यं? सत्‌ दै- ऐसी प्रतिज्ञा कारिकाकार कर रहे हैं । 


असदेकरणादुपादानग्रहणात्‌ स्वेसंभवाभावात्‌ | 
शक्तस्य शक्यक्रणात्‌ , कारणभावाच्च सत्‌ BAT ॥ ९ ॥ 


अन्चय--कार्य सत्‌ू-( अत्र हेतवः प्रदरय॑न्ते) असदकरणात्‌, उपादानग्रहणात्‌ , सवे- 
सम्मवाऽमावात्‌ , शक्तस्य शक्यकरणात्‌ , कारणभावात्‌ च । ८ 


आावाथ-कारण-म्यापार के. पश्चात जैसे काये सत्‌ > विद्यमान रइता है वैसे ही कारण 
व्यापार के पूवे मी कार्य “सत्‌? रहता दै, क्योंकि $ 

१--'असदकारणात' यह प्रथम देतु दै, असतः cata watt की तरह पहले से हो 
अविद्यमान का "अकरणात्‌? उत्पादन असंभव है, अतः कार्यं सत? है यह प्रतिज्ञा की जाती है! 
व्यतिरेक Saft को ध्यान में रख कर इस 2g का प्रयोग किया गया दै । तथाच--“यद्‌ असत 
तत्‌ अकरणम्‌ = अनुत्पन्नन्‌ यया TIAN , यच उत्पद्यमानं तत्‌ सत्‌ यथा घट? | निष्कषे यह कह 


१. कणादः = कृणमक्षः--कणम्‌ अन्नकणं भक्षयतीति । 

२. गोतमः = अक्षचरणः--अक्ष॑ चक्षः चरणे यस्य सः। गोतम के शिष्य व्यास ने "एतेनः 
शिष्टापरिअहा अपि व्याख्याताः” (वेश qo २११२ ) सूत्र से गोतम के मत को शिष्टाप्परिगृहीत 
बताते इए अनाइत किया, तब गोतम उन पर HE हुए और उन्होंने अपने चक्ष से व्यास के मुख 
को न देखने का संकल्प कर छ्या, पश्चाद ब्यास ने उन्हें किसी तरह मनाकर प्रसन्न कर 
' fer तब स्रिष्यवत्सळता से द्रवित होकर अपने योग-प्रभाव से चरण में ag पैदाकर उसले - 
"ब्यास को देखा तब से गोतम का नाम भक्षपाद या अक्षचरण प्रसिद्ध दुभा । 
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सकते हैं कि कायं के सत्त्व में देतु 'उत्पद्यमानत्वात = क्रियमाणत्वात्‌? दै । अब इम अनुमान 
प्रयोग ऐसा कर सकते है-'कार्यं सत्‌ क्रियमाणत्वात्‌? इति । 
२--'कार्यं सत्‌'-उपादानग्रदणाद्‌ अर्थात्‌ दध्यर्थी दधि के उपादान कारण क्षीर का ही 
गहण करता है, अन्य वस्तु का नहों । अतः उपादान के हो ग्रहण किये जाने से मी यह सिद्ध 
हो जाता दे कि कायं अपने कारण में विद्यमान रहता है । यहाँ पर उपादान ग्रहणात्‌? यह हेतु 
नहीं, वल्कि कायं के aa में प्रयोजक वाक्य है । अनुमान प्रयोग इस प्रकार होगा-- 
“उपादानानि कःरणब्यापारात प्रागपि कायंवन्ति, कायसम्बन्धानुयोगित्वात्‌ | यो यत्सम्बन्धानुयोगी स 
तद्वान्‌? इति । 
३--“कार्य सत्‌ः-सवंसंभवाऽमावात्‌ अर्थात्‌ समी कायं समौ से संभव नहीं होते हैं किन्तु अपने 
अपने कारणों से सम्बन्धित कार्य द्वी तत्तत्कारणों से उत्पन्न होते हे । और संबन्ध तमी gare 
जब दोनों सत हों, असत का सम्बन्ध तो हो ही नहीं सकता, अतः 'कार्य सत्‌ है? यह सिद्ध 
होता है । अनुमान प्रयोग इस प्रकार होगा--'कार्य कारणेन संबद्धस्‌ कारणे नियमेन अभिन्यञ्य- - 
मानत्वात्‌? इति । कायं,कारण सम्बन्ध के बोधनार्थं 'सवंसंभवाभावाव? ser गया है । 
४--कार्य सत्‌! - शक्तस्य शक्यकरणाः--जिस कायं के उत्पादन में जो कारण शक्त अर्थांत 
समथ दो वदी कारण अपनी शक्ति से सम्बन्धित उसी कार्य को पैदा करता है। अपनी शक्ति से | 
असम्बन्धित कार्य को नहीं । | 
यदि कायं को असद का जाय तो उसके साथ शक्ति का संबंध केसे हो सकेगा? अतः 
"कार्य सत? है ae सिद्ध होता है। अनुमान प्रयोग इस प्रकार दोगा-'कारणगता शक्तिः 
अनागतावस्थकायंसम्बद्धा, वियमानसत्पदाथेविषयकत्वात , शानवत” इति | यही बताने के लिये 
THA शक्‍यकरणात? कहा गया है । 
५--कार्य सतः-- कारणमावाद अर्थाद्‌ कार्य, कारणात्मक होते हैं । कारण से भिन्न पृथक्‌ | 
कार्य नहीं। जब कि कारण सत्‌ है तब उससे अभिन्न जो कार्य वह असत्‌ कैसे हो सकता है £ 
अतः कार्य सत्‌ है यह सिद्ध होता दै । | 
“असदकरणात्‌? इति। “सत्‌ कायम?!”--कारणव्यापारात्‌ प्रागपीति | 
शेषः। तथा aa सिद्धसाधनं नेयायिकतनयैरुद्भा- | 
( ६३ ) tater घनीयम्‌। यद्यपि बीजसृर्पिण्डादिप्रष्वंसानम्तरमङ्कूर | 
निरासः घराद्यत्पत्तिरुपलभ्यते, तथाऽपि न प्रध्वंसस्य कारण 
स्वम्‌ , अपि तु भावस्यैव चीजाद्यवयवस्य | अमावात्त 


MANTA, तस्य AAT छुलमत्वात्‌, सवदा सवंकायारपादप्रसङ्ग इत्यादि 
.. म्यायदारतिकतास्पयंरीकायामस्माभिः प्रतिपादितम्‌ ॥ 

«सृत्कायमिति” । यहां कायस’ पक्ष दै और 'सत्‌? अथांत “सत्त्वः साध्य है। नैयायिर्का 
का कहना है कि कारण ब्यापार के पश्चात कार्यं सत्‌ ही रहता है 
(३३) बोड-सिद्धान्त भयात कायं का सस्व तो सिद्ध है दी तब सांख्य के दारा काये 
का निरसन। में सस्व का साधन करना तो सिद्धसाधन ही कहलायगा। 
इसके उत्तर में कोमुदीकार कहते हैं--“कारणव्यापाराष्प्रागपीति? 
- सृत्तिका-दण्ड आदि कारणों के चक्रश्रमणादिव्यापार के पूर्व भी कारण में कार्य का सस्त है 
> अर्थांत कारणव्यापार के पश्चात कायं जेते सत है I ही कारणब्यापार के पूवे मी कारण में 

कार्य सव है-इतना दी दम सांख्या का कहना है। “रोषः? का तात्पये यद है 

डा 
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इति शेष अर्थाद कारिका में “कारणब्यापारात्‌ प्रागपि? इतना और कहना चाहिये था 
किन्तु स्थान की कमौ के कारण नहों कदा गया। अतः उसका अचुपग कर लेना चाहिये। 
अतः नैयायिको के तनयतुश्य शिष्यों को चाहिये कि वे हमारे सत्कायं साधन पर 'सिद्धसाधन! 
दोष न दें। सिद्धसाधन का भयं है कि कारणव्यापार के अनन्तर कार्य में सत्त्व तो सिद्ध ऐ दी, 
उसी सिद्ध का अनुमान से पुनः साधन करना यद ‘सिद्धसाधन? दोष माना जाता दै। इस 
दोष से पक्षता की हानि हो जाती है, क्योंकि “पक्ष! उसे कहते हैं जो संदिज्धसाध्यवान्‌ दो । 
पक्षता की हानि होने पर अनुमान प्रयोग ही नहीं किया जा सकेगा। हम तो उस ‘ae’ को 
सिद्ध करने जारहे हैं जो नैयायिको के यहाँ सिद्ध नहीं दै । नैयायिकों ने कारण-ज्यापार के पूव 
कार्य का सत्व नदो माना है उस असिद्ध सत्त्व को हमें साध्य करना हैं। इस साध्य का काये में 
सन्देइ ( 'कार्य कारणव्यापाराद पूर्व सद अस्ति न वा? ) दै et अतः काये, सन्दिग्ध साध्यवान्‌ 
बन जाने से उसके 'पक्ष' बनने में किसी प्रकार at रुकावट नहीं दे! श्सलिये 'पक्षताहानि' 
नहों होती | जिससे 'सिद्धसाधन” दोष नहीं बन पाता । 

अव सांख्यमत की निरुता और अन्य मतों की दुष्टता का प्रदर्शन करने के लिये प्रथमतः 
यौद्धमत में अनास्था दिखा रहे दै--“यद्यपीति” । यद्यपि चौद्धो का यदद कथन है कि वीजध्वंस 
के पश्चात हो अंकुर की उत्पत्ति होती देखने में आती है, उसी प्रकार मृत्तिका-पिण्डध्यंस के 
अनन्तर द्दी यह घट को उत्पत्ति होती है, तथापि पट के उत्पादन में अध्वस्त भावरूप तन्तु ही 
कारण हो पाते हैं, उसी प्रकार द्वयणुक के प्रति अध्वस्तभावरूप परमाणु शी कारण हुआ करते हें, 
इससे (aaa प्रध्वंस की उपलब्धि न होने से यह नियम नहीं है कि कार्यमात्र में 'कारण- 
प्रध्वंस) दी कारण दो - इसी आशय को कौमुदीकार “तथापीति।” ग्रन्थ से कह रहे हैं । 
अंकुरोत्पत्ति में मी भावरूप बीज के अवयव ही कारण हैं क्‍योंकि कार्याव्यवद्दित पूर्वक्षण में उनकी 
उपस्थिति है, बीजप्रध्वंस तो अन्यथासिद्ध दै ओर ऐसा मानने में लाघव भो दै। इसी अभिप्राय 
को “अपितु०” ग्रन्थ से कहा. गया है। तार्प्यं यह ठै कि--मृत्सलिलूसंयोगरूप ( निमित्त ) 
को पाकर स्थूळ होने को किया के द्वारा बोज के अवयव ही अपनी पूर्व आकृति ( पूर्वव्यूह ) 
का त्याग कर ओर दूसरी आकृति ( व्यूहान्तर ) को प्राप्त होते हैं तब उस दूसरी भाकृति-वाले 
बीजावयव से अंकुरोत्पत्ति होती है, बोजप्रध्वंस रूप अभाव से नहों। अतः बीज ही अंकुर के 
उपादान कारण हैं और बोजप्रध्तंस, अंकुरोप्पत्ति में निमित्त कारण है। इसलिये 'सावात्‌ 
आवोरपत्ति” यही मानना चाहिये, न कि “अभावात्‌ भावोत्पत्ति/ । 

प्र-“अभावात आचोस्पत्तिः मान लें तो क्या दोष दे! 

ड०--अंकुरोत्पत्ति में यदि बोजाभाव को उपादान कारण मानते हैं तो बद अमाव मरुभूमि 
आदि समो स्पर्ला में सुम है, तब मरुभूमि में मो शाल्यंकुरोत्पत्ति होनो चाहिये, आकाश में 
मौ घटोत्पात्त दोनी चाहिये, किन्तु होतो नहीं । इसी आशय को “नासतोऽदष्टर्वात” 
( वे० Fo 1२:२६ ) सूत्र पर भगवत्पूड्यपाद आचाय शंकर ने अच्छो ace स्पष्ट किया दे । 
तथा श्री वाचस्पति मिश्र ने--“न हि अनन्वयविनष्टयोः जञाछियवबोजयोः कश्चिद्‌ विशेषोऽस्ति 
` येन एकस्माच्छाल्यङ्करो नान्यस्मात!7--शत्यादि ग्रन्ध से न्यायताश्पर्य टीका में मो ( न्या० ता? 
a ay स्पष्ट किया है। freed यह दै-कारण विनाश तो सवंत्र एक-सा हो रहेगा तब 
क्या कारण हैं कि झाळिबोज से हो शाश्यंकुर पैदा होता दै, यवंबोज से नदी १: क्योंकि शालि- 
वीजविनाश भी यवबीजविनाश के समान ही है। अतः मानना होगा कि तत्तत्कारणों में भिन्न 
भिन्न शक्ति विशेष हैं जिनसे भिन्न-भिन्न काये होते हैं। वह विशिष्टशक्ति, भावपदार्थ रूपकारण 
a AN सकती दे, अर्गाद मावकारण का घर्म हो सकतो है। अमावरूपकारण में नहीं। यदि 
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अभाव में विशिष्टशक्ति को माना जाय भरांत विशिष्ट शक्ति को अभाव का धर्म माना जाय तो, 
विशेषण के लग जाने से वह अभाव भी आव कहलायगा, अर्थात सोपाण्य कददलायगा, 
निएपाण्य नहीं, लेकिन अभाव को तो निरुपाख्य कहा जाता है । 


“अमावात मावोत्पच्ति”? न मानने में दूसरा कारण यद्द भी है कि विनष्ट कारणों से 
कार्योत्पक्ति संभव नदीं । कार्योत्पत्ति के लिये कार्य के साथ कारण का अन्वय ( संबंध) आवश्यक 
होता है । कारण के नष्ट होने पर उसका कार्य के साथ संबंध केसे संमव होगा ? कार्य के साथ 
कारण का संबंध नहीं है-- यह मौ नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि वह तो प्रमाणसिद्ध है। इसलिये 
‘ama भावोत्पत्तिः यह चौद्धसिद्धान्त नितान्त अनुचित है । 

( ६४ ) वेदान्तमत- प्रपञ्चप्रत्ययश्चासति बाधके न शक्यो मिथ्येति 
निरासः ; वदितुम्‌ इति ॥ 

बौद्धमत खण्डन के पश्चात्‌ अद्वेतवेदान्तियों के मत का खण्डन करते हैं--"प्रपद्चेति? । 

| जब तक दृढतर बाधक प्रमाण न हो तब तक प्रस्यश्चरूप से अनुभव 

(६४ ) वेदान्त सत का में आने वाले झाब्दादिप्रपञ्च को “अयं प्रपञ्चप्रस्पयः मिथ्या! इस 
निरसन। प्रकार मिथ्या कना संभव नहीं । जेसे नेत्रदोष के कारण दोनेवाळा 
जो शुक्ति में रजत प्रत्यय, वह दोपरहित इन्द्रियरूप प्रबळ प्रमाण से 

बाधित होता है अर्थात्‌ नेदं रजतम? इत्याकारक उत्तरवतीं विरोधिशान से, पूववा ज्ञान नष्ट होता 
हैं, वेस ही इस प्रतीयमान शड्दादिप्रपञ्च प्रत्यय का किसी प्रबळ प्रमाण से वाध न दोने के कारण 
उसे मिथ्या नहीं कद्दा जा सकता, अर्थात्‌ 'शुक्तो इदं रजतम्‌' यहाँ पर रजत के अधिकरण शुक्ति 
में स्थित रजताऽमाव का प्रतियोगी रजत है अर्थात्‌ स्वाधिकरणनिष्ठात्यन्ताभाव-प्रतियोगो है इसलिये 
चह वहां मिथ्या कद्दा जाता दै । यहां पर प्रपञ्चाधिकरण ब्रह्म में प्रपञ्च का अमाव न होने से प्रपञ्च 
में प्रतियोगिता नहीं, अपितु अप्रतियोगिता ही है। अतः प्रपञ्च-प्रस्यय को मिथ्या नहीं कहा जा 
सकता? | और “वाचा55रभणे विकारो नाम्रधेयं सुत्तिकेव्येव सत्यम? इस अति से कायं कौ 
कारणात्मकता ( कारणरूपता ) ही बताई गई है, कायं का भिथ्यात्व नहीं । ब्रह्मातिरिक्त समस्त 


, जगत को यदि मिथ्या कहा जाय तो जगत्‌ के अन्तत वेद को भी मिथ्या कहने का प्रसंग 


प्राप्त होगा । बेद के मिथ्या होने पर उससे प्रतिपादित ब्रह्म में मी मिथ्यात्त्व प्राप्त दोगा, उसके 
मिथ्या होने पर वेदान्त सिद्धान्त में मी "शून्यवाद? कहना पडेगा । इन सब आपचियों को 
राळने के लिये जगत-मिथ्यात्वःप्रतिपादक श्रुतियों का सारपय-'जगत्‌ की अनित्यता”बोषन 
करने में है--यद समझना चाहिये । 
कणमक्षाक्षचरणमतमवशिष्यते । तत्रेदं प्रतिश्षातम्‌, “सत्‌ कार्यम्‌” 
इति । अत्र देतुमाद “असदकरणात्‌” इति । असत्‌ 
(६५) न्यायमतनिरासः। जेत्‌ कारणव्यापारात्‌, पूर्वं कायम्‌, नास्य सत्त्व कतु 
असतः करणायोग्यत्वात्‌ केनापि शक्यम्‌, नदि नीले शिश्पिसदस्नेणापि पीत 
सत: कार्यमिति प्रमो कतु शक्यते। 'सद्सस्वे घटस्य घमो? इति चेत्‌ , तथा 
हेदुः ( १ )। ऽप्यति धर्मिणि न तस्य धमं' इति सस्वरं तद्वस्थ 
मेव | aM च नासत्त्वम्‌ , असम्बद्धेनातदार॑मना 


१. “जगत्सत्यमदुष्टकारणजन्यर्वात्‌ , बाषकामावात्‌' ( Ge सू० ६।५२ ) 
छ 
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चासस्वेन कथमसन्‌, घट ? तस्मात्‌ कारणब्यापारादूष्वेमिव ततः भागपि 
देव कार्यमिति । कारणाधास्य सतोऽमिः्यक्तिरेवावशिष्यते | सतम्धासि 
व्यक्तिरुपपन्ना, यथा पीडनेन विलेणु तैळल्यावघातेन धान्येधु तण्डुळानां 
दोइनेन सौरमेयीछु पयसः। असतः करणे तु न निद्शेन किञ्चिदस्ति! न 

खल्बभिव्यज्यमानं चोत्पद्यमान वा कचिद्सद्‌ इष्टम्‌ ॥ 
इस प्रकार बौद्ध तथा वेदान्तियों के मत का खण्डन करने के पश्चात्‌ अब न्याय-चेदोषिकों 


के मत का खण्डन कारिकाकार स्वयं करते हें--“कणन 
€ ६५) न्यायमत का अच्ाऽऽछचरणमतमवश्चिष्यते, तत्रेदं प्रतिज्ञातमिति ।” 


निरसन vad का कणभक्त ( कणाद ) और अइचरण ( गोतम ) का मत है-*सतः 
उत्पादन न हो सकने से असत्‌ जायते' = सत्‌ से असत्‌ पैदा होता दै । इस मत का 
“सत्‌ कार्यम्‌? यह खण्डन करना अभी वाकी है, अतः न्यायवैशेषिकों के मत का 
प्रथम हेतु है । निरसन करने के हेतु मूलकार ने'प्रतिशा' की है-“काय सत? । 


इस प्रतिश्ञा के सिध्यर्थ हेतु दे रद्दे हैं-'अपदुकरणाद! इति। 
अर्थाद कार्य सत्‌ , असदकरणात्‌? शश-विषाण के तुल्य असत्‌ अर्थात पहले से अविद्यमान 
का अकरणात्‌ = उत्पादन असंभव होने से । व्यतिरेकब्याप्ति को अन्तभूत करके उक्त वाक्य का 
प्रयोग किया गया है । उसे यदद समझ में आता हैं कि 'यत्‌ असद , तव अकरण कम्‌ , यथा 
AIR यच्च करणकस्‌ = क्रियमाणम्‌ = उत्पद्यमानं तत्‌ सत्‌ , यथा घटः | निष्कर्षं ag 
हुआ कि काये के सत्त्व में करणकत्व उत्पद्यमानत्व = क्रियमाणत्व देतु है, भतः-काय, सत्‌ 
करणात्‌ = क्रियमाणत्वात्‌ | 


इांका-काय सत्‌ असदक्ररणात्‌ --श्स प्रयोग मे--'भसदकरण' में पक्षषमंता न दोने से 
उपे देतु केसे कदा जा सकता है! 


समा० - उपर्युक्त रोषबत्‌ अनुमान प्रयोग में व्यतिरेक व्यास को लक्षित किया गया है 
हेतु में व्यतिरेक व्याप्ति का मौ उपयोग होता है। अतः असदकरणात्‌ को हेतु कहने में कोई 
आपत्ति नहों ह । 'असदकरणात' हेतु का उपपादन करते है-'असत्‌ चेदिति'। कारण के 
व्यापार से पूवं यदि कायं असत्‌ ह तो उस असत्‌ काय को aa बनाते में किसी का भी 
साम्यं नहों हो सकता। “यत्‌ असत्‌ तत्‌ अकायस्‌ ( अकरणम्‌) यह ष्यतिरेकव्यास्ति 
। हे ओर यत्‌ करणं ( कार्य ) तत सत्‌ ag अन्वयव्याति है । 


ताकिक की शंका--कार्य को असत्ता, खरगोश के सोंग के समान नहीं है, अपितु पाक होने 
J ' कपूर घट में श्यामता और पाक के पश्चात्‌ घट में रक्तता के तुल्य सरव और असस्व दोनों 
विकार (कार्यं) मात्र के धर्म हैं, अन्यथा Sag घटः, असन्‌ घटः' aE व्यवहार उपपन्न नहों 


ec आनि 


क; १. कारण के व्यापार से पूव कार्य की सत्ता को नहीं मानते | 
| . २. साध्यविशिष्टपक्षवोषकवाक्य | 


३. भथवा- 'कायमू्‌ ,  स्वोपादान-निष्ठतादात्म्यसम्वन्थावच्छित्रप्रतियोगिताकाभावा$5प्रति- 
-योगि, तादात्म्येन कारणे भमिव्यज्यमानत्वात | 


क्रियते तत्‌ करणं, न «रणस्‌ भकरणम्‌, असत च तत अकरणं च तस्मात | 
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हो सकेगा। सत्त्व एवं असत्त्व धर्मी की उत्पत्ति अपने कारणाधीन होने से ये धमं कदाचित ही 
होते हैं, सदैव नहीं । जैसे घट में पाक से पूवे शयामता और पाक के अनन्तर रक्तता, वेते ही 
उत्पत्ति के yd घट का ‘wee’ wa, पश्चात उसका 'सरव' धर्म होता है। यइ इमारा 
अभिप्राय है । $ 


समाधान--“तथापि” इति । घट के धर्मरूप में सरव और असश्च को स्वीकार 
करने पर भी aE भूलना नहीं होगा कि पर्मी के धर्म को स्थिति बन नहीं सकती अतः धर्मी ( काये ) 
का सत्त्व तो उत्पत्ति के पूर्व अनायास ही प्राप्त दो जाता है, “अतः 'सरवं तदवस्थमेव? = उत्पत्ति 
के पूर्व मी घट ( कार्य ) का सत्त्व स्वीकार करना होगा । इससे यह स्पष्ट हुआ कि घट की उत्पत्ति के 
पूर्व भी घट का असच्त्व नहों दै । यह जो कहा गया है कि “असन्‌ घटः', घटस्य BAT: प्राक्‌ असश्वं 
धर्म:ः--उत्पत्ति के पूवं घटका असत्त्व धर्म ई--वह तुम्हारे ही मत में ठीक नहीं बन पाता--असंबद्ध 
नेति। क्योंकि geet न्यायसिद्धान्त में धर्म और धर्मी का भेद होने से तथा समवाय आदि सम्बन्ध 
से सम्बद्ध हुए घमं के साथ धर्मी का आश्रयाअयिभाव उपपन्न होता है। तब धर्मों ते सम्बन्ध 
प्राप्त किये इ९--'असरव' रूप घमं से अ«म्वद्ध घटरूप धर्मी के साथ अर्थात्‌ असत्त रूप 
धर्म को लेकर "असन्‌ घटः- असत्त्वरूपधमांश्रयो घटः इत्याकारक--आश्रया्रयिभाव-का 
कथन कैसे उपपन्न हो सकता है! क्योंकि धर्म के रहने पर ही धर्मों उसका आश्रय हो पाता है, 
अन्यथा नहीं । जैते-'नीळं कमलम्‌' का अर्थ दता है-'नीलगुणरूपधर्मा्यः 
कमलम्‌ ।? उसी तरह “असंन्‌ घटः? का भी अर्थ करना होगा--'असत्त्वरूपधर्माअयो घट:!-किन्तु 
ae नहीं कहद सकते । क्योंकि कमल के साथ जैसे नील का सम्बन्ध है, वेते असत ( अविद्यमान ) 
घर के साथ HAST धर्म का सम्बन्ध नहों है । अतः नेयायिकों के मतानुसार भी 'असनू घटः? 
प्रयोग नहीं बन सका उसी प्रकार सांझ्यमताचुसार भी “असन्‌ घटः प्रयोग नहीं बन सकेगा 
“अतदास्मना चेति” । मतदात्मना-अतत्स्वरूपेण-अर्थात्‌ धर्मिस्वरूप से अविधमान 
“अस्रः घर्मं के कारण “असन्‌ घटः प्रयोग केसे किया जा सकेगा ! क्योंकि धमो रूप में 
विद्यमान धर्म के होने पर दी, उसका (धर्मका) आश्रय धर्मों कहछाता है । अभिप्राय 
यह है--“नोलं कमळम्‌? का अर्थ 'कमहस्वरूपं नीलम्‌? दै, वैसे ही “असन्‌ घटः? का मौ अर्थ 
“वररूपम्‌ असत? कहना होगा, किन्तु नहों कद सकेंगे क्योकि कमल के साथ नील के जैसा 
असत्‌ (अविद्यमान) घट के साथ ‘wae’ धर्म का सम्बन्ध नहों है । एवंच-- 
चमो से सम्बद्ध अथवा धर्मों रूप से विद्यमान धमे के. द्वारा हो धर्मी, उस धर्म का आश्रय 
बनता है यह नियम है। अतः असम्बद्ध या HART "असरव? धमे के द्वारा, धर्मों, उसका 
(घमं का) आश्रय नहीं. वना । यहां कोमुदीकार ने “असबद्धेनाऽसर्वेन” को तारिक 
मत के अभिप्राय से और “अतदाध्मना चासस्वेन” को सांख्यमत के अभिप्राय ते कहा है। 
ie कमलम्‌? में तार्किको के सि्धान्तादुसार झुणीरूप धर्मी ( कमळ ) में समवाय संवंध से संबद्ध 
नोरूयुणरूप धर्म के होने से आश्रयाश्रयिभाव की प्रतीति होती दै । और सांख्य के सिद्धान्तानुसार 
धर्म और षमी का अभेद होने से धर्मोस्वरूप दी धमं है इस कारण उस ( आश्रयाश्रयिभाव ) 
की प्रतौति होती है। इस ऊद्दापोइ से निकळा निष्कर्ष बता रदे हें-“तस्मादिति'। कारणः 


व्यापार के पश्चात्‌ कार्य जैसे सद दै नैते et कारणव्यापार से पूव मी वह सत है, कारण में विथ- . 


मान कार्य की अभिव्यक्ति ही कारण ३ होती दै। जब तक कारण कुछ व्यापार न करे तब तक काये 
को अभिव्यक्ति नहीं होती, कारण ब्यापार से दी काये की अभिव्यक्ति होती 21 


शंका-असत्‌ कार्य कौ दी कारण व्यापार से अभिव्यक्ति क्यों न मानी जाय १. 
ग 
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समा०--अमिव्यक्ति तो Tee से विद्यमान रहनेवाले वस्तु की ही हुआ करती हैं, असत की 
नहीं । जैसे fret में विद्यमान तेल की ही अभिव्यक्ति fret के रगढ़ने पर होती है । धान्यो में 
विद्यमान तण्डुलों की ही अभिव्यक्ति धान्यां के कूटने पर होती है। गौओं में विद्यमान दूध की दी 
अभिव्यक्ति गौओ के दोइने पर होती दै । असत वस्तु की अभिव्यक्ति दोने में कोई दृष्टान्त नहीं 
है eet को स्पष्ट करते हे- “न खल्विति” | जो वस्तु असत है उसे अभिव्यक्त होते हुए अथवा 
नेयायिक के मत से उत्पन्न होते हुए कहीं भी नहीं देखा गया है। अर्थात्‌ असद कौ न 
अभिव्यक्ति और न उत्पत्ति ही. होती है । उसी वात को सूत्रकार कहते हैं--“नासदुरपादो 
ayaa”? i जैसे-असत्‌ शशखज्ञ की उत्पत्ति किसी प्रकार से मी नहों होती वैसे ही 
असत्‌ काये की उत्पत्ति मी किसी कारक व्यापार से नहीं हो सकती अतः नेयायिकों का असत्‌ 
ara ( सतः असतुत्पत्तिः) ठीक नहीं है इस बात को "असदकरणात्‌? हेतु के द्वारा 
बताया गया । 


इतश्च कारणव्यापारात्‌ प्राक्‌ सदेव कार्यमू--“डपादानप्रहणांत्‌”। 

| उपादानानि कारणानि, तेषां ग्रइणं, कार्येण सम्बन्धः | 

(६३ ) कार्यंकारण- उपादानेः कार्यस्य सम्बन्धाद्ति यावत्‌ | cage 

सम्बन्धा सत्कार्यमिति भवति-कार्येण सम्बद्ध कारणम्‌ कार्यस्य जनकम्‌ „ 

द्वितीयो ददुः ( २) । हित कार्यस्यासतो न सम्भवति, तस्मा- 
। 


कारण-व्यापार के पूवं जी कायं की सत्ता में दूसरा हेतु “उपादानग्रहणाव” बताते है-- 

“इत०? इति । “उपादान' का ad कारण है, उन कारणों का 

(६६ ) कार्यकारण ग्रहण = कार्य के साथ सम्बन्ध । “उपादानैः कायंस्य सम्यन्धात्‌ 

सम्बन्ध से भी कार्य इति यावत्‌!-श्स अन्य से यह अनुमान करते हैं--“कार्यस 

सत्‌ दै-यह द्वितीय उपादाने सत्‌, उपादानेन सह सम्बद्ध त्वाद्‌ , यदू यस्मिन्न उपा- 

हेतु (२)। दाने न सत्‌, न तत्‌ तेन सम्बद्धम्‌ , यथा सृत्तिकया पटा- 

दिकम्‌ ।? जो जिस उपादान कारण में सत्‌ ( विद्यमान ) नहीं 

होता, वह उससे सम्बद्ध नहीं रहता, जैसे मिट्टी से पटादि । अतः कहना दोगा कि कार्य अपने ` 

उपादान कारण में सत्‌ न विद्यमान रहता है क्योंकि वह उपादान कारण से सम्बद्ध रहता 

है। इस अनुमान में दिये गये 'उपादानसम्बद्धस्वात? हेतु को निदुष्टता को वताते हैं--'एुत- 

वुक्तर०'-इति। “कार्येण सम्बद्धमेव कारणं कार्यजनकम्‌”--कार्य से सम्बद्ध कारण ही 

कार्य का उत्पादक होता है--यह कइने से इस अनुमान को प्रदर्शित किया. जाता है “उत्पत्तेः 

आक कायम्‌ उपादानसम्बद्धमू, तउजन्यरवात , यच्च न उपादानसंबद्धम, न तत 

तउजन्यम्‌ , यथा aa: पटादिकस्‌ ” उत्पत्ति कै पूर्व कायं, अपने उपादान से सम्बद्ध रहता 

है, क्योंकि वह ( कार्य ) अपने जनक उपादान से जन्य है। जो (कायं ) अपने उपादान से 

सम्बद नहीं रहता, वह उससे जन्य भी नहीं होता, जैसे मिट्टी से पट आदि । तात्पये यह है-- 

५ सदादयः स्वसम्बद्धकायजनकाः, ठंपादानकारणश्वात्‌!--शृत्‌ = मिट्टी अपने से सम्बद्ध 

कार्य का ननक 5 उतपादक है, क्योकि वह उपादान कारण है। यदि असद होता तो उससे 
= कारण कैसे सम्बद्ध हो पाता ! खरगोश के सोंग ( असद ) से किसी सत्‌ पदाथे का संयोग या , 
4 समवाय सम्बन्ध हुआ कमी किसी ने न देखा और न सुना ही है। | र 
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स्यादेतत्‌- असम्बद्धमेच कार्य कारणेः कस्मान्न जन्यते ? तथा चासदेवो- 

त्पत्स्यत इत्यत आद्व-“सवंसम्भवाभावात्‌” इति | 

(६७ ) कार्यकारण- असम्बद्धस्य wa, असम्बद्धत्वाविशेषेण सर्व 

योर्नियतर्सम्बन्धाभवे कार्यजातं सवेस्माळ्वेत्‌ । न चैतदस्ति, तस्मान्ना- 

सवकार्यकारणमाव- सम्बद्धमसम्बद्धेन जन्यते; अपि तु सम्बद्ध सम्बद्धेन 
बिप्लवापत्तिः । (२) जन्यत इति ! यथाहुः सांख्यवृद्धाः-- 


“असत्ते नास्ति सम्बन्धः कारणेः सस्वखङ्गिमिः | 
असम्बद्धस्य चोत्पत्तिमिच्छतो न व्यवस्थितिः” इति ॥ 


इस पर यदि कोई यह कहे कि कारण से कोई सम्बन्ध न रखकर ही कार्य पैदा होता है, 
ऐसा मानने में क्या वाधक है? अर्यात्‌ कोई वाधक नहीं है। 
(६७) कायकारण का एवञ्च कोई वाधक न होने से, यह वात कह सकते हैं कि उपादान 
नियत सम्बन्ध न सानने कारण से संबंध न रखनेपर भो असतकायं की उत्पचि में कोई 
पर समस्त कायं कारण- विरोध नहीं है, अतः काये असत ही है-इस आशंका का 
आच में विप्लव हो निराकरण करने के लिये कहते हैं 'सवंसंभवाऽभावाच! इति । 
जायगा । सवोस्मिन्‌ यः- संभवः = तदभावात्‌ अर्यात्‌ कपाछादिकारणों के 
अतिरिक्त जिस किसी में मी घटादिकाय का होना असंभव है। 
तात्पयं यह है कि असम्बद्ध काये को उत्पत्ति नहीं होती । अतः यह अनुमान किया जाता 
है-'कायंस्र , कारणेन wag कारणे नियमेन असिय्यज्यमानत्वात्‌ ।' अथवा 
'कारणानि, कायंसम्बद्धानि, स्वसम्ष्रद्धकोर्यवरवात्‌' इति । कारिका के 'सवसंभवाऽभा- 
ala पद की व्याख्या स्वयं कौमुदीकार कर रहे हैं--(असम्बद्धस्य०' इति । कारण 
से असम्बन्धित काये की उरपत्ति= आविभांवस्थिति स्वीकार करने पर तो धट, पटादि समी 
कार्यों की असम्बद्धता तो तुल्य हो. है, तब जो जिसका कारय नहीं है वह मी, जिस , 
किसी से होने ल्गेगा । किन्तु ऐसा कहीं मी दिखाई नहीं देता । अतः यही स्वीकार करना 
उचित होगा कि अपने अपने नियत कारण से अर्यात्‌ संबद्ध कारण से ही नियत कार्य-- 
सम्बद्ध कार्य--आविभूत होते हैं । इस सिद्धान्त के स्वीकार करने में वृद्ध'सम्मति प्रदर्शित करते 
हैं--'यथाहुः सांग्यवृद्धा? शति ।' कायं अपनो उत्पत्ति के पूर्वं यदि सत-विधमान-न हो तो 
उसका सत्वघर्मावच्छिन्न-सत्वथमाश्रयभूत-कारण के साय तादात्म्य सम्बन्ध हो ही नहीं सकता । 
कारण के साथ सम्बन्ध न रखकर कायं की उत्पत्ति मानने वाळे के मत में दो कपालों से ही घट, 
तन्तुओं से द्वी पट या दूध से हो दही के होने की व्यवस्था नहों बन सकेगी । ae सवंस्मात्‌ 
सर्वोत्पत्तिः = सव किसी से समी किसी की उत्पत्ति होने लगेगी--यह अब्यवस्था असत्कायं- 
चादी-नेयायिक के मत में होती है । इसी अभिप्राय को सूत्रकार ने दो सूत्रों के द्वारा 
अभिव्यक्त किया है-''उपादाननियमात”, और “सबंत्र सबंदा सर्वांसंभवात” इति । अतः 
सांख्य का यह अपना सिद्धान्त है कि--“कारणसम्बद्धमेच कार्य, कायसम्बद्धेन कार- 
णेन जन्यते, न तु असम्बद्धमसम्बद्धन, अन्यथा अव्यवस्था ।” - 


स्यादेतत्‌-असम्बद्धमपि सत्‌ तदेव करोति यत्र यत्‌ कारणं शक्तम्‌ | 
७ Sie ato सु द 
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शक्तिश्च कार्यद्शंनादवगम्यते | तेन नाउयवस्थेत्यत 

(६८) कारणशचेः आह--“शक्तस्य शक्ष्यकरणात्‌” इति। सा शाक्तिः 

कार्यपरत्वाच्च सत्कार्यम्‌ शक्तकारणाधया AAT वा स्यात्‌ , शक्ये एव वा? 

(३)। सर्वत्र चेत्तदवस्येवाव्यवस्था, शक्ये चेत्‌, कथमखति 

॥ दाक्ये तच ? इति वक्तव्यम्‌ । शक्तिभेद एव एतादशो 

यतः किखिदेव कार्य जनयेत्‌ न सर्वेसिति चेत्‌, इन्त भोः ! शक्तिविशेषः 

कार्यसम्बद्धो वाऽसम्बद्धो वा ? सम्थद्धत्वे नासता सम्बन्धः इति सत्‌ 

म AAA सेवाव्यवस्था, इति सधघुक्त “शक्तस्य दाक्यकरणात्‌?’ 
इति | 


किन्तु नेवायिक ( भसल्ायंवादी ) उक्त सांख्य-सिद्धान्त पर पुनः आक्षेप करता दै -- 


“स्यादेतदिति? | 
९ ९८ ) कारण की शक्ति कायं से असम्बद्ध रता हुआ भी सत्‌ कारण उसी काय 
कार्यपरक होने से मी को कर सकदा है, जिस कार्य में जो कारण झाक्तियुक्त दो अर्थात 
कायं सव्‌ है ( ३ )। समो कारण समी कायों के पैदा करने में समर्थ नहीं होते । खं- 


च “मृद एव घटः? “कनकादेव कटकम्‌? = मिट्टी से ही घडा gat 
से हो कडूण होने की व्यवस्था असत्कायंवाद में भी संघटित हो पाती दै, क्योंकि मिट्टी में ही 
घट के उत्पादन की शक्ति है! मिट्टी में घटोस्पादन की शक्ति होने में क्या प्रमाण है! 
उत्तर देते है--"'शक्तिश्चेति ।? aq एव घटः--कनकादेव कटकम्‌ इस प्रकार प्रतिनियत- 
कार्योत्पत्तिरूप अन्यथानुपपत्ति श्वान से कारणनिष्ठ शक्ति का अनुमान किया जाता दै | 
अनुमान का प्रयोग-“अग्नो दाहानुकूला शक्तिः अस्ति, दाइरूपकायंजनकत्वात्‌ यन्नेवं 
'तन्नेवम्‌?? इत्ति । अथवा--“कपालं घटोत्पादनशक्तिमद घरजनकत्वाद्‌” इति । कार्यनियामक 
'किसी अतिशय विशेष अथवा सामथ्यविशेष को शक्ति कहते हे । 


एवं च शक्तिमान्‌ कारण को ही कार्यजनक मानने से. अव्यवस्था नहीं होगी अर्थात्‌ सर्वस्मात 
सर्वोत्पत्ति रूप असंबद्धता ( अभ्यवस्था ) नहीं होगी। इस प्रकार तार्किक के कहने पर उसके 
wend कारिकाकार कहते दै-“शक्ूस्य स्क्यकरणाद्‌”” इति। भिस कार्य में ओ कारण 
सक ( समर्थ) होता दै उस शक्त कारण का वदी करण (कार्य) होता है, दूसरा नहीं | 
eee में शक्ति के न होने से कायं सद दै। अतः सरकायंचादी सांख्य अनुमान करता 
है--'कारणगता शक्ति अनागतावस्थकायंसम्बद्धा, 'विधमानसरपदार्थविषयकत्वा्‌ , ज्ञानवत्‌? 
अति । अब “शक्तस्य शक्यकरणाद्‌'- इस हेतु से कायं के सत्त्व (सत्ता ) को सुदृढ बनाने के 
डिये शक्ति में विकल्प प्रयोग करते हैं, कौसुदीकार--'सा शक्ति? इत्यादि ग्रन्थ ते । कार्य- 
चनन की शक्ति रखने वाले कारण में विद्यमान जो शक्ति दै, क्या वह सर्वकार्यविषयक अर्थात 
सर्वकाय॑निरूपित है! “ada” में सप्तमी का अर्थ विषयत्व है। अथवा जो उत्पादन के शक्‍य 
( कायं ) हैं तद्विषयक अर्यात्‌ तन्निरूपित ही हैं ? सर्वकार्यनिरूपितपक्ष को यदि स्वीकार करें 
सो “सर्व स्वस्मात्‌ संभवेद”--यह अव्यवस्था दूर न दो सकेगी । अर्थात्‌ कनक में सर्वकार्यविषयक 


प्न्न्त्त्न्क्त्सज्च्न्स्ट्न्न्न्न्नग्खटटटट 3 RMN Sh क 


| २. “शक्तिश्च शक्तिमत्सम्बन्धरूपा संयोगवदुभयत्र, या शक्यामावे न संभवतीत्ति ल 
बोऽ्युपेयः” इति म्वाक्कनिका | ४ § 
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या सवॅकायंनिरूपित शक्ति का स्वीकार किया जाय तो कनक से घट-पट आदि at भी उत्पत्ति 
धोने छगेगी, तव मृद एव घटः, कनकादेव कटकम्‌--यह व्यवस्था नहीं वन पायेगी। अब दूसरा 
पक्ष--शक्‍यविषयक अथवा शक्यनिरूपित शक्ति के पक्ष का स्वीकार करें तो असद अर्थात्‌ 
अवियमान कार्यविषयक या तप्निरूपित शक्ति केसे कही जा सकेगी ! क्योंकि जो शक्‍य ( कार्य ) 
वियमान ( सद ) ऐ नहीं, ag विषय कैसे बनेगा ? उते न विषय और न निरूपक ही कदा 
जा सकेगा । कारण व्यापार से पूवं काये तो कारण में रहता ही नहीं, तव शक्यकायंविषया 
अथवा तच्चिरूपिता शक्ति कारण में कैसे रहेगी १ विद्यमान ( सत्‌) कारण में अविद्यमान' ( असत्‌ ) 
शक्यकार्यविषया अथवा तप्निरूपित शक्ति कमी रह नहीं सकती । क्योंकि सत्‌ ( विद्यमान ) पदायों 
का ऐौ विषय-विपरयिभाव या निरूप्य-निरूपकभाव संवंध होता है, अतः असस्कार्यवांदी के 
सत में कारण तो विदयमान ( सत्‌ दै और शक्य ( कार्य ) अविषमान है, इसलिये उन दानों 
( विद्यमांन-भविथमार्नो ) का विषयविषयिभाव या निरूप्य-निरूपकमाव. कभी संभव ही नहीं । 


सिद्धान्ती के अभिप्राय-( काये से संवंधित शक्ति दी कायं को पैदा करती है कार्य से 
असंवन्थित शक्ति नी )--को न समझ कर असतकार्यवाढी पुनः शंका कर रहा है--“शक्ति- 


सेद्‌” इति । “सा शक्ति: सर्वश्न-वह शक्ति सवंत्र दै इस बात को तो हम स्वीकार करते है, 


किन्तु समी से सभी कार्या की उत्पत्ति नहीं। एक अद्भुत शक्ति विशेष है, जिससे ( शक्तिविशेष 
से ) कोई कारणविशेष ही किसी कार्यविशेष को पैदा कर पाता है, समी कार्यों को नहों। अतः 
“सूद एव घरः, तन्तुस्य एव पटः?--यइ व्यवस्था असत्कायेवाद में मौ उपपन्न होती है--यह 
असस्का्यवादी तार्किक का अभिप्राय' है । न 


इस पर सिद्धान्ती असत्कायंवादी तार्किक के अभिप्राय की दुबंकता सूचित करने के लिये 
द्षसूचक “इन्त” अव्यय का प्रयोग करता है--“हन्त भो!” इति । वह शक्तिविशेष ( जिससे 
कोई कारण विशेष किसी कार्यविशेष को ही पैदा करता है ) जो कार्य से अनिरूपित रहने पर भी 
क्रिञ्चितकाये का जनक होता है, ae कारणस्थ शक्तिविशेष कार्य से सम्बद्ध है या असम्बद्ध ? 
तात्पयं यदृ है कि निरूपितत्व संवन्ध का स्वीकार न करने पर मौ अन्य किसी अन्यजनकंत्वादि 
संबंध के द्वारा कायं के साथ वह शक्तिविशेष सम्बद्ध है या नहीं! भाय पक्ष ( सम्बद्ध पक्ष) का 
स्वीकार करते हैं तो ( कायेसम्बद्ध कारणनिष्ठ वह शक्तिक्विशेष) वह संभव नहीं, क्योंकि 
अविधमान कार्ये के साथ विद्यमानकारणनिष्ठ शक्तिविशेष का सम्बन्ध है-यंह कह नहीं सकते 
क्योंकि सत्‌ भौर असत्‌ का संबंध नहीं हुआ करता । . एवञ्च सरलता से सत्कायंवाद की सिद्धि हो 
जातो दै । क्योंकि असत्‌ ( अविद्यमान ) कार्य के साथ शक्तिविशेष का सम्बन्ध होना संभव 
नहीं अब द्वितीयपक्ष (कार्य से असंबंधित शक्तिविशेष ) का स्वीकार करें तो “सर्व सर्वस्मात्‌ 
संभवेत्‌” यइ पूर्वोक्त अव्यवस्था होने लगेगो । कारण में कार्योत्पादनरूप शक्ति होतो है, उस 
शक्ति को किसी कार्य से सम्बन्धित न. मानें तो सवसाधारण कारण सर्वसाधारण कार्य को पैदा 
कर देगा । अतः यदौ मानना होगा कि “शक्तं कारणं शक्तिसमबद्धमेव शक्‍य करोति, नासम्बद्धम्‌ ।” 
इसी अभिप्राय से मूलकार ने ठीक ही कदा कि “शक्तस्य शक्यकरणात्‌” इति। एवश्च 
कारण के आकार में छीन रहने वाले कार्यं को ही अभिश्यक्ति नियामिका शक्ति समझना चाहिये, 
जिससे सत्कार्यवाद सिद्ध हो जाता है । इस विषय में अनुमान प्रयोग इस प्रकार किया 


` . १. श्तेः झाक्यनिरूप्यस्वरूपविशेषो न स्वीक्रियते, येन श्यं get स्यात्‌ , किन्तु स्वरूप विशेष 
"एव स॒ ताइशों येन यस्किञ्चिदेव कार्य जनयतीति । 
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बायगा--“कारणशक्तिः विद्यमानविषया, विषयित्वात्‌ , ज्ञानवत्‌? इति। कारण में उसी के 
आकार में वर्तमान, कायं कौ अनभिव्यक्त अवस्था ( अव्याकृत अवस्था ) रूप अनागतावस्था 
ही कार्य की नियामिका शक्ति' है, उस शक्ति से सम्बद्ध कार्यको “शक्य” कहते हैं, अतः 
कारण में अनागतावस्था रूप से कार्य को सत्ता रइने के कारण कायं को असत्ता नहीं कही जा 
सकती । एवन्न "सांख्य का सत्कायेवाद पक्ष” स्थिर हो जाता है। 


इतश्च सत्‌ कार्यमित्याह--“कारणभावाच्च” । कार्य- 

(६९) कारणात्मकत्वात्‌ स्य कारणात्मकत्वात्‌। नहि कारणाङ्भिन्नं कार्यम्‌ , 
कार्यस्य सत्‌ कार्यम्‌(४) | कारणं च सत्‌ , इति कथं तदाभिक्षं कार्यमसत्‌ 
भवेत्‌ | 

अब कारण व्यापार के पूवे कारण में कार्य की सत्ता सिद्ध करने के लिए "कारण आवात? यहद 
दूसरा हेतु उपस्थित कर रदे है-“'इतश्चेति” । तथा च WIT, 

(६९) काय के कारः उतत्तेः ग्रागपि सत्‌ , कारणात्मकत्वात?--यद अनुमान किया जाता 
णात्मक होने से काय, हे । 'कारणभावात!--हेतुकी व्याख्या करते हैं-'कार्यस्य 
सव है । कारणात्मकत्वात! इति | उसीका उपपादन करते हैं-'न हि 


कारणाक्षिसस०! इति । कारण से भिन्न कार्य नहीं होता, भौर 
कारण सत्‌ है, अतः उससे अभिन्न कार्य मी सत्‌ है। 


कायस्य कारणाभेदसाघनानि च प्रमाणानि--( १) न परस्तन्तुस्यो 
भिद्यते, तन्तुधमंत्वात्‌ । <q यत्‌ यतो भिद्यते तत्‌ 
( ७० ) कार्यकारणा- तस्य घमो न भवति, यथा गोरश्वस्य । धर्मश्च पटस्त- 
सेदसाघनानि | न्तूनां, तस्मान्चार्थान्तरम्‌। (२) उपादानोपादेयभा- 
वाच्च नार्थोन्तरत्वे तन्तुपडयोः | ययोररथोन्तरत्वं 
न तयोरुपादानोपादेयभावः, यथा घटपटयोः । उपादानोपादेयभावश्च तन्तुः 
Weal: | तस्मान्नार्थान्तरत्वम्‌। (३) इतश्च नार्थान्तरत्वं तन्तुपटयोः, 
संयोगाप्राप्त्यभावात्‌ । अर्थान्तरत्वे हि संयोगो इष्टो यथा कुण्डवद्रयोः, 
अप्राप्तिवों यथा दिमवद्विन््ययोः। न चेद संयोगाप्राप्ती, तस्मान्नाथोन्तरस्व- 
मिति। (४) इतश्च परस्तन्तुभ्यो न भिद्यते, गुरुत्वान्तरकार्याग्रणात्‌ | 
इद्द यदू यस्माङ्भिन्नम्‌, तत्‌ तस्मात्‌ तस्य शुरत्वान्तरं कार्य गृह्यते, यथे- 
कपालिकस्य स्वस्तिकस्ययो गुरुत्वकायों:वनतिविशेषस्तस्माद्‌ द्विपलिकस्य 
स्वस्तिकस्य शुरुत्षकायोऽघनतिमेदोऽधिकः। न च तथा तन्तुशुरुत्बकायात्‌ 
_पडशुरुत्वकार्योन्तर इश्यते | तस्मादभिन्नस्तन्तुम्यः पट इति । तान्येतान्य- 
_ मेद्साघनान्यचीतानि | 


*_--------*--> 


१. वे० सू० २-१-१८ श्रीशंकराचायंः-"शक्तिश्च कारणस्य कार्यनियमार्या कल्प्यमाना नान्या 
असती बा कार्य नियच्छेत्‌ , असत्त्वाविशेषात अन्यत्वाविशेषाच.। तस्मात्‌ कारणस्यात्मभूता Ale 


न aetna कारय? इति । 
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*कारणभावाव! हेतु तो 'स्वरूपासिद्ध'' है, ऐसी शंका करने पर कारणासैद्साधक 
: प्रमाणो को बताते इँ--“कायंस्यैति ।” 'कार्यस्य कारणाइमेद- 
(७०) कार्यकारण के. साधनानि”-कार्यपक्षक - कारणाऽमेदसाषकाऽचुमितिजनकानि अवीत- 


असेद-साधक हेतु । प्रमाणानि, अर्थात्‌ उत्पत्ति से पूर्वं कायं’ कौ “कारणः से अनन्यता 
( अभेद ) बताई जा रही है। क्रमशः चार हेतुओं से 'कार्य'- 
“कारण? का अभेद दिखा रहे दैँ--'पटः, न तन्तुभ्यो भिद्यते’ इति । यहां “पर? पक्ष है, “न तन्तुभ्यो 
मिद्यते--यह साध्य है, 'तद्धमंस्वावः--यदद ( १ ) हेतु है । “तदर्मत्वाव' का अर्थ है तन्तुधर्मत्वाव ˆ 
अर्थात्‌ तन्तुओं को ही अवस्था विशेष होने से। साधारणतया “व्यत्तिरेकब्याप्ति? को बताते हुए 
उदाहरण देते हैं-|'इद्द यदिति।' इह > यहाँ अनुमान में यत्‌ = “गौः, यतः = ‘अश्व? से, 
मिथत्ते = भिन्न है, इसलिये तत्‌ = 'गो', तस्य = 'अश्व’ का धर्म नहीं कहलाता, इसलिये 'गाय? और 
“अश्व में अभेद नहीं दै । “यद्‌ यतोमिचते' से 'साध्याभाव? का निर्देश ओर 'तत्‌ तस्य॒ धर्मो न 
अवति? से 'देत्वमात! का निर्देश किया गया है। एवच्च--व्यापक-तन्तुपमंत्वाइईमाव” की “पर? में 
निवृत्ति होने से अर्थात्‌ 'तन्तुधमंत्यामाव', “पट? में न रहने से 'व्याप्य-तन्तु भेद? की भी निवृत्ति 
हो जाती है अर्थात्‌ ‘ag Re? भी “पट! में नहीं रइता ( व्यापक! के न रहने पर 'ब्याप्य' भी 
नहीं रइता ) इसलिये ‘ager कारण” और 'पटरूप कार्य” का अभेद सिद्ध हो जाता है। 
अब पक्ष में तद्धमेत्व रूप हेतु का सत्त्व बताने के लिये उपनयवाक्य वताते Faas पटः 
सन्तूनाम्र”” इति । यहां पर “न चायं तथा'-इस उपनयवाक्य का अनुसन्धान करना चाहिये । 
अर्थांद “भयं पटः, तन्तुभेदव्यापकः यः तन्तुधमंप्वामावः तद्वान्‌ न, अपितु तन्तुमंत्ववान्‌?-- 
तन्तुभेद का व्यापक जो तन्तुर्घमेत्वामाव तद्विशिष्ट य पट नहीं है, किन्तु तन्तुवमंत्व विशिष्ट हो है! 
अव निगमनवाक्य बताते हैं :--श्सलिए पट, तन्तु से भिन्न पदार्थं नहीं है । इसी को दूसरे शब्दों 
में इस प्रकार मी कह सकते हैं--तस्मात्‌ = तन्तुथर्मत्वाऽमावाऽमाववत्त्वात्‌ ; अर्थात्‌ तन्तुधमंत्वात. , 
न अर्थान्तरम्‌ = न तन्तुमिन्नः | दूसरा अवीतानुमान भी दिखाते हैं--( २) “उपादानो पादेय- 
भाचाच्च०? इति । कायं के लिये जिसका उपादान = ग्रहण किया जाता है उसे “उपावान' 
(कारण ) कहते हैं भोर 'कारणव्यापार! के पश्चात जो प्राप्त करने योग्य होता है उस “उपादेय? 
( कायं ) कहते हें । एवञ्च 'उपादानोपादेषमाव' का भं हुआ 'कायंकारण माव! । “मिट्टी? ओर 
‘ge’ या “तन्तु? और "पट? आदि में 'कायंकारणमाव? होने से मौ दोनों मे भेद नही हैं, अर्थात्‌ 
असेद हैं । अनुमान प्रयोग इस प्रकार होगा--'पट:, न तन्तुभिन्नः, तन्तुनिरूपितकायंतावत्त्वात्‌ (7 
अथवा “तन्तुपटौ, परस्परमेदाऽननुयोगिनो, कायकार णभाववत््वात ।' उदाहरण के द्वारा ब्यतिः 
रेकब्याप्ति दिखाते हैं-- 'ययोरर्थान्तरस्वसिति ।' जेसे--घट और पट में 'अर्थान्तरस्व' = 
भेद है इसलिये उन दोनों में “उपादानोपादेयसाव' भी नहीं है। अब उपनयवाक्य का 
प्रदर्शन करते हे-- 'उपादानोपादेयभावश्न तन्तुपटयोरिति।' यहां पर भी 'नेमौ तथा? इस 
(उपनयवाक्य' का अनुसन्धान कर केना चाहिये, अर्थात्‌ इमौ = तन्तु-पटो, अथांम्तरत्त्वन्यापकः 
यः उपादानोपादेयमावाऽमावः तद्वन्तौ न! किन्तु 'उपादानोपादेयमाववन्तोः इति । अब निग- 
सनवाक्य दिखलाते हे--'तस्मात्नार्थास्तरत्वसिति ।! “उपादानो पादेयमावाऽमावाऽभावरवात्‌- 
oat उपादानोपादेयमाववच्वात्‌ न अर्थान्तरत्वम्‌-उपादानोपादेयभाव उनमें होने से दोनो में 
भिन्नता नहीं है । अन्य हेतु बताते हैं-( ३ ) 'संयोगाप्राप्श्यभावात्‌! इति । संयोगश्च अप्रासिक्ष 


तयोः अमावात्‌ संयोग और अप्राप्ति का अमाव होने से । “अप्राप्तयोः प्राप्तिः संयोग/-अप्राप्त | 


३. स्वरूपासिद्धिनांम TH देत्वमावः । , 
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पदार्थों की प्राप्ति को 'संयोग' कहते हैँ । 'अप्नाप्ति? फा अर्थ विभाग है । तात्पय॑ यह है कि 
संयोगाम्राप्त्यमावात्‌” कइने से 'संयोगानाश्रितत्वातः और “विभागानाश्चितश्वात्‌? ऐसे दो 
हेतु फित होते हैं। अयाँत्‌--'संयोगामाव' और 'विभागाभाव? 'ये छो हेतु पृथक WIS 
अभेदसाधक हैं । तथाहि--“पटः, तन्तुभ्यो न fred, तत्संयोगानाश्रयत्वात्‌ + यद्‌ यतो 
भिद्यते तयोः संयोगो बृष्टः, यथा घट-पटयो: ।” इसी तरइ “पटः, तन्तुभ्यो न भिद्यते, तदूविमा- 
गानाभितत्वात्‌, यद्‌ यतो भिद्यते तयोर्विभागो इष्टः, यथा दिमवद्विन्ध्ययोः ।?--“पर?, 
‘egal? से भिन्न नहीं है, क्योंकि उनके “संयोग? का वह आभ्य नहीं है। जो जिससे 
भिन्न रहता है उनका 'संयोग” होता देखा जाता है, जैसे घट-पर का । उसी प्रकार पट, 
wget से भिन्न नहों है, क्योंकि वह उनके 'विभाग पर? आश्रित नहीं है, जो जिससे 
“भिन्न होता है उसमें “विभाग? देखा गया है, जैसे ‘Raa? और 'विन्ध्य' .में । यदि 
“संयोग-विभाग? के न दीखने से आप 'अभेद? सिद्ध करते हैं तो “तन्तु” और ‘ay में मी 
“संयोग-विभाग? नहीं देखा जाता तव “रूप? को भी "तन्तु? से भिन्न नहीं समझना चाहिये, ऐसा 
होने पर “ग॒ुण' में व्यभिचार दोगा, किन्तु सांख्यलिद्धान्त में ae? और “धमी? का wag 
स्वीकार किया गया है अतः ‘a में व्यभिचार नहीं होगा । इसी आशय को ध्यान में रखकर 
कोसुदीकार कहते हैं-“अआर्थान्तरस्वे हि संयोगो mM यथा कुण्डबद्रयोः” इति । जैसे 
gre” और “वद्र? एक दूसरे से भिन्न हैं अतः उनका 'संयोग' देखने में आता है, इस प्रकार 
“संयोग? का दृष्टान्त देकर 'भेद! बताया । वैसे ही विभाग” का दृष्टान्त देकर बताते है--“भरप्रात्ति- 
at यथा हिमवद्विन्ध्ययोः'? इति । यहां पर भी “हिमवान्‌? ओर 'विन्ध्य? के एक दूसरे से 
भिन्न होने के कारण उनमें 'विमाग पाया जाता है क्योंकि 'दिमाचळ' और 'विन्थ्याचल' में सदैव 
ही विभाग रहता है। अव उपनय वताते है--“न चेह संयोगाऽप्राप्ती इति ।'? 'तन्तु-पट? में 
अप्नासिपूवेकप्राप्तिरूप संयोग नहीं है और न विभाग हो है। अब निगमन दिखाते हैं-- 
“तस्मान्नार्थान्तरत्वमिति ।” अर्थात्‌ 'संयोग' और विभाग” न होने से ‘aca’ और “पट? में 
भेद नहीं है। ‘afta’ से लेकर 'निगमन' तक पांच, 'न्याय' के अंग ( अवयव ) कहलाते हैं । 
प्रतिशादि जवयवसमूह को “न्याय” कहते है। प्रथमतः “साध्य” का निर्देश किये, बिना 
“क्यों "इस प्रकार 'इतु' कौ आकांक्षा कैसे हो सकती है १--इसलिये सर्वप्रथम 'प्रतिशा? का प्रयोग 
किया जाता है। ‘area’ निर्देश करने के पश्चात्‌ 'क्यों? ऐसी आकांक्षा होती है, इसळिये 

क्त "किङ्ग? ( हेतु ) का निर्देश किया जाता है। ty निर्देश करने के 
पश्चात्‌ यह हेतु 'साध्य” का गमक केसे होता है? ऐसी आकांक्षा उत्पन्न होती है, तव 'ब्याति' 
एव पक्षचमंता? का प्रदर्शन आवश्यक होता है, तब “व्याप्तिः का प्राधान्य होने से उसे बताने के 
fea “उदाहरण? दिखाना पढ़ता है। “उदाहरण” के पश्चात्‌ “बया! पदार्थ पक्ष” में रहता दै 
या नहीं !--ऐेसी आकांक्षा होने पर “ब्यास” पदार्थ को 'पक्षवृत्तितार ( पक्ष पर रहना ) बताने के 
छिये “उपनय? बताया जाता है और उसके पश्चात्‌ निष्कपंरूप "निगमन? प्रदर्शित किया जाता है | 


एक अन्य प्रयोग से भी 'कार्य-कारण? का अभेद सिद्ध करते हैं--“इतश्न परस्तन्तुभ्यो न 

(४) युदस्वाऽन्तरकार्याऽग्रहणात्‌” इति | प्रशस्तपादभाष्यकार गुरुत्व का लक्षण बताते F- 
क जकमूम्योः पतनकर्मकारणस्‌”--शस लक्षण से लक्षित पदाथ में रहने वाला “धर्मविशेष ही 
awa है। तन्तु निष्ठयुरुत्व' की अपेक्षा जो अन्य 'युरुत्व-( गुरुत्वान्तर )' है, उसका जो कार्य- 
अवःपतनविशेष-अवनतिरूप है, उसका 'पट? में ग्रहण नहीं होता, इसलिये ‘qe? तन्तुओं 
से भिन्न नहीं है। जैते--एक तराजू के दो पलड़े होते है, उनमें एक में परिमाण ( बाट आदि ) 
रखे जाते हैं, भोर दूसरे में जिस वस्तु को तोछना हे वह वस्तु रखी जाती है। यदि परिमाण 
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(बाट आदि ) निष्ठ गुरुत्व ( मार ) के बरावर ही वस्तु का शुरुत्व तोलना शो तो तराजू 
का दण्ड न उन्नत होता है और न अवनत हौ होता है, बढ्कि समान रहता है। अयाँत्‌ 
परिमाण और परिमेय की समानता का सूचक होता है । किन्तु जब "परिमाण? निष्ठ- 
गुरुत्व ( मार ) की अपेक्षा 'परिमेय' की गुरुता अधिक तोळनी होती है, तब परिमेयद्रव्यनिष्ठ- 
गुरुत्व के अवनतिरूप कार्यविशेष के कारण तुळादण्ड अधिक अवनत होता दै । इस व्यावहारिक 
उदाहरण से ag अच्छी तरह समझ सकते है कि यदि ‘qe’, “तन्तुओं? से भिन्न होता तो 
'तन्तुनिष्ठयुरुत्व' के कार्य की ater 'पटाभ्रितयुरुत्व' का अदनतिरूप कारयंविशेष भधिक होता, 
किन्तु ऐसा होता नहीं । 'तन्तुनिष्ठणरुत्व' का जितना अवनतिरूप कार्य दोता है, टीक उतना ही 
“पटाभितयुरुत्व? का क्षवनतिरूप कार्य रहता दै। एवञ्च दोनों में समान गुरुत्व रहने से “पट?! 
और "तन्तु में भेद नहीं है। यहां यह शंका दो सकती है कि यदि “पट' में गुरुरवान्तर नहीं है 
तो उसका ( पट का ) पतन नहीं होना चाहिये। समाधान यह है कि “तन्तु और 'पट' a 
तादास्म्य दोने से 'तन्तुनिष्ठ गुरुत्व’ से ही 'पट” का पतन संभव है । 

झंका-कोमुदीकार. ने “युरुत्वान्तराम्रहणात्‌” या “समानयुरुत्ववस्वात्‌? कहने के बजाय 
“गुरुत्वान्तर कारयांग्रहणात” यह कायं पर्यन्त दौड़ क्यों लगायी ? 

समाधान--“अप्रस्यक्षं पतनकम अनुमेयम्‌”--ऐसा कहा जाता है । ‘gee’ तो अतीर्द्रिय 
होने से उसका प्रत्यक्ष से ग्रहण हो नहीं सकता । इसलिये पतनकम? अनुमेय दै-इसी अभिप्राय 
से कौमुढीकार ने a तक दौड़ लगायी है । 'अधोदेश्चसंयोगानुकूरष्यापार' को पतन कहते है, 
जेसे-“बक्षात्‌ पर्ण पतति? यहां “वृक्षविमागजनक व्यापार’ से लेकर भूमिसंयोगजनक व्यापार 
तक सभी क्रियाएं पतन के अन्तर्गत है । उनमें मी “प्राथमिक व्यापार? गुरुश्वजन्य ओर 'द्विती- 
यादिव्यापार? वेगञ्जन्य समझने चाहिए । “गुरुत्व का यदि प्रत्यक्ष? माना जाय तो नीचे पड़ी 
वस्तु के गुरुत्व का मी त्वगिन्द्रिय छे प्रत्यक्ष होने छगेगा, किन्तु ऐसा होता नहीं । 'ऊध्वंस्थित 
वस्तु के गुरुत्व का दी शान होता दै”--ऐसा नियम भी नहीं बनाया जा सकता, क्योंकि किसी 
से बंधो हुई वस्तु के ऊध्वंदेशस्य रहने पर भी उसकी “गरुता' का अत्यक्ष नहीं हो पाता । 

उदाहरण के लिये 'ब्यतिरेकब्याप्ति? दिखाते हैँ-“इह यदिति।? घट तन्तुओं से भिन्न है-- 
इसलिये घरनिष्ठ गुरुत्वान्तर काये अर्थात्‌ “नमन 'तन्तुओं' से अधिक 'तराजू' में प्रत्यक्ष होता दै 
इसलिये ‘qe’ और तन्तु दोनों. को अभिन्न त्ती कह सकते। ब्यतिरेकिषष्टान्त देते हैं-- 
“यथेकपलिकस्य इति । 'अस्सी रत्ती का एक तोळा, चार तोळे का एक पळ होता दै। चार 
पळ सोने का बनाये हुये स्वस्तिक ( Prat के कण्ठ का आभूषण ) के Gee का जो अवनतिरूप 
कार्यविशेष है, उससे “दो पळ? के सुवणे से निर्मित "स्वस्तिक? के ger का अवनतिरूप कार्य 
विशेष अधिक होता दै । इस प्रकार 'तन्तुग्रुरुत्व के काये से “परयुरुत्व' का काये अधिक नहीं 
दिखाई देता । यह उपनयवाक्य दिखाया गया | इसलिये 'तन्तुमों' से 'पट' अभिन्न दै यह्‌ 
निगमन वाक्य है। अचुमानप्रयोग इस प्रकार होगा-- 

“पट: तन्तुम्यो न भिथते, गुरुत्वान्तर प्रयुक्तस्वाश्रिततु छादण्डाथवन तिविशेषग्रहणायोग्यत्वात्‌ ५ 
युरुत्वान्तरयुक्तस्वर्णांदिवत?? इति । 'तुल्यगुरुत्व” युक्त पदार्थ में ब्यसिचार का वारण करने के लिए 
हेतु में ग्रहणायोग्यस्वाद' Gel गया है। क्योंकि उसी 'तुल्यग्ररुत्वः वाले पदार्थ को यदि दूसरी 
तराजू में रखा जाय तो अवनत्यन्तर” का ग्रइण हो सकता है! पंचम कारिका में जो कहा गया 
था कि “अस्य चावीतस्य व्यतिरेकिण उदाइरणमग्रेञमिधास्यते” इति उसे यहां पर दिखका 
दिया गया, यद स्मरण दिछा रहे है कौसुबीकार-“तान्येतान्यभेदसाधनान्यवोतानि? इति । 
acta’ अर्थात्‌ ब्यतिरेकव्याति से युक्त 'कार्य-कारण कौ अभेदप्रसा के पूर्वोक्त चारों साइन 
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बता दिये गये। अब कार्य के सरव का अनुमान इस प्रकार करना होगा--“कार्यम्‌ उत्पत्तेः 
प्रागपि सत्‌ , कारणात्मकत्वात्‌ , उमयमतसिद्धकारणवत्‌ ।” इति। - 
शंका--पदि “तन्तु? ही पट है तो उनके भिन्न-भिन्न नाम क्यों हैं ? अर्थात्‌ कारण को 
“तन्तु! नाम से ओर कार्य को “पट! नाम से क्यों व्यवहार किया जाता है ? 
पबमभेदे fag, तन्तव एवं तेन तेन संस्थानमेदेन परिणताः पटो, न 
तन्तुभ्योऽथोन्तरं पटः । स्वात्मनि क्रियानिरोधसंच- 
( ७३ ) कार्यकारण- न्धचुद्धिव्यपदेशार्थक्रियामेदाश्च नेकान्तिकं भेद साध- 
योरमेद्दात कारणपरि- यिनुम्हन्ति, एकस्मिन्नपि तत्तद्विरोषाचिभाचतिरो- 
णामभेद एव कार्यम्‌। भावाम्यामेतेषामविरोधात्‌, यथा दि कूमंस्याङ्गानि 
तन्मते विरोषादिपरि- कूमंशरीरे निविशमानानि तिरोभवन्ति, निःसरन्ति 
हारः। चाविभेवग्ति। न तु कूमेतस्तदद्षान्युत्पद्यन्ते प्रध्वं- 
सन्ते वा । एवमेकस्या Ag: सुवर्णस्य वा घटसुकु- 
डादयो विशेषाः निःसरन्त आविभबन्त उत्पद्यन्त इत्युच्यन्ते, निविशम्राना- 
स्तिरोमन्ति विनश्यम्तीत्युच्यन्ते । न पुनरसतामुत्पाद्‌ः सतां वा निरोधः । 
यथाद् भगवान कृष्णद्वैपायनः 
“नासतो विद्यते भावो नामावो विद्य॒ते सतः” इति । 
_ ॒ ( भगचद्वीता, २।१६ ) 
यथा कूमः स्वावयवेभ्यः सङ्कोचविकासिभ्यो न भिन्नः, एवं घटमुकुटा- 
द्योऽपि सृत्सुषणादिम्यो न भिन्नाः | पवञ्चेह तन्तुषु पट इति व्यपदेशो, 
यथेद्द चने तिळका इत्युपपन्नः। न चार्थेक्रियाभेदोऽपि भेदमापादयति, 
एकस्यापि नानार्थक्रियादशनात्‌ । यथैक एवं वहिदौद्दकः पादकः प्रकाशकः 
इचेति | नाप्यर्थेक्रियाव्यचस्था वस्तुभेदे देतुः, तेषामेव समस्तव्यस्ताना- 
मरथेक्रियाव्यवस्थाद्शेनात्‌ । यथा प्रत्येक विष्टयो वत्मंदर्शनळक्षणामर्थक्रियां 
कुदन्ति, न तु शिबिकाचहनम्‌ | मिळितास्तु शिबिकामुद्धद्दन्ति, एवं तन्तवः 
प्रस्येके प्रावरणमकुवौणा अपि मिलिता आविर्भूतपरभावाः प्रावरिष्यन्ति ५ 
समाघान--“एवममेदे सिद्ध०” इति। इस प्रकार अनेक अनुमान प्रयोगों के दारा 'कार्य- 
५ कारण! का अभेद सिद्ध होने पर आतान-वितानात्मक मिन्न- 
(७१ ) कार्यकारण का भिन्न अवयव संयोगों से अवस्थान्तर को ( परिणत हुए ) प्राप्त हुए 
अमेद होने से कारण ५ वै तन्तु ही 'पट” नाम से व्यवहार करने योग्य हो जाते हैं । 
परिणाम विशेष ही कार्य अर्थात्‌ अवस्थाभेद्‌ & कारण भिन्न भिन्न नामों से व्यवहार 
है। इस पच में विरोध होता है। वास्तव में ‘qe’, तन्तुर्ओं से भिन्न नहीं है । 
परिहार । किन्तु उपर्युक्त अभेद्साघक अवीतानुमान के प्रयोगों पर 
नेयायिक 'सत्परतिपक्ष'' दोष कौ उद्भावना करते हैं--तथा च-- 


पचः तदीयोत्यास्यकियामेदाद', यहां पर हेड खो स्तमतियो्यामता' सन्त 
1 ` २, साध्याभावसाधक हेत्वन्तरं यस्य सः--सरप्रतिपषः। 
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-से लेना चाहिये। इसी प्रकार-“पट;, तन्तुमिन्नः, तदोयबिनाशात्मक-निरोषमेदात्‌' । ऐसे ही 
“पटः, तन्तुभिन्नः, 'अयं पटः? इति बुद्धिभेदात्‌'। “पटः, तन्तुभिन्नः, ‘qe’ इति व्यपदेश ( शब्द- 
व्यवहार ) भेदात्‌? | "पटः, तन्तुभिन्नः, प्रावरणाद्यात्मकार्थक्रियाभेदात्‌? इत्ति | 


सत्प्रतिपक्षदोष लगाने वाले नेयायिकों को उत्तर देते हँ--“स्वात्मनि क्रियेति।” 'स्वात्मनि? 
का अर्थ है-'कारण' से अभिन्न 'पटादि वर? में कियामेद्‌-जेसे--“पट-उत्पच्चते, तन्तुरुत्पद्चते? 
इस प्रकार का उप्पत्यास्मकक्रियाविशेष । निरोधसेद--जैसे--'पटो नझ्यति, तन्तुर्नयति' 
इस प्रकार का ध्वंसात्मक निरोघविशेष। बुद्धिभेद जेसे-'अयं पटः, इमे तन्तवः'--शस प्रकार 
का ज्ञानविशेष । व्यपदेशभेद्‌-जेते--“पटः, तन्तवः--इस प्रकार का शब्दसेद ! अर्थक्रिया- 
सेद-जेसे--'प्रावरणाऽप्रावरणात्मकसामर्थ्यविशेष' आदि ये सब “काय कारण? में ओंपाधिक- 
( नैमित्तिक )--भैद को ही सिद्ध करते हैं। वास्तविक-( ऐकान्तिक )--भैद को सिद्ध नहीं कर 
पाते | “परस्पर अत्यन्त विरुद्ध थम? ही अपनी वास्तविकता के कारण अपने “आश्रय के मेदक? 
हुआ करते हैं। 'औपाधिक ( नेमित्तिक ) धर्म? तो अवस्थाभेद्‌ से एक दी पदार्थ में क्रमशः 
समाविष्ट हो सकने से विरोध न होने के कारण वास्तचिक-( ऐकान्तिक )--भेद को सिद्ध नहीं 
कर पाते । इसी बात को कौसुदीकार कहते हैं--“एकस्सिन्नपीति” । कार्यकारणाश्मक “अभिन्न- : 
वस्तुः में भी “तुरी-वेमा? आदि के व्यापार की उपाधि के बळ पर क्रियादि प्रावरणान्तविशेष- 
घर्मौ के आविर्भाव और 'पूवेस्थित धर्मी के तिरोआव से क्रियामेद, निरोधभेद, बुद्धिभेद, 
व्यपदेशमेद, अर्थक्रियामेद आदि हेतु चरितार्थं हो जाते हैं । अतः कोई विरोध नहीं, अर्थात्‌ 
-कार्य-कारण के वास्तविक अभेद का बाघ करने में ये पूर्वोक्त देतु समर्थ wel हैं । एवं चक्रिया, 
निरोधादि teat के चरितार्थ होने से अर्थात “पटः, न तन्तुभ्यो भिद्यते, तद्धमंत्वात्‌” इत्यादि 
पूर्वोक्त देतुओं के चरितार्थ न हो सकने से दांनों देतुओं को “समानबछ' नहीं कहा जा सकता, 
इसकिए पूर्वोक्त हेतुओं 'सठातिपक्षित' नहीं हैं । क्रियात्तिरोधादि हेतुओं से 'औपाधिकमेद सिद्ध 
होने पर भी अपने अनोपाभिक अधिकरणात्मक द्रव्य में “व्यभिचार शंका निवर्तक तब से रहित होने के 
कारण ये देतु कमजोर पड़ जाते हैं । अतः ऐसे कमजोर हेतुओं से सांख्य के 'अनुमानप्रयोग? 
सप्प्रतिपच्चित केसे हो सकेंगे? 'व्यभिचारशंकाः उसे कहते हे-जेसे 'हेतु? हो और 'साध्य? न 
'हो। प्रकृत में-तुरीव्यापार से होने वाले 'स्थूलावस्थाविमांवात्मक उत्पत्ति विशेषरूप हेतु” तो है 
किन्तु 'तन्तुमेद रूप साध्य? नहीं है, शस आशंका के 'निवतेक तके! के न होने से उन समस्त 
“औपाधिक हेतुओ? को असडेतु समझना चाहिये । सांख्य ने 'औपाधिक ( नेभित्तिक )--उत्पत्ति! 
आदि को आविर्भावादि रूप मान छिया ऐ, श्सल्यि कोई विरोध नहीं हे-इसी बात को 
“यथा fee” अन्य से प्रदर्शित करते हैं, और छोकप्रसिद्ध दृष्टान्त के द्वारा समझाते हैं-जेसे 
कछुए के शरीर में दी स्थित रहने वाले अंग ( कर चरणादि ) उसके शरीर के बाहर प्रकट हो 
जाते है और उसके शरीर के मोतर समाहित मी दो जाते हुँ, उसी प्रकार विमान ( सत्‌) 
मृत्तिका से घट का आविर्भाव और तिरोमाब होता दै। सत सुवणे से हो मुकुट कुण्डल आदि 
का आविर्भाव तिरोभाव होता है । 'तिरोमाव' का अथ अतीतावस्था Say को प्राप्त 

होना । 'आविभाँव' का अर्थ वर्तमान अवस्था अर्थात्‌ 'स्थूळावस्था? को प्राप्त होना । इस कथन में 
'वाचारम्मणं विकारो नामधेयं सृत्तिकेत्येव सत्यम?--यद कवि प्रमाण है। खरगोश अथदा आदमी 
के असत्‌ सींग की ace अविद्यमानपदार्थ को 'उत्पत्ति? कारण के व्यापार सें कमी नहीं हो पाती, 
उसी तरह विद्यमान पदार्थो का 'निरोष? ( ध्वंस ) at नहीं होता । इस विषय में भगवदगीता 
-का वाक्य प्रमाण रूप में उपस्थित करते ,हैं--'नासतो विद्ते” इति । WAAR कौ तरह 
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_“असत्‌" पदार्थ का “भाव? ( सत्त्व ) नहीं होता और न ‘aa’ अर्थात वियमान पदार्थ का Sora? 
( असत्त्व = ध्वंस ) ही । 

शंका--'उत्पत्तिः और 'ध्वंस' के न होने से 'काये-कारण! का अभेद कैसे सिद्ध हुआ १ 

समाधान--जेसे SA अपने संकुचित और विकसित अवयवा से पृथक्‌ नहीं है, वेसे दी 
घर भो अपनी 'अतीतावस्थापन्न सुत्तिका' से ओर 'वतंमानात्रस्थापन्न मृत्तिका? से भिन्न नहीं है, 
एवं मुकुट, कुण्डल आदि अळंकार भी अपने 'अतीतावस्थापन्न सुवण? से और 'वर्तमानावस्थापन्न 
सुवणं’ से भिन्न नहीं है। भिन्न भिन्न अवस्थापन्न सुवर्ण का ही जब भेद नहीं, तब मुकुटावस्थापन्न 
सुवर्ण का भेद केसे दो सकता दै १ उसा प्रकार पट के अन्तर्गतावस्थापन्न तन्तुओं में 'तन्तवः 
इमे? ऐसी बुद्धि होतो है, और 'पट' के वतंमानावस्थापन्न wget में "पटोऽयस्‌?-ऐसौ 
बुद्धि होती है । इस प्रकार एक ही पदार्थ (तन्तु) में भिन्न-भिन्न बुद्धि होने पर भी 
विरोध नहीं है, इसलिये “बुद्धिभेद! भी भेद का साधक नहीं दो सकता । इसी प्रकार 
“व्यपदेशभेद' भी, विरोध न होने से भेदसाधक नहीं हो पाता, इसी वात को कहते 
हे--“एवं चेति” इति । जैसे <q वने तिलकाः? इस शब्दप्रयोग में "तिलक? नाम के 
वृक्षों का समुदाय ही तो वन है, ‘ag समुदाय” के. अतिरिक्त कोई वन नहीं है। एवं च 
“तिलक? ओर वन? का अभेद रहने पर मी 'आधाराधेय भाव? का व्यवहार ( व्यपदेश ) होता 
है! वेते हो 'इह तन्तुषु पट? यहां भी एक दी द्रव्य (तन्तु ) में 'आधाराधेयभाव? का 
व्यवहार और भिन्न आनुपूवीवाले शब्दों का प्रयोग विना किसी विरोध के होता है । इसलिये 
'व्यपदेश भेद? से मौ -सेद की सिद्धि नहीं हो पाती । एवं अनेक तन्तुओं में “एकोऽयं परः? 
यह ब्यवहार भी “एक प्रावरणरूप प्रयोजन! को निमित्त मानकर किया जाता है, वैसे ही एकदेश 
ओर एक काळ में रहनेवाले अनेक वृक्षों में भी “इदस एक वनस्‌? प्रयोग भी उपपन्न हो जाता 
हे । 'अर्थक्रियाभेद्‌? मी भेद का साधक नहीं बन पाता--“न चार्थक्रियेति”। अर्थक्रिया- 
भेद के द्वारा भी 'कारण? से कार्यका भेद सिद्ध नहीं हो पाता, क्योकि व्यभिचार है। उसे 
दिखाने के लिये “नानार्थक्रियाद्शेनात' इति। एक हो वस्तु में 'विजातीयक्रिया? भी देखी 
जाती है । जेसे--एक ही afta दाहक होने से 'दहनक्रियावान्‌? है, और वही ‘afta’, उसी 
समय पाचक होने से “पचनक्रियावान्‌? भी है और वही 'अग्नि,' उसी समय प्रकाशक होने से 
'अकासक्रियावान्‌? मी है। उसी प्रकार 'भेदात्मक साध्य? के अभावाधिकरण आग्नि में 'क्रिया- 
भेदात्मक' हेतु के रहने से व्यभिचार दै । इसलिये “यत्र यत्र विभिन्नकायंकारित्त्वं तत्र तत्र वस्तु- 
भेदः” यह व्याप्ति सवंत्र नहीं लग सकती, क्योंकि 'अगिनि' में व्यसिचरित है । 


शंका--श्स पर नेयायिक कहता है कि कोई 'न्यमिचार? नहीं है-क्योंकि 'अथंक्रिया? 
को व्यवस्था निश्चित रहने ते ब्यवस्था निश्चित है अर्थात्‌ ‘aq यत्र जर्थक्रियाब्यवस्थासस्ं तत्र 
त व्यवस्था इस प्रकार ब्यासि बन जातो है। 'याप्य जो अयंक्रियाविशेषः है वही हेतु है। 
जैसे 'तन्तुमिरेव सीबनम्‌', 'पटेनेव आच्छादनम्‌! 'सौवन' तन्तु का ही कार्य है, पट का नहीं । 
“आवरण? पट का et ard हे, तन्तु का नहीं। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 'प्रावरणावच्छेदक! 
परत्व दै और 'सीवनावच्छेदक' तन्तुत्व है, अतः 'पटल्वब्याप्य'--प्रावरण get और 'तन्तुत्व- 
व्याप्य--सीव न हुआ । अव अनुमान प्रयोग इस तरह होगा- “तन्तु, पटसित्न, सौवनात | 
SATE, पट; तन्तुमिन्ञः, प्रावरणात्‌ , परान्तरवतू', इस प्रकार अब्यभिचरित हेतु से 
भिद? को सिद्धि हो ही जायगी । इसलिये “ब्यभिचारः प्रदर्शित कर भेद सिद्धि नहीं इोती यद 


खो आपने कहा था वह उचित नहीं है। 
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समाधान-सांख्यचादी aga है 'नाऽप्यर्थकियाष्यवस्थेति।' इसका अर्थ है-"म्यवस्थित 
अर्थक्रिया” अर्थात्‌ पछत्तावच्छेदुकण्याप्य अथक्रिया। वह वस्तुमेद को सिद्ध करने में 'हेतु? 
नहीं हो सकती, अर्थात्‌ “व्यवस्थित अर्थक्रिया? को सद्धेंचु नहीं कहा जा सकता। निष्कर्ष यह 
निकला कि-स्वाभयपदार्थांनुयोगिक तथा स्वाऽना्रयपदा्ंप्रतियोगिक मेद ( वस्तुभेद ) सिद्ध 
करने में 'पक्षतावच्छेदकन्याप्य अर्थक्रिया’ को सद्धेतु नहीँ का जा सकता । वह तो असद्धेतु 
है । इसी आशय से कोसुदीकार कहते हैं 'तेषासेवेति?। “परस्पर. संयुक्त हुए तन्तुओं? से ही 
प्रावरणाव्मक अर्थक्रिया होती देखी जाती है। 'अलग अलग हुए तन्तुओं? से प्रावरणरूप 
अर्थक्रिया नहीं होती और "परस्पर संयुक्त हुए तन्तुं? में सीचन नहीं होता, इस कारण 
परान्तरत्वेन भमिमत "पट? व्यवद्दार के योग्य “परस्पर संयुक्त तन्तुओं' में तन्तुभेदात्मक साध्य 
का अभाव और 'तन्त्वन्तर? में परभेदास्मक साध्य का अभाव है लेकिन "तत्तद्‌ हेतु' वहां 
बिद्यमान हैं, अतः तुम्हारे ही मत में'व्यभिचार' है, इसलिये कोई 'हेतु' न होने से चस्तुभेद 
सिद्ध नहीं हो पाता । अब दृष्टान्त के द्वारा वताते हैं किं एक ही वस्तु में चाहे वह 'समस्त' 
( परस्पर संयुक्त ) हों या “व्यस्तः ( परस्परपृथक्‌ )) अर्थ क्रियान्तरवत्ता उसमें रहती है। 
ब्यथा प्रस्येकमिति ।? जेते ‘fe अर्थांत काम करने वाले भृत्यो में से प्रत्येक भृत्य एक 
दूसरे को माये दिखाता है, अर्थात्‌ वे शत्य मार्ग प्रद्शंनरूप अर्थकिया करते हैं ' एकः 
एक भृत्य शिविका (पालकी) वहन नहीं करता, किन्तु जब वे सव मिलकर 
एक ही कार्य करने की सोच छेते हैं, तब वे सव मिलकर शिबिकावहन करते हें । 
ऐसी परिस्थिति में विष्टित्वब्याप्य अर्थक्रिया के व्यवस्थित रहने पर भी वह विष्टिमेद 
के साधन में समर्थ नहीं हो पाती । उसी प्रकार प्रत्येक तन्तु में प्रावरणधमं प्रकट न TEA पर 
मी जब वे 'तम्तु परस्पर मिले रहते हैँ? तब उनमें प्रावरणधर् प्रकट दो जाता है। अर्थात्‌ पट 
के रूप में अपने को प्रकट कर प्रावरण कार्य करते है । सत्कार्यचादियों के मत में 'प्रावरण 
aa? कौ सत्ता भी स्थूल-सूक्ष्म दोनों में से किसी न किसी अवस्था मे रहती ददी है । अतः इससे अभेद 
ही सिद्ध होता दै । “अर्थक्रियाविशेषों, के द्वारा स्वाश्चय में परावस्था मेद का साधन तो 
सरक्रायचादियों को भी सम्मत है केवल 'ऐेकान्तिक भेद साधन? नहीं । 
स्यादेतत्‌- आविर्भावः परस्य कारणब्यापारात्‌ प्राक्‌ सन्‌ असन्‌ वा ४ 
असंब्धेत्‌ , मातं तह्म॑ंसदुत्पादनम्‌। अथ सन्‌ , छत 
(७२) कार्यस्य कारण- तद्दि कारणव्यापारेण । ate सति काय कारण- 
परिणामविशेषत्वे कारण- व्यापारप्रयोजनं पश्यामः। आविभोवे चाविर्मावान्तर- 
व्यापारस्याप्रयोजकत्व- कव्पने5नवस्थाप्रसक्ष: | तस्मादाविभूतपटमावास्त- 
सनवस्थापत्तिश्च । न्तवः क्रियन्त इति रिक्त वचः ॥ 
अब पहिले जो कहा था कि सत्‌ की अभिव्यक्ति उपपन्न होती है जैसे feet से तैल, 'घान? 
से चावल, “गाय? से दूध आदि, उस सम्बन्ध में ae विकएप 
(७२ ) कार्य को कारण उठता है कि चह असिष्यक्ति सत है या 'असत? १ इस रीति से 
परिणामविशेष मानने पर नैयायिक 'सांख्यमतः पर दूषण दे रा है--'स्यादेतत? इत्ति । 
कार्य के प्रति कारण ब्या- सांख्यवादीने 'तनतुओं' में 'पट का जो दाबि बताया उसे 
पार अप्रयोजक होगा. 'दुरी-वेमादि कारणों के ग्यापार से पूर्व बह “सत? स्वीकार aN 
और अनवत्था होगी। है या 'असत” १ यदि आविर्भाव को वह ace समझत 
तो असत्काये की उत्पत्ति का न्याय सिद्धान्त 'उसने' मान छिया 
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-रेसा कहा जायगा, भौर यदि उसे ‘aa’ कहता है तो कारणब्यापार की आवश्यकता ही 
नहीं दोनो चाहिये क्योंकि सव में साध्यता नहीं gen करती इसलिये तुर्यादि कारणव्यापार 
च्यथं ही है । 

कारण व्यापार की निरर्थकता में प्रत्यक्ष प्रमाण? बताते हे ale सतीति । कार्य के विद्यमान 
( सत्‌ ) रहने पर 'कारण ब्यापार? की आवश्यकता कहीं पर भौ नहीं होती यह सभी जानते 
हैं । अब यदि कहें कि आविभांव भी पहले अनभिव्यक्त दक्षा में रहता है, “उसे? कारण व्यापार 
के द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है, अतः आविभमांव के लिये कारणब्यापा रसप्रयोजन है, निष्प्रयोजन 
नहीं तब तो अनवस्था? दोष आवेगा--'आविर्भावे चेति’ । 'अनभिन्यक्त-आविर्मांवः का आविर्भाव 
भी पहिले “अनभिव्यक्त था, अतः उसे “अभिव्यक्त करने के लिये दूसरे आविर्भाव को अपेक्षा 
रहेगी, उसी प्रकार उसकी अभिब्यक्ति में तीसरे आविर्भाव की, उसकी अभिव्यक्ति में चोथे 
आविमांव की । इस रीति से अनवस्था का प्रसंग प्राप्त होगा । इसलिये 'सत्‌-असद? दोनों पत्तों 
में दोष है। अब यह जो कहा था कि कारणव्यापार के द्वारा “तन्तवः आविभूंतपटमावाः-- 
“तन्तुसमूइ' 'पटरूप में? प्रकट होता है, यदद कथन अप्रामाणिक है। इसलिये नेयायिक कहता 
है 'सांख्यवादी' से कि वह “असत्कार्यवाद? का स्वीकार कर ले । 


(७३) तत्परिहारः । मैवम्‌। अथासदुत्पद्यत इति मते केयमसदु- ` 

उक्तदोषस्योभयमते त्पत्तिः? सती, असती वा? सती aq, ad 

तुल्यत्वम्‌ | तहिं कारणैः । असती चेत्‌ , तस्या अप्युस्पस्यन्तर- 
मित्यनवस्था ॥ 


इस पर सांख्यवादी कहता दै--“यश्चोमयोः समो दोषः परिद्दारोऽपि वा समः । नैकः 
पयंनुयोक्तन्यस्ताइगर्थविचारणे ॥ इस नियम के अनुसार 'नैया- 

(७३ ) पूर्वोक्तोप का यिक' को चुप करने के स्यि “मैवम्‌। अथाडसदुर्पद्यते” इति । 
परिहार । उक्तदोष का न्यायमत में मी काय कारणव्यापारात्पूव यत भसत्‌ उत्पद्यते’ 
उभय प में समान जो ar पूर्व असत्‌ है, वह 'कारणव्यापार? से उत्पन्न होता 
होना। है । तब बताइये कि वह उत्पत्ति "सत्‌? है या 'असत? ! यदि 
उत्पत्ति को ‘aa’ कहें तो 'तुरीवेमादि कारणों? at आवश्यकता 

हो नदीं होगी । और उस उत्पत्ति को यदि 'असत कहें तो 'असत्‌ उत्पत्तिः का उत्पत्यन्तर मी 
पूर्व “असत्‌? था, उसको मी एक 'अन्य ( उत्पत्त्यन्तर ) उत्पत्ति, उसको भो एक “अन्य उत्पत्ति? 
= ला ae उत्पत्ति! इस = अनवस्था दोष का प्रसंग आवेगा । उस अनवस्था 

जो भी.उत्तर आप देंगे, वस वही उ x 

ee ही उत्तर हमारा समझिये । और यदि कोई 


अथ- उत्पत्ति: पढाज्चार्थास्तरम्‌ , अपि तु पर cae, तथाऽपि 

यावढुक्त भवति “पर? इति, ताबदुक्तं भषति 'उत्प- 

(७४) परतदुत्पत्योरेक्य- aa’ इति । ततश्च "पट? इत्युक्त, उत्पद्यते? इति न 

रडा-तलरिहारशत्र। याच्यम्‌ , पौनरुक्त्यात्‌ । ‘विनश्यति’ इत्यापि न at 
च्यम्‌ , उत्पत्तिविनाशयोयुंगपदेकत्र विरोधात्‌ ॥ 
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a 
अब नेयायिक “उत्पत्ति” को पटस्वरूप मानकर 'अनवस्थापरिद्दार का प्रयत्न करता है 
“अथोत्पत्तिरिति ।? 'उत्पत्तिः कोई “पटः से पृथक्‌ वस्तु नहीं है; 
. (७४) पट और उसकी वह तो पटात्मिका ही है । तथादि--उत्पत्ति का अथे है “आद्य- 
sgt में एकता की चणसम्बन्ध', वह तो स्वरूपसंवंधविशेष है, उसे संयोगसंबन्धरूप 
MSI तथा परिहार | नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि 'ध्वंस? में उसका दोना असंभव है । 
वह 'स्वरूपसंवन्थः अनुयोगीरूप है, “अनुयोगी” यहां पट है, वह 
'क्ारणव्यापार” के पूर्व उत्पन्न नहीं है। इसलिये उत्पत्ति! को पटात्मिका ( पटस्वरूप ) कहना 
भी अनुपपन्न है। एवं च अनुरपन्न पट से अनतिरिक्त उत्पत्ति की उपपत्ति के छिये 'कारण- 
व्यापार? सार्थक है। अतः एक उत्पत्ति के लिये दूसरी उत्पत्ति कौ आवश्यकता न रहने 
से अनवस्थादोष नहीं है। इस प्रकार अनवस्या दोष का परिहार नेयायिक ने जब किया, 
तब सांख्यवादी कहता है कि हमारे सांख्य मत में भो “आविमांव' पटात्मक होने से, 
उसके लिये 'आत्रिर्मावान्तर की आवश्यकता नहीं है, अतः अनवस्था नहीं। इस रीति 
-से दोनों के पक्ष में समान परिहार हैं, तयापि नेयायिक के पक्ष में एक दूसरा दोष दे, जिसे 
सां्यवादी बता रहा है--'तथापीति।? 'पटात्मिका उत्पत्ति” कहने से यह प्रतीति होती है 
कि "पर? और “उत्पत्तिः का we a अथं है, “qa? और “उत्पत्ति? भिन्न-सिन्च नहीं है, अतः 
जो अर्थ ‘ga? शब्द से बताया जाता दे, वही ( अथं ) 'उत्पद्यते' से भी बताया जाता है, तत्र पर? 
कहने पर उत्पद्यते? उक्त हो ही गया । अथवा 'उत्पद्यते' कहने से “पर? उक्त हुआ ही समझना 
चाहिये । एवं च "पट? कहने पर 'उत्पद्यते! कहना नहीं चाहिये क्‍योंकि घुनरुक्ति हो जायगौ । 
जैसे "घटो घट? ag प्रयोग शाब्दबोध के अनुकूल न होने से अचुपपन्न है, वैसे हो "पटः उत्पद्यतेर 
प्रयोग मौ तुम्दारे मत में अचुपपन्न दोगा । 'पुनरुक्तता दोष को हटाने के लिये इसे “अनुवाद? 
नहीं कइ सकते, TE अभिप्राय है । 
इसके अतिरिक्त अन्य दूषण भी दे रहे ऐं--'विनश्यतीति ।' सांखयवादी कहता है कि. 
तुम्हारे मत में 'पट? और “उत्पत्ति! दोनों एक ही पदार्थ हैं, तव उत्पत्तिविरोधी जो “विनाश? है 
उत्ते- पटास्मक ( पटस्वरूप ) कहना तो असंभव है, श्सलिये “पटो विनश्यति! कहना भी उचित' 
न होगा, क्योंकि परस्पर विरुद्ध “उत्पत्ति और विनाश” का एक स्थान में और एक ' काळ में. 
. रहना अंसंमव है । अर्थात्‌ 'वतेमानकाछिक उत्पत्त्यात्मक पट”, 'वतंमानकाछिक ध्वंसात्मक' केसे हो 
सकता है ? एक ही “वस्तु” के एक काल में “परस्पर विरुद्ध दो रूप? नहीं हो सकते । 
तस्मादियं पटोत्पत्तिः स्वकारणसमवायो वा, स्वसत्तासमवायो वा १: 
उभयशाऽपि नोत्पद्यते, अथ च तद्थोनि कारणानिः 
(ox ) पटोत्पत्तौ सत्या व्यापायंन्ते। एवं सत एवं पटादेराविभोबाय कारः 
aft कारणब्यापारा- णापेक्षेत्युपपन्नम्‌ । न च पटरूपेण कारणानां 
पेक्षा । सम्बन्धः, तद्रूपस्याक्रियात्वात्‌ , - क्ियासम्बन्धिः 
त्वाच्च कारणानाम्‌ , अन्यथा कारणत्वाभावात्‌ ॥ 
इसलिये नेयायिक को मानना होगा कि 'पटोत्पत्ति' नामक पदार्थ 'पट से? पृथक्‌ है 
'तस्मादियमिति ? उस 'पटोत्पत्ति' को “स्वकारणसमवायात्मकः 
७५ ) पट की उत्पत्ति के कइना दोगा । 'स्वः शब्द से “पट! को लीजिए, उसके कारणरूप- 
Ss 2 भी कारण- तन्तुओ में जो 'समवायसंबन्ध तदात्मक अर्थात्‌ तद्रूप 'पटोत्पत्तिः है 
व्यापार की अपेक्षा । वैसी पटोत्पत्तिः तो तन्तु में मी है अतः उसमें ( पदोत्पत्ति 
- में) 'पटपर्मता? न बन सकेगी, इसलिये कहते हे--'स्वसत्तासस- 
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वायो वेति’ । “स्व? शब्द से पटात्मङ काये, उसमें जों “सत्ता जाति? है, उसका at समवाय”, 
तदात्मिका पटोपत्ति है ऐसा कहना चाहिये । किन्तु इन दोनों अकारों से उत्पत्ति की उत्पत्ति नहों 
बन पाती, क्योंकि 'समवाय” निस्य होता है। अतः 'समवायारिमिका उत्पत्ति! मी निस्य दोगी, 
इसलिये उत्पत्ति छी उत्पत्ति होना संभव नहीं । 

दूसरी यात यह है कि “समवाय? तो 'नित्य' है और पट “असत्‌? है तव अत्‌ पट का 
कारण में 'समवाय' केसा १ ओर असत पर में 'सत्तासमवाय” कैसा ? क्योंकि सत्‌ और असत? 
का सम्बन्ध तो असंभव है । अतः 'पट” को भी सत्‌ कहना चाहिये । तथा च--कार्यायीँ के दारा 
कार्य को उत्पत्ति रूप प्रयोजन के लिये तुरी, वेमा आदि कारणों को ( साधनों को ) उपयोग में 
छाया जाता है, यह तुम्हारे मत से प्राप्त दुभा । उसी प्रकार मेरे सत सें और 'कारण व्यापार? 
से पूर्व मी 'सत्‌? रूप से स्थित रहने वाळे पट आदि के “आविमांव' के लिये कारणव्यापार 
की अपेक्षा दोती है, यइ सिद्ध हो जाता है । 

इस प्रकार नेयायिक का प्रतिबन्दी ने सुखमुन्नण तो कर दिया, किन्तु नेयाथि के द्वारा 
दिये गये 'दोषां' का परिहार नहीं हो पाया । जैसे--'जसंश्चेद्‌ | प्राप्त ताढि अखढुश्पादनस्‌ , 
भय सत्‌ , कृतं तहि कारणष्यापारेण' यदि “कायं असत्‌’ है तो 'सतः असदुत्पत्तिः--'सत्‌ से 
असद की उत्पत्ति? का जो नेयायिको का सिद्धान्त दै उसे आपने मान लिया। और यदि 
कार्य को 'सत' कहते हैं तो उपे पैदा करने के fee 'कारणब्यापार? की आवश्यकता ही नहीं 
होगी, Set “कारणब्यापार' की आवश्यकता तो दोतो हौ है, विना उसके “कार्य' हो ही नहीं 
पाता । इस आपत्ति ( दोष ) का परिहार आपने क्या किया ! 

इस दोष का परिहार सांख्यवादी इस प्रकार करेगा--'सभी वस्तुओं? की सत्ता ( सत्त्व ) 
सूक्ष्म और स्थूळ रूप से “दो प्रकार! की होती है। इस तथ्य में किसी का वैमत्य नहों। पेसी 


- परिस्थिति में कारण ब्यापार” के द्वारा "सूम? को आब्रुत कर छिया जाता है और 'स्थूल' को 


प्रकाशित किया जाता है । जैसे तम से nga घट का “तेज a प्रकाशन किया 
जाता.है । अतः “कारण व्यापार. को निष्प्रयोजन ( म्यर्थ ) नहों कहा जा सकता । इते स्वीकार 
कर लेने पर “अनवस्था” मी नहीं हो पाती । “स्थूळ सत्ता? ( सत्त्व ) को ही “अभिव्यक्ति और 
सूक्ष्म सत्ता? ( सस्व ) को “अनभिव्यक्ति? कहते हे । 'प्रतिक्षण परिणामश्ील कारण” से जबतक 
सूच्म सत्ता ( सत्त्व ) का 'अनुवतंन’ किया जाता है तब तक "अभिव्यक्ति? आवृत रहती है भोर 
अपने कारणब्यापार से 'प्रकाशित' होती है । र 
नयायिक प्रश्न करता है कि यदि हम 'आवरणे आवरणान्तरास्मकं सत्वम्‌? = आवरण पर 
अन्य आवरण, 'प्रकाशे च प्रकाशान्तरात्मकं सत्तम्‌' = प्रकाश पर अन्य प्रकाश का होना दी 


` संतत्व ( सत्ता ) कर्हे तो अनवस्था कायम रहेगी, नहों हट पायगौ । तव सांख्य सूत्रकार उत्तर 


देते हैं कि-“पारम्पयंतोघन्वेषणा बोनाहुरवत” ( अध्याय १, सत्र १२२) अते ‘a के 
छिद भर" गोर ‘sige के लिए 'बोन' अपेक्षित होता है | अतः श्स ase अनवस्था 
को दोष नहीं माना जाता है। उसी प्रकार अभिव्यक्ति आदि में एककालीन पारम्पर्य 
से होनेवाळी ‘sare को मी दोष नहीं माना । अथवा “उत्पक्तिवद्‌ वा अदोषः? 
(२० २, सृ० १३३) जैसे 'उत्पत्ति की पुनः उत्पत्ति! स्वीकार न करने से नैयायिक के मत में ' 


 'अनवस्थाः नहीं, वैसे ही “अभिव्यक्ति कौ पुनः अभिव्यक्ति स्वौकार' न करने से सांय के मत 


में भी ‘samen न होगी। अब नेयायिक यदि यह कहे कि 'स्वकारणसमवायात्मक 


= Sater के नित्य होने से 'दारणब्यापार? कौ अपेक्षा वहां नहीं होती 
Se स्वरूप के छिये 'कारणव्यापार' को आपेक्षा होती है, तब लाक्यबादी wake 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya’Colle 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ९ ] व्यक्ताग्यक्तयोवेधम्यनिरुपणम्‌ १११ 


“न्न 'च पटरूपेण कारणानां सम्बन्ध इति ।' पट का जो 'बिशालपरि माणादिस्वरूप' है उसके 
साय 'कारणों? का खन्य-्जनकभाव सम्बन्ध नहों है इसलिये 'असम्बद्ध अर्थ! का सम्पादन करके 
'कारणन्यापार” को सार्थकता नहीं बताई जा सकती । इस पर नेयायिक यदि पूछे कि 'पटरूप 
के साथ “कारणों? का सम्बन्ध क्‍यों नई ! तो समाधान देते है-तद्रूपस्याक्रियास्वादिति।' उस 
‘qe’ का परिसाणाएि जो “स्वरूप? है वह तो गुण है, “क्रिया? नहीं, अर्थात्‌ पटात्मक जो अपना 
‘ere? है उससे वह भिन्न है। अतः कारणों’ का उसके साथ सम्बन्ध नहों होता । आशय 
यदद ऐ कि 'स्वकारण! का 'कारण? णपने ( स्व'के ) प्रति 'अन्ययासिद्ध' हुआ करता दै । 
यापार? के द्वारा ब्यापारवान”ः अन्यथासिद्ध नहीं होता। “तुरी? आदि ब्यापारियों 
द्वारा “्टादिव्यापार' से परादि स्वरूप: परिमाणादि ) उत्पन्न किया जा सकेगा, उसमें 
कोई असम्बद्धता नहीं है। तव कहते हे-'क्रियासग्वन्षित्वाच्चेति ।' तुरी आदि कारणों 
का अपने कार्य 'पट? के साय ही जन्य-जनकभाव सम्बन्ध होता हे, .न कि अपने 'अकायरूप- 
कायकाय) के साथ भी । 
चैयाकरणो का सिद्धान्त छै कि--'क्रियासम्बन्धित्वं कार कत्वम्‌? । तदनुसार 'पटरूप? में 
तदमिमत करियास्व के न धोने से, उसके साथ सम्बन्ध दोना संभव नहीं। क्रियासम्ब न्धित्वाच्च 
यहाँ "चर कार ज्याति का सूचक दै । 'यद कारक तत्‌ क्रियासम्बन्धि! इति एवञ्च कारक होने 
से ही 'क्रियासम्बन्धित्व” agi घटित हो पाता है । जहां 'क्रियासम्बन्धित्व' नहीं होगा वहां 'कारकत्व 
सौ नहीं छोगा । इसी को अन्यथेति से कइते हैं--अन्यथा = “क्रियासम्बधित्व' के न होने पर 
भावात? अर्थात्‌ 'कारकत्व” का दी भंग दो जायगा । 
(७६) कारिकोपसंहारः। तस्मात्‌ सत्‌ कार्यमिति पुष्कलम्‌ ॥ ९ ॥ 
इसलिये सत्कायंवाद निर्ढुष्ट दै, उसमें किसी प्रकार का 
(७६) कारिका का उपसंहार । कोई दोष नहीं है। एवश्च के पूर्वं भो 'काय सत्‌? 
इस बात को अनेक प्रमाणें के द्वारा सुदृढ कर दिया गया हैं ॥९॥ 
तदेचं प्रधानसाधनाजुगुणं सत्‌ कायंमुपपाद्य यारा 
(७७) व्यक्ताव्यक्तसारू- तत्‌ प्रधानं साधनीयं ताइशमाद्शोयितु विवेक शानो- 
प्यवैरूप्ये । पयोगिनी व्यक्ताग्यक्तसारूप्यवैरूप्ये तावदादद-- 
aaa कारिका की अवतरणिका “तदेवमिति” से दे रहे है--'नवम कारिकाः में कहे हुए 


प्रकार से "मूलप्रकृति? की अनुमिति में “सत्कायवाद? ( कायं का 
(७७) व्यक्त और अव्यक्त सत्त्व ) परंपरया प्रयोजक होता है । यह अनेक युक्तियो से 


`. का सारूप्य-वेरूप्य । 'स्थिर करके अब उस "प्रधान? ( प्रकृति ) को 'पुरुष-बुद्धिः आदि से 


विलक्षण सिद्ध करना है, अतः तत्साधनाथे अनुमितिरूप विवेक 
gra’ की आवश्यकता होगी, उस विवेकज्ञान में 'हेतुविधया उपयुक्त होने वाले “साधग्यं- 
वैधस्यं' को पहछे कहते है- 


१. अव्यक्तम्‌ शतरभिन्नम्‌ इत्याकारकम्‌ । यहां पर इतर शब्द’ से “व्यक्त और चेतन? 
"समझने चाहिये । ३ 

२. अव्यक्तावस्था व्यक्तावस्थामिन्ना अद्देतुमत्तात्‌। अव्यक्त चेतनमिज्ञम्‌ त्रिगुणत्वात-इस रीति 
से देतुविषया स।कप्य-बेरूप्य का उपयोग होता दे । 
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हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ । 
सावयवं परतन्त्रं व्यक्त, विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ १० ॥ 


अन्वय-भ्यक्तम्‌ हेतुमत्‌ , अनित्यम्‌ , अव्यापि, सक्रियम्‌ , अनेकम्‌ , आश्रितम्‌ , लिङ्गम्‌ , 
सावयवम्‌, परतन्त्रम्‌ । अव्यक्त विपरीतम्‌। ` 

सावारथ-'व्यक्तम्‌'- बुद्धि, अहंकार; मन, त्र, त्वक्‌ , चक्ष, रसना, घ्राण, वाक्‌, पाणि, पाद, 
पायु, उपस्थ, शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ध, पृथ्वी, जळ, तेज, वायु, आकाश--तेईस तत्त्वात्मक 
पदार्थ समुदाय | देतुमत्‌ः = कारण से जन्य है अर्थात्‌ आविर्मावशीळ है । “अनित्यम्‌? = तिरोभाव 
शीळ है । “अब्यापिः= कारण से म्याप्य है अर्थात असवँगत दै । 'सक्रियम्‌? = अध्यवसायादि 
अपने अपने नियत कायंकारि हैं। “अनेकम्‌? = सर्गमेद से भिन्न है। आश्रितम्‌ = अपने अपने 
कारण के सहारे से रहते हैं अर्थात्‌ स्वकारणनिरूपित-आधेयतावाळे हैं। 'लिङ्गम्‌? = अपने कारण 
के अनुमापक हैं । 'सावयम्‌? = amigas प्राप्त्यात्मक संयोग या अचुयोगिता या प्रतियोगितावाले 
हैं । अर्थात्‌ इनमें सत्त्व, रज तथा तमोगुण का मेळ होने से सब सावयव हैं। 'परतन्त्रम्‌=कार्यजनन 
में प्रयोजकरूप अपने कारण की अपेक्षा रखनेवाले हैं-यद बुद्धि आदि त्रयोविंशति तत्त्वों का 
परस्पर साधम्यं ( समान धर्म) है । इन धमो का 'वेपरीत्य’ “अव्यक्त प्रकृतिः में है हेतुसती 
नहीं है क्ष्योंकि वह सब कार्यों का मूल कारण है, यदि उसका मी कारण माना जाय तो अनवस्था 
दोष होगा। समी कार्यो में 'प्रकृति' का सम्बन्ध होने से वह ब्यापक है तया शान्त, घोर, 
मूढादि क्रिया रहित होने से निष्क्रिय है ओर सजातीय भेद शून्य होने से एक है भोर 
कारण रहित होने से निराश्रय है, तथा पुरुष की अनुमापक होने पर भी अपने कारण की 
अनुमापक न होने से अछिङ्ग है, और सत्त्वादि गुणात्मक होने से निरवयव है तया कार्योत्पत्ति 
में स्वयं समथ होने से स्वतन्त्र है॥ 


(७०) ब्यक्तानां सारूप्यम्‌ द्देतुमत्‌” इति । व्यक्तं द्वेतुमत्‌ , हेतुः कारणम्‌ „ 
तत्र हेतुमच्वम्‌ ॥ (१) तद्वत्‌ , यस्य च यो दवेतुस्तसुपरिष्टाद्वक्ष्यति ॥ 


'हेतुमद्‌” इति । ‘sam’ हेतुमत होता दे । हेतु का अर्थ है - “कारण? | "तद्वत्‌ ?-तत्‌ ( कारण ) 
विद्यते = है, आविर्मावे = प्रच्ट होने - में, यस्य = जिस के, उसे 
(७८) sat का सारूप्य, 'तदत? अर्थात्‌ 'देतुमत? कहते है । जिस 'मद्ददादि व्यक्त पदार्यो? 
हेतुमस्व से (१)। का जो हेतु -कारण है उतै आगे “परकृतेमेददान्‌?- इस बाईसवीं 
कारिका में कारिकाकार बतावेंगे। समी व्यक्त पदार्थों का Bq’ 
( कारण ) “प्रधान” ( प्रकृति है । अतः 'बुद्धितत्त’ हेतुमत है, क्योंकि वह 'प्रथान? ( प्रकृति ) 
से पैदा शोता है । अहंकार” हेतुमान्‌ है, क्योंकि वह 'बुद्धि से पैदा दोता दै । 'पंचतन्मात्राएँ? 
ओर “एकादश इन्द्रिया' देतुमान्‌ है, क्योंकि वे दोनो 'भहंकार से पैदा होते हैं, और 'पंचमहा- 
भूत? हेतुमान्‌ हैं क्योंकि वे 'पंचतन्मात्राओं? से पैदा होते हैं। तथाहि--'आकाश? हेतुमान्‌ श्सलिये 
दकि वह शब्दतन्मात्रा से पैदा होता है। “वायु” हेतुमान्‌ इसलिये है कि वह 'स्पत्नेतन्मात्रा' से 
पैदा होता है, "Ra? हेतुमान्‌ इसलिये है कि वह 'रूपतन्मात्रा? से पैदा होता है, ‘ay? ( जळ) 
हेतुमान्‌ इसलिये है कि वह रसतन्मात्रा से पैदा शोता है, “थ्वी? हेतुमती इसलिये दै कि वइ 
ae eure fe पदा होती हे-इस प्रकार 'पञ्जमदाभूतों? तक समस्त व्यक्त पदार्थ हेतुमान्‌ दै, 
॥ . 
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(७९) अनित्यत्वम्‌ । (९) “अनित्यम्‌?, विनाशि, तिरोभावीति यावत्‌ ॥ 
“अनित्य? पद की व्याख्या करते है--'विनाशीतिर । "विनाश! का अर्थ है--अपने "कारणः 
में सूक्मरूप से रइना। इसी अभिप्राय को सांख्यसूत्रकार भी 
(७९) व्यक्त का सारूप्य कहते है--“नाशः कारणछ्यः ।” विनाझः अस्ति अस्य इति 
अनित्यस्व से।( २) विनाशि = तिरोमावशीळ अर्थात्‌ तिरो भावि (अप्रकट रूप से रहना)! 
) सांख्य के 'सत्कायंवाद? में उत्पत्ति? और “विनाश? का भयं आहि 
अव ( प्रकट दोना ) और तिरो आव ( अप्रकट रइना ) है। । 


“अन्यापि”, सर्व परिणामिनं न व्याप्नोति । कारः 

(८०) अव्यापित्वम्‌ (2) णेन दि कार्यमाविध्म्‌ , न कार्येण कारणम्‌ । न च 
ण बुद्धयाद्यः प्रधानं वेविषतीत्यन्यापक्काः ॥ 

“अन्यापि” का अथं करते हैं--“सर्व परिणामिन न व्याप्नोतिश--परिणामः अरित अस्य इति 

परिणामी, तम्‌। परिणाम की परि भाषा--“अवस्थितस्य . द्रव्यस्य. 


( ८०) अष्यापिरव पूर्वेवर्मनिवृत्ती धरमान्तरोत्पत्तिः परिणामः ।” 'अन्यापि’ का अर्थ 


(३) के कारण saat ' हुआ अध्यापक, अर्थात्‌ जो 'सवंगत? नहीं है। 'व्यक्तपदार्थे के 
की सरूपता । अव्यापक होने में हेतु? बताते F— “कारणेनेति?। (हि? शब्द हेतु- 

वाचक है । एवंच-अपने-अपने “काय में कारण के व्याप्त रहने 
पर भी “काय अपने कारण में पूर्ण रूप से कभी मी व्याप्त नहीं रहता, इसलिये कार्य 
अव्यापक है । “आविष्ट” का अर्थ “व्याप्त? है । 'वेविषति’ का अथं “व्याप्नुवन्ति? दै । 


“सुक्कियम्‌”, परिर्पन्द्वत्‌ | तथा हि बुद्धथाद्यः 
( ८१ ) सक्तिय- उपात्तमुपात्तं देहं त्यजन्ति देहान्तरं चोपादृदत 


त्बम्‌ । ( ४ ) इति तेषां परिस्पन्दः | शरीरपृथिव्यादीनां च परि- 


स्पन्दः प्रसिद्ध एवं ॥ 


“सक्रियस्‌? का अथं करते हे--'परिस्पन्दवत? । परिस्पन्दः अस्ति-अस्मिन्‌ तत्‌-परिस्पन्दवत्‌। 
“परिस्पन्द? को परिमाण है-'प्रवेशनिःसरणादिरूपा क्रिया परि- 
(८१) सक्रियत्व के स्पदः ।? इसी का उपपादन करते ह--“तथा होति ।” 'बुद्यादि: 


कारण ब्यक्तों की व्यक्तपदा्थे' बार बार उपात्तं उपात्तं= गृशौतं गृहीतं-ग्रहण 
सरूपता,। (४) ( वारण ) किये हुए Aq? ( शरीर ) को स्यागते है ओर देहा- 


यु न्तर ( अन्य शरीर ) का उपादान ( स्वीकार ) करते हैं--यहो 
बुद्धभादिकों का “परिस्पन्द है। 'स्थूछ शरीर? ओर 'स्थूछ पृथिवीर आदि भूतों का 'परिस्पन्द? 
अर्थात्‌ 'संयोगबियोगालुकूलक्रिया' प्रसिद्ध ही है। क्रिया दो प्रकार की होती है--'गमनादि- 
रूपा स्पन्दात्मिकाः भोर दूसरी--“आकुश्ननप्रसारणादिसंवरणरूपा परिणामात्मिका ? उनमें 
पहिली 'कायंमात्रवतिनौ' और दूसरी 'कारणवर्तिनी? होती दै । छै 


त्बम्‌ । (५) ब्याद्याप 
८ सां० कौ० 


( «२ ) अनेक- “अनेकम्‌”, प्रतिपुरुष बुद्धधादीनां भेदात्‌ , पृथि- | 
शरीरघटादिभेदेनानेकमेव ॥ eG 
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“अनेकम्‌? सजातीय भेद से युक्त अर्यात्‌ सजातीयभेदवत्‌। 'सजातीयभेदक्त्व' का परिष्कार 
सांख्य चन्द्रिकाकार ने इस प्रकार किया है--'स्वाश्रयप्रतियोगि- 


(८२) अनेकस्व के काम्योन्यामावसमानाधिकरणतत््वविभाजकोपाधिमत्त्वम्‌? यहाँ “स्व? 
कारण ब्यक्तों की शब्द से मश्त्तत्तादि, उसका आश्रय महदादि, वह है प्रतियोगी 
सरूपता । (५) जिसका ऐसा जो “अन्योन्यामाव' तत्समानाधिकरण जो “तर्व- 


विभाजकोपाधि?--तद्धत्वम्‌ = उससे युक्त होना | यह लक्षण-- 
“महृदादिकों? में घटित होता है, क्योंकि 'महृदादिप्रतियोगिक अन्योन्याभाव? के साथ “महदन्तरादि' 
में महतत्त्वादि का सामानाधिकरण्य है ही । "प्रकृति? में यह लक्षण नहीं जायगा, क्योंकि प्रक्ृत्य- 
न्योन्याभाव प्रकृति में तो रहेगा नहीं । पुरुष” में अनेकत्व तो इष्ट ही है, अतः कोई दोष नहीं । 
व्यक्त पदार्थों के अनेकत्व में हेतु वताते हैं--'प्रति पुरुषमिति । “प्रत्येक पुरुष” के प्रति बुद्धि आदि 
तन्मात्रान्त सूक्ष्म शरीर भिन्न-भिन्न है, सूक्ष्म शरीर अनेक हैं । अन्यथा “एक ही बुद्धि? सब पुरुषों के 
साथ रहने पर विरुद्ध प्रवृत्ति-निवृत्तियां नहीं बन सकेंगीं। पृथ्वी आदि तत्त्व तो एक एक ही 
है, उनमें अनेकत्व कैसे संभव दै ! इसके उत्तर में कहते हैं--“परुथिष्याग्रपीति ।” . पृथ्वी आदि 
पंचमूत भौ पार्थिव, जलीय, तेजस, वायवीय, जरायुज. अण्डज, स्वेदन, उद्धिज्ज आदि शरीरो के 
भेद से तथा घट, करक, सुवणांदि के भेद से अनेक है । 
“आश्वितम्‌” -स्वकारणमाश्चितम्‌ । gears 
(८३) आश्रितत्वम्‌ (8) कार्याणामभेदे एपि कथञ्चिदूभेदचिवक्षयाऽऽश्याश्रयि- 
भावः, यथेह वनै तिळका इत्युक्तम्‌ ॥ 

धआश्रितम!?--व्यक्त पदारथ’ आश्रित हैं । इसका उपपादन करते है-"स्वकारणमाश्रित- 

मिति ।? अयात्‌ 'स्वकारणनिरूपिताऽऽघेयतावत्त्वम्‌ ।' जैसे- बुद्धि, 
(८३) आश्नित्रध्व (8) स्वकारण प्रधान पर आश्रित है । अहंकार स्वकारण महृत्तत्त्व (बुद्धि) 

पर आभ्नित है । एकादश इन्द्रिय ओर पंचतन्मात्रा स्वकारण्‌ अहंकार 
पर आश्रित है ओर पंचमहाभूत स्वकारण प॑चतन्मात्रा पर आश्रित हैं । शमी प्रकार जितना भी 
व्यक्त पदार्थ समुदाय है वह अपने कारण पर आश्रित हैं । 

इंका--कार्य-कारण का तादास्म्यं' होने से कोन किस का आश्रय और कौन किसका 
आश्रित १ अर्थात्‌ कोई किसी का आश्रित नहीं कद्दा जा सकता । 

समा०--'कारण' के साय 'कार्य' का तादातम्य रहने पर भी यथा कथंचित्‌ भेद विवक्षा से 
“आश्रयाश्रयिभाव ( आधाराधेयमाव ) समझना चाहिये। जेसे-वृक्ष और वन-में भेद न रहने 

पर भी ‘xg बने तिलकाः? यहाँ पर बन में 'आश्रयता भोर तिलको में “आश्रिता? मानी जाती 
है । वास्तव में तो कारणावस्था से कार्यावस्था भिन्न शोनेसे आश्रयाश्रयिभाव मान लेना उचित है । 
“लिङम्‌ प्रधानस्य | यथा चेते बुड्याद्यः प्रधा- 
(८४) foray ॥((०) नस्य लिङ्गम्‌, तथो परिष्टाद्वक्यति | प्रधानं तु न प्रधान- 
स्य लिङ्गम्‌ पुरुषस्य लिङ्गम्मवद्पीति भावः॥ 

“लिङ्गम्‌” इति । किसका fee !-ऐसी आकांक्षा होने पर शेषपूर्ति करते है-'प्रधान 
ae ( स्येति ? बुद्धि आदि प्रधान ( मूळ प्रकृति ) का लिहू ( अनुमा" 
... ६८४ ) छिक़स्व । (७५) पक) है। ढिङ्गयति = दापयति इति छिङ्गम्‌ = अनुमापकस्‌। ये 

| बुद्धि आदि किस रीति से 'प्रषान के छिङ्ग होते हे! उत्तर में 
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कहते हैं--'यथा चेते? इति। 'बुद्धयादिः जिस रीतिसे 'प्रधान' के लिङ्ग ( अनुमापक ) होते 
हैं--उसे आगे "मेदानां परिमाणाव्‌?-पंद्रहवीं कारिका में बतावेंगे। “प्रधान? भी पुरुष का अज्ञु- 
. सापक! है तब व्यक्तमात्र का 'किङ्गस्वरूप साधम्यं? केसे कहा गया १ "लिङ्गम्‌? के वाद ही 
प्रधानस्य’ का अध्याहार करके कौसुदीकार ने समाधान कर दिया है। प्रधानस्य लिङ्गम ऐसा 
` व्याख्यान करने पर “प्रधान में अतिव्याप्ति नहीं हो पाती । इसी अभिप्राय को “प्रधानं स्विति? 
से वताते हैं ‘gee’ का Rox होता हुआ मी “प्रधान? अपना लिङ्ग नहीं है, अतः प्रधान? में अतिब्यास्ति 
नहीं है । गौडपादाचार्य fea का अर्थ waged’ करते है, लय के समय पंचमहाभूत तन्मा- 
घ्राओं सें लीन होते हैं, 'तानमात्राएँ' एकादश इन्द्रियों के साथ अहंकार में, “इ? बुद्धि में और 
बह? प्रधान में विलीन होती है । 
“सावयवम्‌? अवयवावयविसंयोगसंयोगि। अथवा अवयवनम्‌ अवयव., 
अवयवानामवयविनां मिथः संश्ळेषो मिणम्‌ संयोग 
(८५) सावयवः इति यावत्‌ । अप्रासिपूर्विक्ञा प्रातिः संयोगः। तेन 
स्वम्‌ ॥ ( ८ ) सद्द ada इति सावयवम्‌। तथादि परथित््यांद्यः 
परस्परं सयुज्यन्ते, पवमन्येऽपि। न तु प्रधानस्य 
बुद्ध्थादिभिः संयोगः, तादात्म्यात्‌ | नापि सच्वरजस्तमसां परस्परं संयोग; 
अग्राप्तेरमावात्‌ ॥ 


“सावयवम्‌?--पहले हेतुमान्‌? और वाद में “सावयव? कहते है, तो क्या यह पुनसक्ति नहीं 
होगी ? समाधानां “सावयवम्‌? की व्याख्या करते है-अवयवनम्‌- 
( ८५) सावययश्वस्‌ (८) । अवयवः-मियः dade: = मिश्रण = संयोगः इति | यहां संयोग शब्द 
से नित्य संयोग नहीं लेना है, अन्यया साम्यावस्थात्मक गुणत्रय में 
अतिव्याप्ति होगी इति । अतः “अप्राप्तिपूर्विका प्राप्ति को? संयोग कहते हैं । ऐसे अवयव? के साथ 
जो रहे उसे सावयव भर्थात 'संयोग' कइते हैं । एवं च 'साचयव? का अथं हुआ संयोगयोगी | 
“संयोग? का एक अचुयोगी और एक प्रतियोगी होता है। उनमें जिसका संयोग दोगा ae 
प्रतियोगी? ओर जिसमें या जिसके साथ संयोग रहेगा वह 'अनुयोगी? होता है। अपनी 
परिष्कृत सावयवता को घटाकर दिखाते दै-“तथाहि०' इति । 'ृथ्वीजलादयः स्थूळभूताः पूर्वम्‌ 
अप्राप्ताः पश्चात्‌ प्राप्ता भवन्ति । एवमन्येऽपि तन्मात्रादयः GL अप्राप्ताः पश्चात्‌ परस्परं 
संयुज्यन्ते = प्राप्ता भवन्ति, भूतावेशादिस्थले बुद्धयादिकमपि बुद्धयादिकान्तरेण मानतादिना वा 
अप्राप्तेन प्राप्तं भवति, अतः ससंयोगत्वधुपपन्नम्‌ । संयोग के लक्षण में 'अप्राप्तिपूषिका? पद का 
प्रयोजन यह है कि प्रधान! में अतिव्याप्ति नहीँ हो पाती । क्योंकि परधान? ( मूल प्रकृति ) का 
खुद्धयादि कार्यों के साथ 'तादात्म्य संबन्ध? होने से तथाकथित संयोग नहीं दै । 'तादाल्यस्थळ' 
में नित्यप्राति ही रहती है, कमी मी अप्रासि पूवका प्राप्ति नहीं होती । cafes “प्रधान! 
( मूळ प्रकृति ), संभोगसंवंध का प्रतियोगी नहीं बन पाता । उसी ace 'गुणत्रय .संयोग? का 
अनुयोगी भी 'प्रधान? नहीं बन पाता, क्योंकि “सत्त्वरजस्तमों? के चिस ( चित्य प्राप्त ) रहने से 
उनकी परस्पर "अप्राप्ति का अभाव ही दै । इसलिए 'सत्तरजस्तमों गुणों? का परस्पर संयोग रहने 
से भ्रधान! में अतिब्याति नहीं समझनी चाडिये । 


“परतन्त्र प्‌” TSANG | बुद्धया स्वकार्येऽदङ्कारे जनयितष्ये प्रकृत्याः 
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अ पूरो5पेक्ष्यते, अन्यथा क्षीणा सती नाळमइङ्कारं जन- 
( ८६ ) परतन्त्रः यितुमिति स्थितिः । पवमहङ्कारादिभिरंपि स्वकार्य- 
त्वम्‌ । (९) जनने | इति सर्व स्वकार्येषु प्रकृत्यापूरमपेक्षते | 
तेन परां प्ररृतिमपेक्षमाणं कारणर्माप स्वकार्येजनने 

परतन्त्रं व्यक्तम्‌ ॥ 


«प्रतन्त्रस” = पराधीन हैं बुद्धयादि । बुद्धयादि अपना-अपना कार्ये करने में स्वतंत्र नहीं दै । 
क्योंकि बुद्धि को भइंकारात्मक कार्य पैदा करने में 'प्रङृत्यापूर म्‌ = 
(८६) परतन्त्रस्व । (९) प्रकृति की सहायता की अपेक्षा रइती है । जैसे--बृक्ष को फल पैदा 
करने के लिये स्थूडांश के ग्रहण करने में पृथ्वी की सहायता अपे- 
क्षित होती है अर्थात्‌ पृथ्वौ अपना अंश देकर फळ पैदा करने में वृक्ष को पूरित ( समर्थ ) करती' 
है, वेते हो प्रकृति-स्वरूप Prost की सहायता से ‘aft, त्रिगुणात्मक अहंकार को पैदा करती है । 
अन्यथा अर्थात्‌ प्रकृति से सहायता की अपेक्षा यदि न करे तो “बुद्धि? च्वीणा -जीवनरहित et 
हो जायगी, तब वह “अहंकार? स्वरूप अपने कार्य को पैदा करने में समर्थ नहीं हो पायगी-- 
यह वास्तविक स्थिति दै । इसी प्रकार अहुंकारादि मी अपने 'तन्मात्रा?, इन्द्रिय आदि कार्यों को 
पैदा करने में बुद्धयादि से सहायता की अपेक्षा करते हैं । इस रीति से जितने भी यच्च यावत. 
कार्य हैं, वे समी अपने-अपने कार्यों को पैदा करने में अपनी-अपनी sat ( कारण ) से 
सहायता चाहते हैं। क्‍योंकि यह नियम है--“सर्व स्वकार्येपु प्रङगत्यापूरमपेक्षते”। इसलिये 
( उक्त नियम होने के कारण) “परा प्रकृति अर्थात्‌ मूळ प्रकृति को अपने सहायक रूप में अपेक्षा 
करने वाळा जो संसार का अछुर॒स्वरूप कारण 'ब्यक्त' अर्थात्‌ 'बुद्धितत्व? हैं वह मी “अहंका- 
' रात्मक! स्वकायंजनन में परतन्त्र दै । 


| “विपरीतमब्यक्तम्‌”--व्यक्तात्‌ | अहेतुमज्ञित्ये व्यापि. 

( ८७ ) अव्यक्तस्य निष्क्रियम्‌ , यद्यप्यव्यक्तस्यास्ति परिणाम- 

बेपरीत्यम्‌ । लक्षणा क्रिया तथाऽपि परिस्पन्दो नास्ति। पकः 
मनाश्रितमलिङ्गमनवयवं स्वतन्त्रमव्यक्तम्‌ | 


व्यक्त ( बुद्धयादि ) पदार्थों का परस्पर स।धम्य वताकर “अव्यक्त? ( प्रकृति ) में तद्‌ ( व्यक्त) 

र विरुद्ध धर्मों को बताते दैँ--'विपरीतमब्यक्तस' इति । किस से 
=) अष्यक्त का विपरीत-ऐ सी जिज्ञासा होने पर कहते हैं--“ब्यक्तावः? इति | 
परीत्य | बिपरीत धर्मी को बताते इै--“अहेतुसदित्यादि ।” ( अव्यक्त ) 
न ef ` 'अहेतुमव? दै अर्थांत 'अनः है, किसी से इसका आविर्भाव नहीं 
adh a में Sor कौ विआन्ति मानी गरे है । “नित्यस!--निरन्तर रहने से शसका 
भाव कभी नहीं होता। “व्यापि०'--स्वंगत होने से समस्त परिणाम का व्यापक है। 

। a $ = eau क्रियाओं से रहित होने के कारण प्रवेश-निःसारणादि क्रिया (परिस्पन्द) 
से शल्य T _ eats WHT: को होती है--'परिणामात्मिका!, “संयोगानुकूलकर्मा त्मिका!,- 
a | उत्म से 'परिणामात्मिका क्रियाः--'प्रकृतिः में होने से 'निष्कि- 
व? की उसमें अव्याप्ति है- थद्यप्यव्यक्तस्या पी ति?--यद्पि अव्यक्त ( प्रकृति ) की 'परिणाम- 


| Aa = PON = ° महत्तत्त्वात्मक अन्ययाभावात्मिका क्रिया होती दै । “तयापि? से उसका समाधान करते 
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है--“निष्क्रिय? शब्द से यहां पर 'परिणामात्मिका क्रिया? विवक्षित नहीं है, किम्तु “परिस्पन्द? 
अर्थात्‌ “अप्राप्तिपूर॑क प्राप्त्यात्मक संयोगानुकूळ क्रिया’ विवक्षित है। वह क्रिया 'प्रकृतिः में न 
'दोने से अव्याप्ति नहीं है । “एुकस”--सजातीय मेदशूत्य, 'अनाधितस्‌?--कारण शुन्य होने 
से किसी कारण में वह वृत्ति नहीं दै। ' अलिङ्गम्‌’ - कारण का अननुमापक है | अतः 
“पुरुषः का अनुमापक रहने में कोई हानि नहीं दै । 'अनवयवम्‌?-असंयोगी है | “स्वतन्त्रम्‌ 
दूसरे की अपेक्षा न रखते हुए स्वकायंजनन में समर्थ है। यद्यपि अदृष्टादि? की अपेक्षा रखता है 
तयापि 'स्वोपादान' की अपेक्षा नहीं रखता । इन धर्मा से युक्त 'अव्यक्त' ( मूळ प्रकृति ) है । यद्यपि 
“अहेतुमत्त्वादिधम जैसे 'प्रकृति? में दै पैसे हो “पुरुष? में मी हैं, केवल "एकरव धर्म? जो प्रकृति 
में हैं, वह 'पुरुष” में नहीं हैं, इस रीति से age अधिक साधम्यं 'प्रकृति-पुरुष” का उपलब्ध होता 
है । अतः दोनों का स्पष्ट वेध्यं बताने के लिये “त्रिगुणत्वे सति अहेतुमत्‌ , त्रिगुणस्वे सति 
नित्यस्‌”--इस प्रकार प्रत्येक के साथ “न्रिगुणस्वे सति” विशेषण देने से “पुरुष-प्रकृति” का 
वैधम्यं स्पष्ट हो जाता है ॥ १० ॥ 
(८०) व्यक्ताव्यक्तयोस्साधम्याणिं तदनेन प्रबन्धेन व्यक्ताष्यक्तयो्ैधम्यंसुक्तम्‌। 
पुर्षाच तयोबधम्यम्‌ ॥ सम्प्रति तयोः साधग्येम्‌ , पुरुषा वैधम्य॑म्‌ , 
आइ छः 
2 य्यारहर्वी कारिका को उपस्थित कराने के हेतु कौमुदीकार 
(ec) व्यक्त और अव्यळ कहते हैं--“तदनेन प्रबन्धेनेति।?. 'हेतुमदनित्यमन्यापि०? कारिका 
में साधम्यं एवं दोनों का के द्वारा “व्यक्त का! जो साधम्यं है ag अव्यक्त का वेघम्यं और 
gar से वैधस्य | जो “अव्यक्त का साधर्म्य है वह “ब्यक्त' का वेधरय है--यह बताया । 


से वेध्यं वता रदे हैं - 
त्रियुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनम्प्रसवधमि | 
व्यक्त, तथा प्रधानम्‌ , तह्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥ ११ ॥ 
अन्व ०--व्यक्त तथा प्रधानं त्रियुणम्‌ , अविवेकि, विषयः, सामान्यम्‌, अचेतनस्‌ , प्रसवषर्मि 
"(अवति ), तद्विपरीतः तथा च पुमान्‌ ( भवति ) ॥ 
भावार्थ--'व्यक्तः और “अव्यक्त? का साधरय-“प्रिगुणस!-सुखदुःखमोह्ात्मकत्व, “अविवेकि? 
"पर स्परसम्मिअणपुरःसरकायंकारणशीछत्व, "विषयः. = उपभोगसाधनत्व, 'सामान्यम्‌? = अनेक 


'पुरुषभोग्यत्व, अचेतनम्‌? = जडत्व, 'प्रसवधमि' = सरूप-विरूपान्यतरपरिणामशीळत्व-है। . 


और “पुरुष का वैषग्यं-'तद्विपरीतः पुमान्‌? = त्रियुणत्वादिविपरीतधमंवान्‌ पुरुष है । 'निर्थमंक 
पुरुष में ये घर्म करिपत हैं । वास्तव में सुखदुःखमोहानात्मकत्व-परस्परसम्मिभणपुरःसरकाये- 
RING यत्‌ यत तद्धिन्नत्व, उपभोगसाधनभिन्नत्व, मोग्यस्वानाधिकरणर्व, जडस्वानधिकरणस्व, 
परिणामानधिकरणत्व, उभी प्रकार 'तथा च?--'हेतुमदनित्य'-इस कारिका के द्वारा उक्त Tit 
से रहित “पुरुष” है । तथा 'च--अहेतुमत्व, नित्यत्व, व्यापकत्व, ` निष्कियत्व, अनाश्रितस्व, अलिङ्गत्व, 
निरवयवत्व, स्वतन्त्रत्व-यह प्रकृति का पुरुष से साधम्यं दै । 

“ब्रियुणम” इति | ्यो युणाः सुखदुःखमोहा 
(८९) त्रिगुणत्वम्‌ प्रथमम्‌ अस्येति त्रिगुणम्‌ । तदनेन सुखादीनामात्मशुणत्वम्‌ 
साघम्य॑म्‌ ॥ (१) पराभिमतमपाकृतम्‌ ॥ 
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“ब्रिगुणमि”ति । त्रयो गुणाः = सुखदुःखमोहा, अस्येति? । त्रिगुणम्‌ "सत्त्व? 'रज” और 'तम*- 
इन तीन गुणों के धमे हे-सुख, दुःख और मोह । तथापि “धम? और 
( ८९) त्रिगुणस्व प्रथम धर्मों की अभेदविवक्षा से we ( सुखादिकों को) गुण ही मान 
साधम्यं । (१) ज्या गया दै । 'सुखादिक' दो प्रकार के होते है-कचित 'स्यूळ . 
अवस्था? में भौर कचित्‌ 'सूक्ष्म अवस्था? में । प्रकृति, मदत , अहं- 
कार, मन, तन्मात्रा, इन्द्रिय -इनमें सूक्ष्मावस्या से रहते हैं, और “स्थूळ भूतो? में स्थूळ अवस्था 
से रहते है । तात्पर्यं यह है कि “त्रिगुणम्‌” यहां पर ‘gn’ शब्द ते सुख-दुःख-मोह को न 
लेकर यदि सत्त्व-रज-तम-इन गुणों को ही लें, तो “त्रिगुणम्‌? का अर्थ होगा--सत्त्वादिशुणत्रय के 
आधार 'व्यक्त-अव्यक्तः हैं। किन्तु यह संभव नहीं, क्योंकि 'महदादि व्यक्त तो गुणत्रय 
( सत्त्व, रज, तम तीन युर्णो ) के आधार होते हैं, लेकिन 'अव्यक्त' ( मूल प्रकृति ) गुणत्रय का 
माधार कमी नहीं हो सकती, अतः अव्याप्ति होगी । 
सांख्यसूत्रकार कहते हैं- "सत्त्वादीनामतदर्मत्व तद्रूपत्वाद्‌” इति । 'सत्त्वादिगुण? प्रकृत के 
धर्म नहीं हैं, वे ( गुण ) तो प्रकृतिस्वरूप ही हैं। अतः ‘mara’ ( प्रकृति = अव्यक्त ) गुण- 
त्रयात्मक होने से वह “गुणत्रय' का आधार कैसे हो सकता है ! यह सोचकर ही कोसुढीकार ने 
कहा कि 'त्रियुणम? में ‘gw शब्द का अर्थ सुख, दुःख, मोह करना चाहिये, जिससे प्रधान में 
अब्याति नहीं होगी । क्योंकि प्रधान” में सत्वादि के पर्मभूत सुखदुःखादि कौ आधारता 
संभव है । “इच्छाद्वेषप्रसत्नसुखदुःखशानान्यात्मनो छिज्लम? इस न्यायसूत्र के अनुसारी 
नैयायिकों के सिद्धान्त का खण्डन करते हैं--“तदुनेनेति।” अनेन--सुखदुःखादि “व्यक्ता 
ae के थमं हैं-श्स कथन से तार्किकसम्मत. सुखादिकों की आत्मगुणता का अपाकरण 
- ( खण्डन ) किया गया है। क्योंकि “असङ्गो झयं पुरुषः, “साक्षी चेता केवलो नि्ुंगश्च” इत्यादि 
afeat से विरोध होने के कारण सुखादिकं को “आत्मा” के धमे नहीं कहा जा सकता है। 


“अविवेकि”। यथा प्रधानं न स्वतो विविच्यते, पवम्मद्ददाद्योऽपि 

न प्रधानात्‌ विविच्यन्ते, तदात्मकत्वात्‌ | अथ वा 

( ९० ) अविवेकित्वम्‌ सम्भूयकारिताऽत्राविवेकिता । न द्वि किञ्चिदेकं 

द्वितीयम्‌ । ( २ ) Wala स्वकार्ये, अपि तु सम्भूय। तत्र नेकस्मात्‌ 
यस्य कस्यचित्‌ केनचित्सम्भव इति ॥ 


“अविवेकी ति 17 विवेकः न यस्य विद्यते तद, अविवेकि । 'विवेक' का अर्थ है सेद अर्थात्‌ 
TH दोना। अविवेकि= प्रधान से अभिन्न दै व्यक्त। इसी को ` 

(९०) अविवेकिस्व स्पष्ट करते इँ--“यथा प्रधानमिति ।' जैसे प्रधान’ स्वतः-( अपने ) 
द्वितीय 1 (२) से “न विविच्यते? भिन्न नहीं, क्योंकि अपना "मेद? अपने में 
क असंभव दै; उसी प्रकार “महदादि? भी प्रधान से भिन्न नहीं है, 
तदात्मकत्वात्‌' = कायं और कारण दोनों में एकता होने से 'मइदादि? भी 'प्रधानात्मक' 

हे तया च--'व्यक्तस ( महदादि ) अविवेकि ( प्रभानाभिन्नम्‌ ) कायं- करणयोरमेदात ।? उसी 


| क 52 अकार + प्रधानम्‌ अविवेकि ( प्रधानामिन्नम्‌ ) स्वस्मिन्‌ स्वस्य मेदा5संभवात P 


. , विविवेक'की अन्य प्रकार से ब्याख्या करते हे-'अथवेति।' यहां "अविवेक! का अर्थ. 
nS काभिः संमिश्रण पुरःसर कार्यकरणशीलता है, क्योंकि कोई भी एक तत्त्व? अकेळा 
0 ने काये को पैदा करने में पर्याप्त ( समथं ) नहीं है, अपितु संभूय = मिळकर ( अपने कारण से. 
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सहायता लेकर ही ) अपना कारये करने में समथ होता है । अतः “मइदादिको' को संहस्यकायं- 
कारिता है । इससे यह समझ में आता है कि यह नियम है--'कायेत्वावच्छिन्नम्मति समुदित- 
कारणानामेव जनकत्वम्‌? । तन्न = ऐसा नियम रहने से यह कदा जा सकता है कि कोई भी 
"कारण? दूसरे की सहायता लिये विना “किसी कायं? को प्रकट नहीं कर सकता | 


ये त्वाहुः ¬ विज्ञानमेव दरषेविषादमोदशब्दाद्यात्मकम्‌, न पुनरितो 
ऽन्यस्तद्धमा? इति-तान प्रत्या -“विषय” इति | 
( ९१ ) विषयत्वम्‌ ‘fava’ ग्राह्यः, विज्ञानाद्वद्विरिति याचत्‌। अत एव 
दामान्यःवं च तृतीय. “सामान्यम्‌” साधारणम्‌, अनेकैः पुरुषेगद्दीत- 
age । (३) (४ मित्यर्थः । विज्ञानाकारत्वे तु, असा वारण्याद्विक्षानानां 
वृत्तिरूपाणां, तेऽप्यसाधारणाः स्युः । विक्षानं यथा | 
परेण न गृह्यते, परवुद्धेरप्रत्यक्षत्वादित्यभिप्रायः | तथा च नतंकी-आळतासज्ञे | 
फकस्मिन्‌ बहुनां प्रतिसन्धानं युक्तम्‌ | अन्यथा ast स्यात्‌ इति भावः ॥ 
विशानवादी योगाचार वौद्ध कहते हैं-जैसे 'स्वाप्नशान?, बाह्मपदार्थ के विना मौ ona 
तथा ग्राहक” के आकार को धारण कर लेता दै, “चाग्रत अवस्था? 
(९१) विषयत्व और में दिना बाहापदाथं' के जैसे--जछ के न रइने पर मी मरु- 
सामान्यत्व तृतीय तथा मरीचिकादि का ज्ञान होता दै, वैसे दी अर्थात इन्हीं ज्ञानों के 
चतुर्थ । (३) (४) तुल्य 'घट-पटादिको? का,,ज्ञान भौ है, अतः उते भी बाझालम्बन 
रहित दी मानना चाहिये। एवं च--सभी कुछ 'क्षणिकविक्षानात्मक? 
हों है। तथा च 'घटादयः श्ञानरूपःः ज्ञानाऽविषयकप्रतीत्यविषयत्वे सति शानविषयकप्रती तिवि- 
पयत्वात , ज्ञानवत्‌ ।? शान के अतिरिक्त कोई वस्तु नहीं है, जो कुछ भी है वह सब शानरूप ही है । 
उनके मत का खण्डन करने के लिये “विषय” ग्रहण का प्रयोजन दिखाते हुए योगाचार 
का मत बताते है--“ये त्वाहुरिति ।” जो बाझार शून्यवादी योगाचार हैं, वे कहते हैं- दष, 
विषाद, मोह ( सुख-दुःख-मोद्द ) को पैदा करनेवाळे जो शब्दस्पशांदि विषय है, वे सब चित्तवृत्ति- 
रूप विज्ञान के ही आकार हैं, शान के अतिरिक्त कोई घट शब्दादि प्रपञ्च सुखादिषमंबान्‌ 
नहीं है । इसी को स्पष्ट करते दै--“सद्दोपलम्मनिर्यमादभेदो नीलतडियोः। भेदश्च आन्तिविज्ञाने- 
दुंडयेतम्दाविवाळये ॥ जिसका जिसके साथ नियतसहोपडम्म रइता है उसका उसके साय भेद 
नहीं, अर्थात्‌ ag उससे मिन्न नहीं रहता । किसी एक पदार्थ फे साथ हो और एक ही समय में 
किसी पदार्थ का. सद्दभान दोना 'सद्दोपलम्मनियम! कइळाता है । जैसे-'द्वितीयचन्द्र का? शान 
वास्तव में 'एकचन्द्रशान! के समय हो होता दै, इसलिए 'दितीयचन्द' भिन्न नहीं माना जाता । 
उसी ae 'शानकाल? में ही विषय का भान होने से, विषय मी “शान? से भिन्न नहीं दे। 
तथा च--'नोल विषय? और 'नीळ शान! का सहोपळम्मनियम होने से 'बान' का विषय के 
साथ अभेद स्पष्ट दै । संघेप में यहद कह सकते हैं-“यत्‌ खछ येन सह नियमेन उपलभ्यते तत्‌ 
ठचो न व्यतिरिच्यते ? यथा एकेन चन्द्रमसा द्वितीयरचन्द्रः। बाह्मायोऽपि नियमेन विज्ञानेन सदैब. 
उपलम्यते, न तद्व्यतिरेकेण कदाचित्‌ | अतः शान से अथं ( विषय ) भिन्न नहीं दै । 
उन योगाचारो को उत्तर देते है-“विषय” इति । “विसिनोति a ft 
विषयः? अर्थात ज्ञानदिषयः। cet का अर्थ कौमुदोकार ने आह? किया दे । किन्तु “शान? मौ. 
ज्ञान का विषय होता है तब योगाचार के मत का खण्डन केसे होगा ! इसकिये-- 
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कौमुदीकार ने ‘org का अर्थ अधिक स्पष्ट किया “विज्ञानादू बहिः? इति यावत्‌ अर्थात्‌ 
‘severe? ( पदार्थ ) विज्ञानरूप न डोकर आन्तरिक 'विज्ञानः से भिन्न वाहरी पदार्थ हैं । 
तया च--'घटादिकम्‌ विश्ञानभिन्नम सवेसाधारणगृहीतत्वात ।-यद्द अनुमान प्रयोग हुआ । 
“सवंसाधारणग्हीतत्वाद'--हेतु का उपपादन करते है--'यत पुव सामान्यसिति 7 
यतः = जिस कारण 'घटादि पदार्थ! अनेक पुरुषा के प्रत्यक्ष का विषय 'वनत्ते हैं, अतः वे 
. पदार्थ, विज्ञान से भिन्न हैं इस प्रकार “याप्य से व्यापक की? सिद्धि होती है। घराद्रि 
पदार्थो को विशानाकार मानने पर उनकी लोकप्रसिद्ध नहीं वन पायगी-यह वता रहे 
हे-"विज्ञानाकारस्वे” इति । घटादि पदार्थो को विशानात्मक मानने पर 'वृत्तिरूप विज्ञान के 
असाधारण धोने केकारण अर्थात्‌ 'युद्धिवृत्तियाँ' प्रत्येक पुरुष की एक सी नहीं होतीं अपितु भिन्न-भिन्न 
होती हैं, अतः जिसकी जो ‘ahah हो वह उसी से ग्राह होती है; दूसरे से नहीं। उंसी तरह 
“विज्ञानात्मक घटादि? मी असाधारण अर्थात म्रतिपुरुष भिन्न होंगे, तब वे सवंसाधारणों से ग्राह्य नहीं 
होंगे लेकिन 'धटपटादि पदार्थ? तो प्रतिपुरुष भिन्न नहीं होते और अनेक पुरुषों के द्वारा ग्राह्य 
भी होते हैं अतः उन्हें विज्ञानात्मक नहीं कहा जा सकता | इसी को और विशद करते हैं-- 
'विज्ञानं यथेति ।! जैसे देवदत्त का विज्ञान यशदत्त के द्वारा गृहीत नहीं होता उसी तरह विज्ञान 
से अभिन्न घट भी दूसरे के द्वारा गृद्दीत नहीं हो पायगा क्योंकि एक का शान, दूसरे के ज्ञान का 
विषय नहीं होता । घटादि पदार्थों की विज्ञान से भिन्नता में प्रसिद्ध इष्टान्त दे रहे हे--“तथा- 
चेति” । adat के एक दी ANT में एक साथ अनेक पुरुषों का प्रतिसंघान ( अभिनिवेश के साथ 
देखना ) होना संगत हो पाता है । यह तभी संभव हैं जब कि समी विषयों को साधारण ( अनेक 
" व्यक्ति आह्य ) माना जाय अन्यथा नतंकी के अभंग को विश्वनरूप मानने पर उस पर सभी का 
दृष्टिपात न होना चाहिये । क्योंकि प्रत्येक पुरुष का शान ( वृत्ति ) भिन्न-मिन्न 2 | 


(९२) अचेतनत्वम्‌ “अचेतनम्‌” | सवे पव प्रचानबुद्धथादयो 5चे- 

पच्चमम्‌ (५) wat, न तु वैनाशिकवत्‌ चेतन्यम्बुद्धरित्यर्थः ॥ 
“अचेतनम्‌? का उपपादन करते हैं--“सर्वे एवेति” । प्रधान, बुद्धि, अहंकार, मन, तन्मात्रा, 
इन्द्रिय, भूत आदि सभी विषय अचेतन (जड़) हैं अर्थात्‌ “व्यक्त? तथा 


( ९२ ) अचेतनत्व, 'अव्यक्त' ( प्रधान ) अनवभासक होने से 'स्वप्रकाशचेतन? से भिन्न 
पञ्चम। (५) हैं, वेन्ाशिक ( बौद्ध) की तरह 'बुड्धि को सांख्य में चेतन नहीं 

९ माना गया है अर्थात्‌ Met के मत में जैसे ‘ae चेतन है वैसे 
सांख्यवादियों के मत में वह Sow नहीं है, बल्कि जढ़ 8 । - 


“प्रसव्धर्मि? | प्रसवरूपो धमो यः सोऽस्या- 

(९३ ) saaufirag स्तीति प्रसवधर्मि | प्रसवधमेति वक्तव्ये मत्वर्थीयः 

पष्ठ (६) ` ` ्रसवधरमेस्य नित्ययोगमाख्यातुम्‌ । सरुपविरुप- 
परिणामाभ्यां न कदाचिदपि वियुज्यत इत्यथः ॥ 

“असवधमि”-“सवरूपो षमः यः सोऽस्यास्तीति प्रसवधमि 1? इति । “प्रसवः का अर्थ है-- 

कार्याविमांवजनकत्वरूपधमंपरिणाम से युक्त रहना । अर्थात्‌ 

. (९३) प्रसवध्मित्व  'अन्याविभाबददतुत्वरूपः परिणामः स चासौ धमेरचेति प्रसवधमेः, 

EE) ease et तिमः ररत 

ee अत्यय किया गया है। एवं च 
 साधम्य दोनों का ( व्यक्त-अव्यक्त का ) है । Fn ही 
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र इका--'न कमंधारयान्मत्वथींयो बहुजीहिश्चेत्‌ तदर्थप्रतिपत्तिकरः--इस नियम के अनुसार 
WAR थमो यस्य” go sto, 'धर्मांदनिच्‌ केवलात' इति समासान्त "अनिच? करने पर “प्रसवः 
धर्मा? बनेगा । इस प्रकार agate समास से दी प्रसवधर्मवत्वरूप अर्थ उपलब्ध हो जाता है तो 
मत्वर्थींय निर्देश की क्या आवश्यकता ? 
समाधान--“निस्ययोगमास्यातुम? इति । ‘equa? का प्रकृत्यादि धर्मा के साथ नित्य 
संबन्ध बताने के लिये 'कर्मघारय” करके मत्वर्थीय 'इनि? प्रत्यय किया गया है । तथाहि--“भूम- 


निन्दाप्रशंसासु नित्ययोगेऽतिशायने । सम्वन्थे$रित विवक्षायां भगन्ति मतुबादयः ॥ इति | निष्कर्षं ` 


यह हुआ कि 'सरूपपरिणाम? अर्थात्‌ त्रियुणसाम्यावस्थारूप ( कारणावस्थात्मक ), ओर विरूप- 
परिणाम अर्थात त्रियणवैपम्यावस्थात्मक ( कार्यावस्थात्मक ) ये दोनो प्रकार के “परिणाम 
प्रकृति के अपने 'स्वामाविक धर्म" हैं, उनसे प्रकृत्यादि? ( व्यक्त और अव्यक्त ) कमी पृथक 
नहीं हो पाते । 'सुख-दुःख-मोहाकारताः-यह तो है सरूप और 'महदत्तत्त्वाद्याकारता' है 
विरूप । “गुण”, उन दोनों के द्वारा बिना परिणत हुए क्षणभर मौ नहीं रइते। इस प्रकार 
परिणत होते देख 'थमॉ? ( गुणों ) को क्षणिक नहीं समझना चाहिये । क्योंकि 'अभिव्यक्ति? और 
“तिरोभाव? की अवस्थाविशेष को ही क्षणिक माना गया है। प्रलयदशा में सजातीय परिणाम? 
और सरग ( सृष्टि ) दशा में "विजातीय परिणाम? होता रहता है। अथवा प्रधान का 'त्रिगुणत्वेन 
रूपेण महदादि? सरूपपरिणाम है, और वही Varta रूपेण विरूपपरिणाम है । एवं च 
“सरूप-विरूप परिणाम” के द्वारा “व्यक्त तथा अब्यक्त' प्रसवधर्मी दै । ‘saw प्रसवधर्मी 
इस प्रकार दै--'बुद्धि' से अहंकार, उससे पञ्चतन्मात्रा और एकावशेन्द्रिय, 'पञ्जतन्मात्राओं' 
से पञ्चमहासूत उतपन्न होते हे । ओर 'अव्यक्त? ( प्रधान ) प्रसवधर्मी इस प्रकार है--'अव्यक्तः 
से बुद्धि ( महत्तत्त्व ) उत्पन्न होती है। 


(९४) उक्व्यक्तधर्माणा- व्यक्तवुत्तमव्यक्तेऽतिदिशिति, “तथा प्रचानम्‌?” 
WSS: ॥ इति | यथा व्यक्त तथाऽव्यक्तमित्यर्थः ॥ 

व्यक्तवृत्तमिति । “उक्तस्य = ' मदृदादिपृथिव्यन्तविकार 
(38) seas धमो का समुदाय का, 'बृत्तम्‌ =? साधम्यं जो त्रिगुणत्वादि, उसे 'अव्यक्तः 
अव्यक्त में अतिदेश | मूळ प्रकृति में अतिदिशति दिखाते हें--'तथा प्रधानमिति’ । 
“त्रियुणत्वादि? प्रधान का भौ साधम्यं है उसी को 'यथा व्यक्तं तथा 
अव्यक्तम्‌? से बताया हैं । 


(९५) व्यक्ताव्यक्तयोः ताभ्यां वैधर्म्यं पुरुषस्याऽऽ् -“तद्विपरीतः 
पुरुषात्‌ वेषर्म्यम्‌ ॥ पुमान?” इति ॥ 


भोर 'पुरुष” तद्विपरीत धर्मवाळा है, अर्थात्‌ 'व्यक्ताव्यक्तइत्तिधर्मः के विपरीत घर्मवाळा है | 
यह “तद्विपरीतः gary? से बताया है अर्थात्‌ 'त्रियुणत्वादि' धर्मों के 
(२५) व्यक्त और विपरीत धमंवाळा पुरुष है। तयाद्वि-“अक्वियुणः =? त्रिगुणाः 
अव्यक्त का पुरुष से . . त्मक जो जो पदार्थ हैं उससे भिन्न, ''विवेव्ही? = असंहत अर्थात्‌ 
चेधम्यं। `. असंग है, 'अविषयः' = भोळा है अर्थात्‌ भोग्य नहीं दे, “असा- 
घारणः' स्वतन्त्रः अथवा प्रत्येक संघात के लिये भिन्न दे । ` चेतनः 
स्वयंप्रकाशः, “अप्रसद्शर्मी? परिणामरद्वित अर्थात्‌ अकारण--इस प्रकार 'व्यक्तान्यक्त से विप- 
रीत, धर्म? पुरुष में शोते हैं । 
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स्यादेतत्‌-अद्देतुमत््वनित्यत्वादि प्रधानसाधम्यंभस्ति पुरुषस्य, पवसने- 
कबं व्यक्तसाधम्यंस्‌ , तत्कथमुच्यते 'तद्विपरीतः 
(९६) साधम्यं च। पुमान्‌? इति? अत आद्द “तथा a” इति। चका- 
रोऽप्यर्थः । यद्यप्यहेतुमत्त्वादिक साध्यम्‌ , तथा- 
प्यत्रैगुण्यादि वेपरीत्यमस्त्येवेत्यथः " ११॥ 

रांका—हेतुमदनित्यमब्यापि? शस दसवीं कारिका के द्वारा बताये गये? 'ब्युळवि रुदधघमं 
जैसे "अव्यक्तः ( प्रकृति ) में वैसे ही पुरुष में भी संभव हैं- उन्हें 
(९६) साधम्यं । क्यों नहीं वताया १-स्यादेलदिति। 'अहदेतुमत्त', नित्यत्व', 
Sara’, 'निष्क्रियत्व', अनाश्रितत्व? "अलिङ्गत्व? निरवयवत्व? 
स्वतन्त्रत्व',--यइ साधम्यं प्रधान से.“पुरुष’ का भी है उसी प्रकार “भनेकत्वरूप साधम्यं? व्यक्त से 
मी है-तो उसे न बताकर केवल “तद्विपरीतः पुमान! कैसे कद्दा १ अर्थांत “पुरुष” में प्रधान का 
साधम्यं है और cra’ का मी साधम्यं है, तव केसे कहा कि “पुरुष उन दोनों के विपरीत है !? 
समा०_कारिकाकार ने कहा है कि “पुरुष? उनके समान भी है। “तथा च पुमान्‌? में 
“च? कार का अथे “अपि? ( भी ) हे । निष्कर्ष यह हुआ कि “पुरुष? में अहेतुसत्त्व ( कारणह्दीनता ) 
आदि प्रधान’ के तुल्य घमं हे, तथापि उसमें ( पुरुष में ) 'नि्ुंगत्व? भादि विरुद्ध धर्म मी . 
हैं । अर्थात्‌ “यक्ताव्यक्तगतः यावत्‌ ( समस्त ) धर्मो के विपरीत धमै उसमें विवक्षित नहीं है, 
किन्तु 'ब्रिगुणमविवेक्ति? कारिका के द्वारा उक्त त्रेयुण्यादि धर्मी से विपरीत धर्म विवक्षित Ft 

यह वेपरीत्य पुरुष में है ही । अतः 'तद्विपरीतः' यह कथन असंगत नहीं दै ॥ ११॥ 


( ९७ ) गुणनिख्पणम । शत्रिगुणमित्युक्तम्‌ , तत्र के ते चयो go: ? कि च 
तछ्क्षणमित्यत आद्व-- | 
'ब्रिगुणमविवेकि'--इस ग्यारद्दवी कारिका के द्वारा “व्यक्ताव्यक्तः का साधम्यं 'त्रियुणस? 
बताया था किन्तु उन तीन गुर्ण का स्वरूप क्या है! उनका 
(५७) गुणों का निरुपण । लक्षण क्या है ! इस जिज्ञासा के समाधानाथ निम्नकारिका 
उपस्थित दो रद्दी दै: , ` 


प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः ग्रकाशग्रवृत्तिनियमाथोः । 


अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनबृत्तयश्च गुणाः ॥ १२ ॥ 

अन्च०-गुणाः प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः, प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्था,, अन्योन्यामिभवाअयजनन 
मिथुनवृत्तमश्च भवन्ति । , 
भावार्थः--'गुणा? sew, रज; और तम, "प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः' = सर्वगुण प्रीति 

( सुख ) रूप है, रजोगुण अप्रतीति ( दुःखं ) रूप है, तमोझुण विषाद (मोह) रूप दै--यइ स्वरूप 
बताया है । उनका प्रयोजन बताते हैं-- 'प्रकाशप्रवृ त्तिनियमार्था? इति प्रकाश करना "सस्व? का 
प्रयोजन है, प्रबृत्ति करना 'रजोगुण? का प्रयोजन है, नियमन करना 'तमोयुण' का प्रयोजन है। 
उनका ब्यापार बतते है-'अन्योन्येति।' यहाँ ‘अन्योन्य’ शब्द और 'वृत्ति शब्द? चारों 
. कै साथ अन्वित होते हैं । एवं च-“अन्योन्याभिभवतरृत्तयः=? परस्पर तिरस्कार की क्रिया 
करने वाले 'अन्योन्याश्रयवृत्तयः' = परस्पर आश्रय की क्रिया करने वाळे. 'अन्योन्यज्ञनन- 
Sea = समी त्रिगुणात्मक होने से परस्पर मिळकर समी सबके जनक होते हैं। "अन्योन्य" 
। सिधुलबृत्तय/ खो-पुरुष को तरह परस्पर संयोग करने वाळे होते हैं ॥ 
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(९८) gmat went, “शुणाः” इति परार्थाः “ae लघु प्रकाशकम्‌? 
सुखदुःखयोः परस्परा- [कारिका १३] इत्यत्र च सच्चाद्यः क्रमेण निर्देक्यन्ते 

सावह्पता व्युदासश्च । तद्नागतावेक्षणेन तन्त्रथुकत्या वा प्रीत्यादीनां यथा. 
संख्यं वेदितव्यम्‌ ॥ > 

“गुणाः इति ।” यहां पर ‘go? इति पद से नैयायिको के अभिमत 'कर्मभिन्नत्वे सति 

्रब्योपादानकत्वम्‌'-द्रभ्य के ay विशेष गुण नहीं ठेते हें, 

(९८) गुर्णो के स्वरूप किन्तु “सुखादि धमं वाळे धमी” ही अहण करने हैं, ae बताने 


और सुखदुःख में के लिये कहते हं--'परार्था' इति । जेते राजा के अमात्यादि 
परस्पराभावरूएता का उसके काय निर्वाइक होने से 'गुण कहलाते हैं उसी तरह "पुरुष? 
व्युदास | के सुखदुःखान्यतर साक्षात्कारारमक भोग रूप कार्य के सम्पादक 


होने से सस्वादिक उसके “गुण' कहलाते हे । एवं च 'सत्त्वादिक? 
परार्थं होने से अर्थात्‌ “पर? (पुरुष) के उपकरण होने से "गुण? कहलाते हैं। 'पराथे? 
का अर्थ है परोपकारक। जो 'पर” के उपकार करने में लगे रहते हे वे उसके (पर के) 
“गुण? होते हैं, जेसे 'प्रधानयाग” के उपकारक अंगों को “गुण? कहते हैं। वेसे ही 'सत्त्वादिक? 
भी प्रधान के उपकारक होने से पराथ हे । प्रधान? तो सस्वादिसमछ्िरूप है और 'सस्वादि 
एक एक व्यष्टिरूप दै । 


“सत्त्वादि? में संयोग-विभाग होते रहने से और ‘ege’, 'चळत्व? 'गुरुत्वादिः wat के 
रहने से, वे सत्त्वादि व्रव्यरूप हैं, वेशेषिकों के "गुणों? की तरइ इन सत्त्वादिकों को गुण नहीं 
समझना चाहिये । यदि इन्दे वैदोषिकों के 'गुर्णो की तरह मानेंगे, तो इनमें संयोग-विभाग 
नहीं वन सकेंगे। क्योंकि 'गुणे गुणानङ्गीकारात”-- यहद नियम है। ओर 'चल्त्त्वादि! धर्म भी 
इनमें संभव नहीं दो सकेंगे, क्योंकि भम का आश्रय "द्रव्य? ही: हुआ करता है इसलिये सत्त्वादिकों 
को द्रव्य ही समझना चाहिये, गुण? नहीं । “पुरुष! के उपकरण होने से उनमें “गुण' शब्द का 
प्रयोग किया जाता है। अथवा "पुरुष पश” को बांधने के लिये 'त्रियुणात्मक मइदादिरज्जु? को 
निर्माण करने के कारण GE 'गुण' कहते हैं । कोन से वे “गुण! है, जो पराथ हैं--ऐसो 
जिज्ञासा होने पर बताते tad og प्रकाशर्कामति' । ‘ad लघु प्रकाशकस्‌'-इस 
तेरइवीं कारिका में जो पृथक्‌ पथक सत्तादिक बताये गये हैं, वे यहां ग्राह हे । किन्तु 
अग्रिम कारिका में जिनका निर्देश अभी होना हे उन तीन गुणों की प्रतीति ( उनके 
निर्देश होने के पहिले दी) यहाँ केसे हो सकेगी £ इस आशंका के , समाधानाथ-- 
“तद्नागतेति।? अग्निम कारिका में निर्देश किये जाने वाले "गुणत्रय? का अनागताबेक्षण' 
न्याय ( उत्तरत्र भाविनोऽपि पदार्थस्य बुद्धया समाकृष्य स्मरणेन अनुसन्धानस्‌--अनागतावेक्षण- 
न्यायः ) से पूर्व कारिका में उनका समाऊर्षण ( अपकषे ) कर 'प्रौत्यप्रौतिविषादात्मक' लक्षणों का 


लक्ष्य उन्हें यथाक्रम समझ लेना चाहिये । आगे की बातको WES समझ लेने का एक दूसरा प्रकार 


मी बताते हैं- तन्त्रयुवस्या वेति । 'तन्त्र' का अथे है प्रकृत सांख्यद्याख, उसकी-“गुण' शब्द का 
सत्त्व, रज; तम में ही संकेत है, "सत्त्वादय एव अत्र गुणाः, ते च यथाक्रमं प्रीस्यादिधर कमका? 
इत्याकारक-जो युक्ति अर्थात प्रकृत में सांख्यद्याख की युक्ति-तन्त्रयुक्ति है उससे सस्व-रज- 
तम यथाक्रम प्रीति-अप्रीति-विषाद रूप हे- यह समझ में आता है। 


अथवा-'तंत्रयुक्ति का एक दूसरा भये भी किया जाता है-मीमांसाशाख की युक्ति- | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. | a ; 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१२४ सांख्यतत्त्वकोमुदी ` [कारिका १९ 


“स्थान ( क्रम) प्रमाण से प्रीत्यप्रौतिविषादात्मक sata लक्ष्य यया संख्य समझने चाहिए । 
अर्थात प्रीति-अप्रीति-विषाद के साथ सत्त्व-रजःतम का संबंध यथाक्रम समझना चाहिये । 
अथवा-सङ्त उच्चरित शब्द का दो जगह अन्वय करनां भो 'तंत्रयुक्ति' है । 
अथचा- अप्रतिषिद्धं परमतमनुमतं भवति’ यह भो तंत्र युक्ति है । जैसे व्यास जी ने “सत्त्व 
रजस्तम इति गुणा: प्रकृतिसंभवाः | निबध्नन्ति महावाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ ॥” इसमें जेते 
सत्त्व, रज, तम का ही क्रम से निर्देश किया है, वेसे यहां भो ‘aw, रज, तम? का क्रम से ग्रहण 
"करना चाहिये। 
ये तंत्रयुक्तियां-'विष्णुघर्मोत्तरपुराण? “'सुश्रुतः-उत्तर ६५, “चरक'-सिडिस्थान- 
( १२।४०।४५ ) 'अथंशाख' १५।१। अ में बताई गई हे । ये तंत्रयुक्तियां “वाक्ययोजना? तथा 
“अर्थयोजना? करने में सहायक होती हैं। यह शाखीय अद्‌भुत उपाय दै। 'प्रीस्यप्री तिविषादात्मकाः 
“यहाँ पर 'दन्दान्ते यमाणं प्रत्येकमभिसंबध्यते!इस नियम के अनुसार हुन्द्वान्त में 'आत्म' शब्द के 
थुत होने से प्रीत्यादि तीनों में से प्रत्येक के साथ उसका संबंध दोता है । शसो आशय से यथासंख्य 
अन्वय को विशद करते हैं-- ` 
एतदुक्त भवति-प्रीतिः सुखम्‌ , प्रीत्यात्मकः सत्त्वगुण५ अप्रीतिदु:खम्‌ , 
अप्रीत्यात्मको रजोगुणः; विषादो मोहः, विषादात्मक- 
(९९ ) उक्तलक्षणस- स्तमोगुणः इत्यर्थः । ये तु मन्यन्ते “न प्रीतिदं:लासा- 
सन्वयः। वाद्तिरिच्यते, एवं दुःखमपि न प्रीत्यभावाद्न्यदिति”, 
तान्‌ प्रति “आत्म”-अ्रहणम्‌ . । नेतरेतराभावाः 
Barat, अपि तु भावाः, आत्मशब्दस्य भाववचनत्वात्‌ । प्रीतिः आत्मा 
भावो येषां ते प्रीत्यात्मानः। प्रवमन्यद्पि व्याख्येयम्‌ । भावरूपता चेषामचु- 
भवसिद्धा। परस्परामावात्मकत्वे तु परस्पराश्ययापत्तेरेकस्याप्यसिद्धेरुमया- 
सिद्धिरिति भाव: ॥ 
“रीतिः सुखमिति? । '्रीतिः का अथे हैं ge? । “आत्म” शब्द का प्रत्येक के साथ संबंध 
बताते है-'प्रीत्यात्मक इति! । “प्रीतिः आत्मा स्वभावः 
(९९) उक्त कण का स्वरूपं वा यस्य सः = प्रीत्यात्मकः' अर्थात्‌ सुख दी 'सत्त्वयुण? 
समन्वय | का स्वरूप लक्षण दै । उसो प्रकार अप्रीत्यात्मकः' sata दुःख ही 
“रजोगुण' का स्वरूपछक्षण है। एवं 'विषादात्मकः अर्थात 
सोह ही 'तमोगुण” का स्वरूप लक्षण है यहां 'सुख” शब्द से सरलता, मादव, ही, अदा, 
क्षमा, अनुकम्पा, ज्ञान, प्रसाद, कघुता, तितिक्षा, सन्तोष आदि ग्राह्म हे, ये सब ‘ge’ के 
अवस्थास्वरूप हैं। 'दुःख? शब्द से ea, द्रोह, मत्सर, निन्दा, पराभव, शोक आदि आह्य हैं-- 
ये सब "दुःख? की अवस्थाए हे । “मोह शब्द? से वञ्चना, भय, नास्तिक्य, कौटिल्य, कार्पण्य, 
अशान, निद्रा आदि माह हैं--ये सब मोह की अवस्थां हैं। 'प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः में “आत्म” 
शब्द का ग्रहण करने से चार्वाकमत--“सुखाभावो दुःखं” या 'दुःखामावः सुखम्‌? का खण्डन 
हो गया--यह बताने के ल्यि--ये तु अन्यन्ते? इति। दुःखाभाव के अतिरिक्त प्रीति नाम 


 काकोईपदा्य नहीं हे, इसी तरह 'प्रोत्यभाव' के अतिरिक्त ‘ge! नाम का भी कोई पदार्थ नहीं 
SS SS SSD 3: न 


२. तृतीय खण्ड-- ४०], 1, सम्पा०--डॉ० go प्रियबाला शाह, बडोदा १९५८ । 
अध्याय ६--यह ३२ तंत्रयुक्तियों का वर्णन किया गया दै । 
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है-यहद मानने वाले चार्वाको के मत का खण्डन करने के लिये 'आव्म' पद का ग्रहण किया दै । 

` चार्वाको का अभिप्राय यह दै--जेसे-मारवाहक का भार उतर जाने पर वह सोचता है कि. 
“सुखी संबृत्तो$दम्‌'--में सुखी हुआ, उसी तरह लोग बुखार उतरने पर कहते हे -हृम सुखी 
हुए, इत्याकारक शान 'दुःखामावविषयक' होने से 'दुःखाभाव ही सुख है? और 'सुखाभाव 
ही दुःख है?--यह स्पष्ट है, अतः 'सुख-दुख” कोई पृथक्‌ पदार्थ नहीं हैं--ऐसा कहने वालों का मत 
‘ona’ पद के ग्रहण करने से खण्डित हो गया । 

‘a शब्द के अहण करने से उनके मत का खण्डन किस प्रकार होता है, sa ` 
कौमुदीकार बताते हैं--'नेतरेतरासावा? इति । अर्थात न ‘ge’, दुःखाभावस्वरूप है और न 
‘Sa, सुखाभावस्वरूप है, बढ्कि 'सुख और दुःख दोनों “भाव? पदार्थ दै । उनके भावरूप 
ने में क्या प्रमाण है ! इस जिज्ञासा का समाधान यह है कि--'आत्म! शब्द “भाव” ( सद्रुप ) 
का वाचक है । इसी को स्पष्ट करते हँ--प्रीतिरात्मा-सावो येषां ते प्रीत्यात्मानः', इसका 
अर्थ यह हुआ--'प्रीति? है सद्रूप ( स्वरूप ) जिसका “अप्रीति? है सद्रूप ( स्वरूप ) जिसका, ate’ 
है सद्रूप ( स्वरूप ) जिसका । 'सुख-दुःखों” की भावरूपता में प्रत्येक का अनुभव बताते हैं-“भाव- 
रूपतेति ।' 'सुखदुःखों? की आव रूपता ( भावात्मकता ) 'अहं सुखी' अथवा “अह सुखवान्‌? 
इस अनुमवसे भी सिद्ध होती है । यदि कोई कहे कि सुख के समय 'दुःखाभाववान्‌ अहम? इत्याकारक 
अनुभव, Ga’ को दुःखाभावस्वरूप भी सिद्ध कर सकता दैं--तव “परस्परेति !!--'सति दुःख- 
शाने तदमावात्मकप्रीतिज्ञानं, प्रीतो च ज्ञातायां तदमावात्मकदुःखशानम्‌?--'अभाव काः ज्ञान 
प्रतियोगिशान सापेक्ष होता है, अतः दुःख के शात होने पर तदभावात्मक सुखशान और सुख 
के ज्ञात होने पर तदभावात्मक दुःखशान'-इस रीति से अन्योन्याश्रय दोष होने 
लगेगा, उसका परिणाम यह होगा कि तुम्हारे मत से ‘ge’ आवरूप न होने से ‘ale’ 
(मिथ्या) होने के कारण तरप्रतियोगिक अभाव कैसे सिद्ध दो सकेगा ? अर्थात 'दुःखामावात्मक 
सुख! दी सिद्ध नहीं दो सकेगा-इस प्रकार एक (सुख) को सिद्धि न हो सकने 
पर दूसरे ( दुःख) at भी सिद्धि नहीं हो पायगी-ताइश 'अळीकसुख ( दुःखाभावात्मक ) 
प्रतियोगिक अभाव” भी अलीक होने से 'सुखाभावरूप ge’ मी सिद्ध नहों हो पायया । इस: 
प्रकार से 'दुःखामाव” ओर 'सुखामाव” दोनों की असिद्धि होगी। अतः “न सुखाभावो दुःखं?” 
"नापि दुः्खामावः सुखं, किन्तु सुखादयः थक्‌ एथक्‌ पदार्थाः। इस प्रकार 'उमयासिदधि? 
अर्थात सुखाभाव भोर दुःखामाव दोनों की सिद्धि नहीं हो पायगी । 

` स्वरूपमेषासुक्त्वा प्रयोजनमाद्द -“प्रकाशप्रवृत्तिनि- 

(१००) गुणानां प्रयोज- यमार्थोः? इति । अत्रापि यथासंख्यमेव | रजः प्रचते- 

नम्‌-ययासंख्यं प्रकाश: कत्वात्‌ सवंत्र लघु सत्वं प्रवतेयेत्‌ , यदि तमसा' 

अवृत्तिनियमरूपम्‌॥ गुरुणा न नियम्येत तमोनियतन्तु क्चिदेव प्रवते- 
यतीति भवति तमो नियमार्थम्‌ ॥ 

इस रीति से ‘gal का स्वरूप SEN बताकर अब उनका प्रयोजन बताते हैं-- 
'प्रकाश-प्रवृत्ति-नियमार्था? इति। प्रकाशश्च प्रदत्तिश्-नियमश्च= 
( १००) quit का ते अर्थाः प्रयोजनानि येषां तेः--अकाझप्रवृत्तिनियमायों: । यहां परः 

प्रकाश, भी यथासंख्य ही समझना चाहिये-अर्थांत्‌ सत्त्वगुण का 'प्रकाश? 
प्रवृत्ति, नियम है । प्रयोजन है अर्थात्‌ काये को प्रकाशित करने में 'बुद्धिवृत्ति रूप 
प्रकाश? 'सत्त्वयुण! का प्रयोजन दै । कार्य के करने में "यत्न? अर्थात) 
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प्रवृत्ति, 'रजोगुण' का प्रयोजन है। कार्य के निरोधार्थ ( रोकने के लिये ) "प्रकाश, प्रवृत्ति का 
प्रतिबन्ध? अर्थात नियमन करना “तमोयुण' का प्रयोजन है । 'तम' के प्रयोजन का उपपादन करने 
से सत्त और रज' का उपपादन हो ही जाता है, इसलिये ‘aq’ के प्रयोजन का उपपादन 
करते है—'रजः प्रवतंकत्वादिति! । यदि 'आवरक तम’ के द्वारा “रज को? प्रबृत्ति नियंत्रित न 
की जाय अर्थात्‌ “रजोगुण? का प्रवृत्तिरूप कार्य यदि “तमोयुण? के द्वारा नियमित न दिया जाय 
तो "रजोयुण' स्वाभाविक रूप से Tada होने के कारण समस्त कार्यों में 'प्रकाशशील ( लघु ) 
सत्त्वगुण’ की प्रबृत्ति कराता रहेगा अर्थात्‌ अपनी कार्यरूप प्रबृत्ति’ से प्रकाश में उपकार करता 
रहेगा ! किन्तु 'तमोशुण” से “रन? जब नियन्त्रित रहता है तव वह ( रज ) 'सत्त्वयुण' पर अपनी 
प्रवृत्ति से किल्विन्मात्र ही उपकार करता है अयात्‌ “सत्वयुण' की कचित्‌ ही प्रबृत्ति कराता है। 
इसी तरह 'तम' से अनभिभूत 'सत्त्वयुण' मौ अपने प्रकाशरूप कार्य से “रज? की ( कार्यरूप ) 
प्रवृत्ति में उपकार करेगा, अभिभूत हुआ ‘ae’ नहीं । अतः 'तमोयुग? नियमाथे है "रजोगुण? 
प्रवृत्यथ है और 'सत्त्वयुण' प्रकाशार्थं है । 


पयोजनमुक्त्वा क्रियामा -“'अन्योन्यामिभवाअयजञननमिथुनब्ु्तयश्च” 
इति । वृत्तिः क्रिया, सा च प्रत्येकममिसम्बध्यतें । 

(१०१) गुणानां “अन्योन्याभिभववुत्तयः' । एषामन्यतमेनाथेवशादु- 
क्रियाः अन्योन्याभि- दूभूतेनान्यदभिभूयत्ते । तथा हि aw रजस्तमसी 
भव-अन्योन्यापेक्ष अभिभूय शान्तामात्मनो वृत्ति प्रतिळभते, एवं रज्ञः 
अन्योन्यापेक्षजनन सत्त्वतमसी अभिभूय घोराम्‌ , एव तमः सत्त्वरजसी 


अन्योन्यमिथुन अभिभूय मूढामिति । “अन्योन्याश्षयवृत्तयः' | 
यृत्तिहपाः ॥ यद्यप्याधाराधेयभावेन नायमर्था घटते, तथाऽपि. 


यदपेक्षया यस्य क्रिया स तस्याश्रय । तथा हि, सर्वं 

प्रबुत्तिनियमावाश्चित्य रजम्तमसोः प्रकारोनोपकरोति, रजः ्रकाशनियमा- 

“चाथित्य मर्ुस्येतरयोः, तमः प्रकाश उवुत्ती आश्रित्य नियमेनेतरयोरिति। 

“अन्योन्यजननवृत्तयः' । अन्यंतमोऽन्यतममपेकष्य जनयति । जननं च 

परिणामः, स ख गुणानां सदशरूपः | अत एव न देतुमस्वम्‌ , तत्त्वान्तरस्य 

3 नाप्यनित्यत्वम्‌ , तस्‍्तवान्तरे ळयाभावात्‌ | 'अन्योन्यमियुन- 

चत्तयः. अन्योन्यसहचराः, अविनाभावत्रत्तय इति यावत्‌ | 'चः समुच्चये.। 
अवति चाक्मगम; — 


“अन्योन्यमिथुनाः सबै सर्वे सर्वेत्रगामिनः | 
रजसो मिथुन सत्त्वं सत्वस्य मिथुनं रज: ॥ 
तमसश्चापि मिथुने ते सत््वरजसी उभे । 
उभयोः सस्वरजसोर्मिथुने तम उच्यते ॥ 


नैषामादिः सम्प्रयोगो वियोगो घोपलऴभ्यते” ॥ इति देवी- 
भागवंते-३॥८.॥ १२ ॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका १९ ] रुणत्रयनिरूपणम्‌ १२७ 


तीनों गुणों का अपना-अपना प्रयोजन बताकर अव उनकी किया ( असाधारणब्यापार = 
वृत्ति) वताते हैं--'अन्योन्येति ।' "अन्योन्याभिवा्यजनन- 


(१०१) aot की मिथुनवृत्तयश्च” इति । रत्ति’ का अथे है क्रिया, 'वृद्धि' पद का 
क्रियाएँ अन्योन्यासि- प्रत्येक के साथ संबंध दोगा । उसी तरह 'अन्योन्य' पद का भी 
अव, अन्योभ्यापेच, प्रत्येक के साथ संबंध होगा । एवं च--*अन्योन्याभिमवबत्तयः?, 
न्योन्यापेच्चचनन, 'अन्योन्याश्रयशृत्तयः', 'अन्योन्यजननवृत्तयः!, “अन्योन्यमिथुन- 
अन्योन्यमिथुनब्ृत्ति- दृत्तयः?। उनमें से 'अन्योन्याऽभिभवदृत्तयः' की व्याख्या करते हैं-- 
रूप हैं। “एषामिति? । "सत्त्वः, रजः, 'तम?--इन गुर्णो में से कोई एक अपने 


धर्मांधमंनिमित्तकसुखादिरूप प्रयोजन के बळ से स्वकार्यजननो- 
न्युख होकर अपने से भिन्न दो gat का अभिभव कर देता है । 
एक गुण से अन्य got का अभिभव कैसे किया जाता है ?--ऐसी जिज्ञासा होने पर उसका 
प्रकार बताते है-'उथा हीति।' "सत्व गुण'--रज, और तम को निर्बल बनाकर ( अप्रधान 
वनाकर ) अपन्नी सुखात्मकशान्त ( प्रकाश ) वृत्ति ( क्रिया=यापार ) को अन्य दो वृत्तियों के प्रबल 
प्रतिइन्द्रौ के रूप में प्राप्त करता दै । उसी प्रकार “रजोगुण? अपने प्रयोजनवश अपना कार्य 
करने के लिये जब उद्यत होता है, तव वह 'सत्तः और “तम” को निवल बनाकर अपनी दुःखात्मक 
घोर बृत्ति ( क्रिया ) को अन्य दो वृत्तिया के प्रतिदन्दी के रूप में प्राप्त करता दे । उसो प्रकार 
"तमोगुण? अपने प्रयोजनवश अपना कार्य करने के लिये जब उद्यत होता दै, तव वह “सस्व और 
रज? को निर्बल बनाकर अपनी विषादात्मकमूढ वृत्ति ( क्रिया ).को अन्य दो इृत्तियों के प्रतिः 
न्द्री के रूप में प्राप्त करता है । 

. 'अन्योऽन्याभ्रयबुत्तय इति ।' गुणों को 'अन्योन्याश्रयदृत्तिताः तो उपपन्न हो नहीं सकती, 
क्योंकि 'घट'भूतल', या 'कुण्ड-बदर' at तरह ‘gal का “आधाराधेयभाव? तो असंभव हैं । इस 
आश्ञेा का परिद्दार करते हे - “यद्यपीति " यद्यपि यहां पर "आधाराधेयमावः को लेकर 
अन्योन्याभ्रयवृत्तिता नहीं बन पा रही है, तथापि जिसकी अपेक्षा कर के जिसकी क्रिया हो, 
वही उसका आश्रय होता है, अर्थात्‌ जिस क्रिया में जिसको सहकारी ( सहायक ) के रूप में 
अदण किया जाता दै वह सहकारी ( सहायक) ही उस सहकाये का “आश्रय? है। इसी को 
बताते हैं--'तथाद्वीति ।” 'सत्तयुणः--'रजोशुण” ओर “तमोगुण? के प्रवृत्ति तथा नियमरूप 
कार्यों को अपने सहकारी ( सहायक ) के रूप में स्वीकार कर अपने 'प्रकाशात्मक काय! के द्वारा 
(रज और तम” का उपकार ( सहायता ) करता है । उसी प्रकार 'रजोगुण' -सत्त और तम 
के 'प्रकाश तथा नियमरूप काया? को भपने सहकारी ( सहायक ) के रूप में स्वीकार कर अपने 
“पवृत्तिरूप? कार्य के द्वारा 'सस्व” और “तम” का उपकार करता है। उसी प्रकार 'तमोयुण!-- 
सत्व और रज के प्रकाश तया प्रवृत्तिरूप कार्यों” को सहकारी ( सहायक ) के रूप में स्वीकार 
कर अपने 'नियमनरूप कार्य! के द्वारा 'सत्त ओर रज’ का उपकार करता है। 'कमांदीनामपि 
संबंधमात्रविवश्चायां पध्वयेवः-शाब्दिकों के इस नियम के अनुसार 'माहुः स्मरति? की तरह 


. “रजस्तमसोः और 'इतरयोः में कमणि षष्ठी? कौ गई दै । “अन्योऽन्यजननब्रत्तय' इति। “तीन 


gor में ते कोई एक गुण किसी अन्य गुण का आश्रय लेकर कार्य उत्पन्न करता है अथांत प्रल्यावस्था 
के समय कोई एक गुण जैसे 'सत्तगुण” अपनी अपेक्षया किसी अन्य गौण गुण ( जैसे रजो- 
गुण या तमोगुण) को अपेक्षा ( आश्रय ) कर, “गौण गुण! के समान “परिणाम से युक्त हो जाता है, 
अपने “स्थूछ परिणाम? से युक्त नहीं होता । तात्पय यह दै कि प्रकाश 'सस्वयुण' अपने “परिणाम? 


को संकुचित-.कर 'रज-तम' के प्रइत्ति-नियम का भी संकोच करता दै। उसी तरह "रजोगुण? . 
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भी अपने प्रबृत्ति परिणाम को संकुचित कर 'सत्त्त-तम? के प्रकाश नियमन परिणाम का मी संकोच 
करता है । उसोतरह “तमोगुण' भी अपने नियमन परिणाम को संकुचित कर 'सत्त्व-र॒ज? के प्रकाश- 
प्रवृत्ति, परिणाम का भी संकोच करता है । 'जनयति' से ae नहीं समझना चाहिये कि जनन” 
अर्थात नवीन वस्तु ( अपूव वस्तु ) पैदा को जा रही है । बल्कि तत्तद्रूपेण 'परिणमन? ही यहां 
'जननशब्द? का अर्थ हे । "जनन? का अर्थ यदि उत्पत्ति करें तो 'असस्कार्यवाद! 
मानना पड़ेगा | छ १ 

शंका-उक्त “परिणाम? का स्वरूप क्या है ?, जिसमें एक दूसरे का आश्रय कर “गुण' सृष्टि के 
“कारण? कहलाते हैं ! 

समा०-“स चेति। वह 'परिणाम”--गुर्णो की साम्यावस्थारूप सहश परिणाम है 
जिसे प्रधान कहते हैं । प्रल्यावस्था के समय सत्त्व, रज, तम का सद्दश परिणाम रहता है । 

झंका-“अन्योन्याश्रयबृत्तयः' से यह बताया गया था कि "अन्यतमयुण? कोई एक अन्यतम 
किसी एक गुण का आश्रय कर प्रवृत्त होता है, और अव 'अन्योन्यजननवृत्तयः! से भी वही 
बताया जा रहा है कि गुण अन्यतमयुण की अपेक्षा कर परिणत होता है । अतः पूर्वे कथन से इस 
कथन में कोई विशेषता तो प्रतीत नहीं हो रही है, केवल पुनरुक्ति ही है । 

समा० - 'अन्योन्याअयश्त्तयः? से "विसदृश परिणाम? ( असाधारणप्रकाशादिरूपकार्य ) में 
अन्यतम गुण, अन्यतम गुण का आश्रय करता है--यह बताया गया था, भौर 'अन्योन्यजनन 
वृत्तयः? से तो ‘ara परिणाम’ में “अन्यतम? गुण अन्यतम गुण की अपेक्षा करता है--यह बताया 
जा रहा है, अतः दोर्ना का प्रतिपाद भिन्न भिन्न होने से पुनरुक्ति नहीं है। 


शंका-तीनों गुण जब परिणामी हैं तब तो गुणों? को सकारण ( देतुमान्‌ ) कहना 
चाहिये (एवं च “प्रकृति! को सहेतुक ( सकारण ) कहना पड़ेगा । भाव यह है-यदि 
“प्रकृति? gut का सदृश परिणाम है तो उते हेतुमती कहना होगा, तब 'हेतुमदनषित्य०? कारिका | 
के द्वारा “व्यक्त? का जो साधम्यं बताया था वह फिर “प्रधान” में भी अतिब्याप्त हुआ, तब तो व्यक्त 
की तरह “प्रधान” को ( प्रकृतिःकी ) भी शुणत्रय का कार्य कहना होगा । 


समा०-भन पुवेति । ‘got का सइशपरिणाम' ही तो प्रधान? ( प्रकृति ) दै, इसी कारण 
उसे “सकारण” नहों कहना पड़ेगा । जहां विसद्दश परिणाम होता है वहां 'हेतुमस्व? होता हे-- 
‘aa बिसढ्शपरिणामः तत्र दितुमत्तम” । जहां विसदृश परिणाम र्‌इदा दै वहाँ हेतुमत 
होता दे--यह व्याप्ति है। जैसे प्रकृति का विसइशपरिणाम पृथिवी, गन्धतन्मात्रात्मकहेतुमती दै | 
ओर जहां 'सद्दश परिणाम होता दै वहाँ हेतुमत्त्व नहीं रहता, क्योंकि वहां कोई हेतु? हो. 
spi as ही पदार्थ परिणाम को प्राप्त होकर ( परिणत होकर ) भिन्न भिन्न 
, अन्य) पंदार्थ क रूप में उत्पन्न होता है, वही उत्पन्न होने वाळा पदार्थ हेतुमान्‌ ( सकारण ). 
कहलाता है । क्योंकि कार्यकारणभाव ( देतुहदेतुमदूभाव ) भिन्न sae ce Ri किन्तु' 
जहां स्वपरिणाम से स्वयं ही रइता है, वह शब्दभेद ते भले ही भिन्नता रदे, लेकिन अथं भेद 
न होने से समानरूपता (स्वयं के समान ही स्वयं ) है, अतः ऐसी जगह 'कार्यकारणमाव' 
नहीं होता । जेसे--धृथिवी' का सद्दशपरिणाम-तन्मात्रात्मकता है, उस समय कार्ये ल्यावस्था को 
प्राप्त होता हुआ अपने कारण को भी उसके स्वरूप ( कारणत्व ) से च्युत कराकर लोन कर 
देता है, अर्यात्‌ “कारण? जब अपने स्वरूप ( कारणता ) को त्याग देता है तब वह “अकारण? 
। डी नाता है अयां उसमें “कारणता” नहीं रइती, और अपने कारण? में छीन हो जाता है।. . 

उसी प्रकार “बुद्धि? भी छोन होतो हुई विसद्दशपरिणामवाले अपने कारण को कौन करवा देती है ४. 
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है । 'सइशपरिणाम' तो उसका प्रतिद्दन्दी दै, न वह लीन होता दै और न वह 'देतुमत्त्वः से 
युक्त दै । अतः वह प्रकृतिरूप है, प्रकृति में दी विन्त झोता है । 

शंका-'सइशपरिणाम? सहेतुक क्यों नहीं द्दोता ! 

समा०--“तत्त्वान्तरस्पेति ।' 'तस्वाम्तर’ का अर्थ दै विजातीयतरव | जहां किसी 'तत्त्वा- 
न्तर? को तत्तान्तर से उत्पन्न किया जाता दै, वद्दींपर 'विप्तदशपरिंणामरूपतत्त्वान्तर” को 
हेतुमत्‌? कहा जाता है, यहां tat स्थिति नहीं है, यहां तो “गुण? हो प्रधान हे, gat से अतिरिक्त 
“प्रधान? नाम का कोई TRAIT नहीं दै। अर्थात “गुण” ही विसद्दशपरिणाम के प्रत्तिदन्दी 
सडशपरिणामरूप ‘saa’ (प्रकृति ) शब्द से at जाते हें। अतः विजातीयतत्त्वान्तरस्वरूप 
परिणाम न होने के कारण उसके प्रति अन्य कोई 'तत्त्वान्तर! हेतु न दोने से, "प्रधान? को हेतुमान्‌ 
नहीं कहा जा सकता i 

शंका--सृष्टि के समय गुर्णोमें क्षोम होने के कारण साम्यावस्थात्मक परिणाम का नाश होने से 
प्रधान! ( प्रकृति ) को अनित्य कहना होगा । तब प्रकृति का भी लय कहना पडेगा । 

समा०--नापीति | यहां 'अनित्यत्व' से ae तात्पय दै--तत्वान्तर में तिरोभाव होना | 
साम्यावस्थास्मक परिणाम कोई गुणत्रय से पृथक तत्त्व नहीं अर्थाद्‌ उसका तत्त्वान्तर में तिरोमःव 
न दोने से उसे अनित्य नहीं कदा जा सकता | ४ 


“अन्योन्यमिशुनबुत्तयः” इति । परस्पर मिथुनीभाव को प्राप्त हुए, इसी आशय को कोमुदी- 
कारने स्पष्ट किया--'अन्योन्यसह'वरा' इति। सहचर शब्द का अथं बताया--“अविनामाववतिनः? 
इति erate 'नित्यसम्बद्ध ।? 'मिथुनवृत्तयश्च गुणा?--मैं "च? समुच्चयवाचक है । उसी 
समुच्चित अर्थ को aga है-“भवतिचात्रायमः' eft । आगम के रूप में देवीमागवत की उक्ति 
दे रहे दैं--'अन्योन्यमिथुना' इति । 'सर्वे--समस्तसत्त्वादियुण “अन्योन्यमिथुनाः--परस्पर 
सहचर हैं, अतएव ‘ad’—an ‘ada गामिनः--परस्पर सम्मिलित हैँ-इसीको स्पष्ट करते 
है--'रजसो मिथुनमिति । 'सरवम्‌?-सत्त्वयुण, “रज्रः - रजोगुण का 'मिधुनम्‌ सइ- 
चारी है, और "रजः? रजोगुण, 'सत्वस्य”-सत्ततगुण का मिथुनम्‌--सहचारी है, ति उसे! 
सत्त्व और रज दोनों 'तमसः? तमोगुण के 'मिथुनेर--सहचारी हैं, ‘saat!’ —ae और रज 
दोनों का 'तम?--तमोगुण, 'मिथुनम?--सहचारी ‘sae’ कहा जाता है। “एषास' सत्तादि 
गणो का “आदिः--'जायते, अस्ति, वर्धते, विपरिणमते, अपक्षीयते, विनश्यतिः--निरुक्तकार 
के इन षड्भाव विकारों में से प्रथम उत्पत्तिरूप विकार, “न उपल्म्यते! = नहीं होता, क्योंकि 
“गुणास्तु न प्रत्यस्तमयन्ते नोपज्ञायन्ते'-इस प्रकार उनको उत्पत्ति का निषेध किया 
गया दै । 

तथा ‘gat सम्प्रयोगः”--तथा इन गुणों का परस्पर संयोग भी 'नोपळ्भ्यते' = नहीं 
होता अर्थात्‌ “ते इमे परस्पर संयुक्ता जाताः-श्स प्रकार से संयोग कमी होता नहीं सुना गया 
है । क्योंकि 'गुर्णो' के अनादि होने से उनका "संयोग? भी अनादि है। एवं 'वियोगः--भयः 
मस्माद्‌ वियुक्तो जातः--यह गुण उस गुण से प्रथक्‌ हुआ-श्स प्रकार से उनका पथक्‌ होना 
मी नहीं पाया जाता, क्योंकि सदैव ये परस्पर संयुक्त ही रहते हैं। ( दे” आए स्कंध ३ 
अध्याय ८) म 

शंका- यदि गुणों का संयोगःविमाग दोना स्वीकार नहीं किया जायगा तो “योगभाष्यकार' 
का जो यह कथन--५ते गुणाः संयोगविमागधर्माणः? = गुणों के संयोग-विभाग होते दै“ दै, उसके 
साथ विरोध दोगा । 


९ सां० कौ० 
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सम्ता०-उपरिनिर्दिष्ट 'योगभाष्य' का अथं यह है--'अविवेकिना get सहद गुणाः 
संयुज्यन्ते, विवेकी च तैवियुज्यतेः-अधिवेकी पुरुषके साथ गुण संयुक्त होते हे और विवेकी 
पुरुष से गुण वियुक्त होते हैं-भर्थात्‌ गुणों का पुरुषों के साथ संयोग-वि माग हुआ करता है। 
यह अर्थ नहीं है कि गुण परस्पर संयोग विभाग से युक्त हे -'गुणाः अन्योन्यं संयोगविभाग- 
वन्तः--श्सलिये भाष्य के साथ काई विरोध नहीं हे ॥ १२ ॥ 


(१०२) सुणत्रयनिर्पणम्‌ , “ग्रकाशप्रबुत्तिनियमार्था?” इत्युक्तम्‌ , तत्र के 
तेषां एयक्स्बमावरच ॥ ते इत्थम्भूताः, कुतश्चेत्यत आह-- 


वारइवीं कारिका में बताया था कि "गणाः प्रकाश-प्रवृत्तिनियमार्थां? किन्तु तीन 

गुर्णो मै से कोन से वे “गुण? हैं जो इस प्रकार के हैं, अर्थात्‌ 

( १०२ ) Insta का प्रदाशार्थ कौन सा “गुण? है, saad कौन सा “गुण? है और 

निरूपण और उनका नियमार्थ कौन सा “गुण! है? तथा तत्तद्‌ गुणों को किस कारण 

एथक स्वसाव | तत्तदात्मकता है /--इस जिज्ञासा के समाधानाथ॑ निम्न कारिका 
उपस्थित हो रही है -- 


GA लघु प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भ्क चलं च रज! | 
गुरुवरणकमेव तमः, प्रदीपवचचार्थतो वृत्ति; ॥ १३॥ 


अन्व०--सत्त्व- लघु, प्रकाशकम्‌ ( सांख्यविद्मि: ) इष्टम्‌, रजः--उपष्टंभकं चलं च (इष्टम्‌ ), 
तमः--गुरुवरणकमेव ( इष्टम्‌ ) प्रदीपवच्च अर्थतो वृत्तिः ( wafer ) ॥ 

आावाथ--'सत्त्वस'-सत्त्वगुण, ‘eq=agar से युक्त अर्थात कार्यपडदता से युक्त और 'प्रका- 
wag १-इन्द्रिय़ा थंसन्निकप के होने पर अर्थावभासक होता है- ऐसा सांख्यविद्वानो को सम्मत है | 

एवं च 'ळघुस्बं प्रकाशकत्वं चः--सत्त्वस्य लक्षणम्‌ । "रज्ञः = रजोगुण 'उपष्टस्मकम? = 
सत्त्व जोर तम का उत्तेजक होता है, 'चछम्र-? प्रवृत्तिमान्‌ अर्थात्‌ सक्रिय दोता है--एवंच 
Stas सक्रियत्वं च--रबसो Senn? । “तमः! तमोगुण गुरू गुरुता से युक्त अर्थाद 
“जडता से युक्त. और 'वरणकस्‌'० आवरक अर्थांत आच्छादक होता है-एवं च “गुरुत्व 
तत्तदिन्द्रियष्यापारनिवृत्तिदवारा तत्तत्कायंप्रतिवन्थकत्वं च - तमोल्क्षणम्‌ । उन गुर्णो का परस्पर 
विरोष रहने पर मौ “प्रदीपवत्‌? = दीपक की तरह अर्थात्‌ जैसे-तेल और वत्ती,. दीप ( वढि) 
के विरोधी होते हुए भी तेल और बत्ती के साथ मिलकर दीप, 'प्रकाश? अर्थात घटादि प्रकाशात्मक 
काये करता है, वैसे ही 'सत्त्व, ca और तम” परस्पर विरुद्ध होते हुए औौ-“भर्थत? पुरुषार्थवश 
अर्थात्‌ जीव के भृष्टवश ‘gfe’ = एक दूसरे का अनुवर्तन करते है। 'दोपक पर तेल गिरने 
से दौपक बुझ जाता है इसलिये ‘ze भो दीप का विरोधी है, एवं वत्ती भी छोटी छेने पर 
दीप को बुझा देती है इसलिये वह भी दीप at विरोधिनी है। 


OWA इति । सत्तममेव लघु प्रकाशकमिष्टम-सांख्याचार्येः । तत्र 
कार्योदूमने देतुर्घमो लाघवं, गोरवप्रतिद्ठन्द्ि, यतो 

( 1०३ ) augue ५ग्सेरुध्वेज्वळन भवति; तदेव लाघवम्‌ कस्यचित्तिय॑- 
TESA › प्रकाश- ग्गमने हेतुभबति, यथा चायोः। एवं करणानां वृत्तिः 


= a कत्वम्‌ ॥ ` पड्त्वदेतुलोघघम्‌ , get हि मन्दानि स्युरिति 


सच्वस्य प्रकाशात्मकत्वमुक्तम्‌ ॥ 
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“सत्वमिति” । सत्वगुण ही लघुता अर्थात्‌ कार्यपडता से युक्त होता दै और प्रकाश? 
से युक्त दोता है, इसके अतिरिक्त जो दो गुण हैं, वे ऐसे नहीं 
(१०३) सस्वगुण का होते-यहद सांख्याचायी को अभीष्ट है। “लघुत्व' का लक्षण 
स्वभाव लाघव, बताते हे-'तत्र कार्योद्गमने' इति । 'लघुत्व' और 'प्रकाश? 
प्रकाशकत्व । दोनों में से 'छघुर्व' उत्ते aes हे--किसी वस्तु के ऊपर जाने में 
जो ‘aq’ कारण होता है “उस aq? को 'ळघुत्व' ( लाघव ) 

कहते हैं । 


शंका-“गुरुत्व” के अभाव से हो वस्तु का ऊर्धंगमन (ऊपर जाना) हो सकता 
है aa 'गुरुत्वाभावः के अतिरिक्त लघुत्व को गुणान्तर मानने की क्या आवश्यकता £ इसीलिये 
Safest ने चौबीस गुणों में 'लघुत्व” को स्वीकार न कर उते “गुरुखामाव के रूप में हो स्वीकार 
किया है । - 

समा०--'गोरवप्रतिददन्द्वी ति ।' अर्थात्‌ Tee? का विरोधी । जळ और cat के पतन 
(नीचे गिरने ) में कारणीभूत गुण 'गुरुख है, उसका विरोधी 'ळबुस्व? है । एवं च जेते--आद्य- 
पतन के देतुस्वेन 'गुरुत्व' का अनुमान कर लेते हैं वैसे ही ऊध्वंगमन के हेतुत्वेन ‘sya’ का भो 
अनुमान कर लेंगे, तो समान न्याय से गुरुत्व जैसे अतिरिक्त पदार्थे है. येसे लघुत्व भो। भक्ळु 
अमाव में कारणस्वकडपना करने की अपेक्षया क्लुघभाव में कारणत्वकल्पना दौ उचित है । अतः ऊध्वं 
गमन में “शुरुत्वामाव? को कारण नहीं कद्दा जा सकता, इसलिये SAT को अभावरूप न मानकर 
. उपे अतिरिक्त पदार्थं मानना दी उचित दै । जेते ‘gee’ अतीन्द्रिय है वैसे ‘ager मो अतीन्द्रिय 
हो है । इसी अभिप्राय से 'घुत्व' के आश्रय को उदाहरण के रूप में दिखाते है-जिस wa से अपने 
आश्रयभूत अरिन का ऊध्वंज्वळन ( ऊध्वंगमून ) होता दै, उसे “लाषवः-कहते है । एवं च गौरव 
प्रतिद्वन्द्वी, कार्योद्दमन में देतुभूत जो घमे दै वद्दी “लाघव” है । दु 

झंका--'ऊर््वगमन' में कारणभूत छत्व? को जेसे युणान्तर मान छिया है वेसे 'तियेग्गमन? 
में कारणभूत ‘ager के अतिरिक्त किसी अन्य गुण को भी मान लिया जाय, अन्यथा वायु के 
तियँरगमन को निर्देतुक कहना होगा । 

समा०--“तदेव छाघवमिति”” | तत्सजातीय erat ही “वायु? के तिर्यक्‌ गमन ( वक्र" 
गति ) में कारण है। एवं च--वहिः, रूघुतावान्‌ ऊष्बंगमनात्‌? । “वायुः छघुतावानू तियंग्गमनात? 
इस प्रकार 'लाघव' का अनुमान से शान होता है । 

झंका-यदि ‘ager’ को हो तियंग्गमन में भी कारण ( हेतु ) मानते है तो 'लघुत्व” के लक्षण 
का अनुगम नहीं हो सकेगा, क्योंकि 'डद्गमनकारणे STITT कहने पर बायु की तियेग्गतिके 
कारणभूत 'ढाघव' में लक्षण नदीं जा सकेगा, और 'तियंग्गमनकारणं SIRT कहने 
पर बहि के उद्दमनकारणभूत 'लाषव? में लक्षण संगत नहीं हो पायगा। एवं च “लाघव! का 
कोई एक अनुगत लक्षग नहीं हो पा रदा दै । 

समा०--'युरुत्वजन्या$्योगमनविमिन्नगमनदेतुत्वं SYAL—AT अनुगतलक्षण को कोसुदी- 
कार ने 'गौरवप्रतिदन्दि? शब्द के प्रयोग से सूचित किया दै, जिससे लक्षण का अननुगम नहीं a 

| eee 

> वड Razah? और 'ऊध्वंगति! tage? कारण दै, तो अरिन में तथा वायु 
Hoge? ( ळाधव ) होने से भरिन में कदाचिद 'तियंगाति' और बायु में कदाचित. 'ऊध्वेगति' 
भी होनी चाहिये | 
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समा०--अरिन ( तेज ) में वायु की तरद 'तिर्यग्गतिः--इसल्यि नहीं होती कि उसमें 
वायु की अपेक्षया “सस्तयुण’ का प्रकषं रहता है । अतः sae सत्तगुण” के कारण अग्नि का-- 
(तेज का) ऊध्वंज्वलन gtr है ओर वायु में aaa का अग्नि की अपेक्षया 
अपक्ष रहता दै, अतः “अपङ्कष्ट सत्त्व के कारण वायु का 'उध्वंज्वळन? न होकर 
(तियंग्गमन' होता है । इस प्रकार स्थूल में 'ल्घुत्व” के दो प्रकार बताकर अव सूक्ष्म इन्द्रियादिकों 
में उसे बताते हे--एवमिति । जेते वहि आदि के 'ऊष्वंगमनादि? में हेतु, 'लाधव? vias 
है, वैसे हो वाह्मकरण इन्द्रियों की और अन्तःकरण--मन, भहंकार और बुद्धि को जो “सात्त्विक 
वृत्तियां--अर्थात्‌ अपना अपना विषय गहण करने के लिये सन्निकर्ष रूप व्यापार विरोष- हे, 
उनकी पडता में भर्थात्‌ तत्काळ ( शीघ्र ही) विषयाकार हो जाने की निपुणता में कारण “इन्द्रि- 
यादिकरणनिष्ठपडत्वात्मक लाघव धर्म? ही है । ae 'लाघव? सत्त्व का धर्म है अर्थात्‌ ‘ad 
wy भवति’ कहा जाता है सात्त्विक-अभिमान के कायंस्वरूप करणो में 'विषयम्रइणरूप 
Tee? तो सर्वप्रसिद्ध ही है। अतः उनमें भी सत्त्वषमै 'ल्घुत्व' का अनुमान किया जाता है । 
“सत्त्वयुण? तो व्यवहार का साक्षात्‌ विषय होता नहीं, यह सोचकर ही 'लघुत्व” के आश्रय 
बनने वाले aaa करणां को ही उदाहरण के रूप में अन्थकार ने दिया, साक्षात्‌ 'सत्त्व' को 
नहीं । एवं च--'करणानि लघुत्ववन्ति, झटिति विषयाकाराकारितवृत्तिमस्वात्‌ ।? यहां पर 'साध्य? 
और हेतु समनियत हैं। अव उसकी “व्यतिरेक व्याप्ति? बताते हैं--गुरुस्वे हीति ।' क्योंकि 
. खघुत्व के विरोधी ‘gee’ के रहने पर वे 'करण' मन्द अर्थांत aia “स्वविषयप्रकाशन? 
करने में समर्थ नहीं हो पायेंगे। एवं च--यत्र ल्घुत्वं नास्ति तत्र विषयाकार।ऽऽकारितवृत्तिः 
मत्त्वं नारित यथा निद्रितचक्षः ? इस व्यतिरेकव्याप्ति से करणो में 'विषयप्रकाशनरूप a’ 
_सरवानुमवसिद्ध होने के कारण उनमें 'ल्घुत्व' का अनुमान कर लिया जाता है। एवं च ‘ae 
ov में इस प्रकार से 'लाघव” की सिद्धि होती है और उस ‘eq’ से 'प्रकाशकरव” 
सिद्ध दो जाता है ‘ad प्रकाशवत्‌ लाघवात्‌! । 'याथाय्यैन अर्थांवमासकत्वः ही यहां 
प्रकाशकत्व है । 


सच्वतमसी स्वयमक्रियतया स्वकायंप्रवृत्ति ्रत्यवखीदन्ती रजसो पष्टभ्येते 
~ अवसादात्‌ प्रच्याव्य स्वकार्ये उत्साहं प्रयत्न कार्येते । 
(१०४ ) रजोगुगत्रः तदिद्मुक्तम्‌-“उपष्टम्भक रजः” इति। कस्मात्‌? 
माव<-उपश्म्मक्षत्वम्‌ , इत्यत उक्तम्‌-“चलम” इति । aqia रजसः 
© ७... ata UW 
चलत्वम्‌ ॥ प्रबुस्यथत्व दंशितम्‌ | 


REG चळं च रजः? यहां, र जो रजोगुण की उपर्ष्टमकता बताई गई है उसका उपपादन 

करते हँ-“सच्चतमसी इति ।' 'रजोगुण” का स्वभाव वता रहे 

न का है। 'सत्त्वतमसी!--यह कर्मकारक है। अतः रजसा सत्त्वतमसी 
oe Dee eas उपष्टस्येत' ऐसा अन्वय करना चाहिये। सस्व और तम स्वयं 
ee Bee ae oe होने से अपने अपने प्रकाशादिरूप कार्य 
eae करने में अशक्त हैं, अतः “रजोथुग' के द्वारा 'सत्त-तम? की 

aa Sst करने में प्रइृत्ति कराई जाती है, इसी आशय को 'उपष्टम्मकं रजः से कहा गया है। 
3 उत्तेनयति बढ यष्टिरिव उत्यापयति प्रोत्साहयति स्वकार्ये प्रवतंयति इति उपष्ट- 
. भ्भकम्‌ इस अभिप्राय से 'पष्ठभ्येते’ की व्याख्या करते हे-'अवसादादिति।' अवसादाव-- 
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शिथिलता से "प्रच्याव्य! नीचे गिराकर अर्थात्‌ शैथिल्य दूर कर अपने काये में 'सत््-तम” 
के द्वारा उत्साइ और प्रयत्न को रजोगुण? करवाता है। “रजोगुण! क्यों ऐसा उत्साह, प्रयत्न 
करवाता दै ! उत्तर यह है--'रजोशुण? चल अर्थात्‌ सक्रिय होने से प्रदृत्तिशील है, इसी कारण 
रज को उपष्टम्भक कहा गया है। 


रजस्तु चलतया परितस्रेशुण्यं चाळ्यत्‌ , गुद्णा55वुण्वता.च तमसा 

तत्र तत्र॒ प्रवृत्तिप्रतिबन्धकेन कचिदेव प्रवत्यत 

( १०५) तमोगुणस्व- इति ततस्ततो ब्यावृत्त्या तमोनियामकसुक्तम्‌- 

भावः-गुरुव्वम्‌ आवर- “शुरु चरणकमेव तमः” इति । एवकारः प्रत्येक 

कन्वम्‌ ॥ मिन्नक्रमः सम्बध्यते, सत्त्वमेव, रज पव, तम 
wate | 


अब 'तम' के स्वभाव को वताते हैं--'गुरुवरणकमेव तम? | कोसुदीकार व्याख्या करते 
` हँ--'रजस्ट्विति!। यहां 'रजः कमे कारक दै । किन्तु वह ( कम 
(१०५) तसोगुणका कारक) उक्त होने से उसका प्रथमान्त प्रयोग किया गया दै 
स्वभाव-गुरुत्व आर और ‘aa? अनुक्त होने से 'तमसा' qe Balt तृतीया की गई 
आवरकस्व | है। तथा हि -“प्रयोगे कमंवाच्यस्य तृतीया कठंकारके। 
प्रथमान्ते भवेत्कर्म कर्माघीन क्रियापद्स्‌ ॥” “रजोगुणः सबंदा 
प्रवृत्तिशोळ दोने से सवंत्र सत्वादि gat अथवा त्रिगुणात्मक इन्द्रियों को भपना अपना कार्य 
करने के लिये जब “चालन? देने लगता तब उते 'प्रवृत्ति' में प्रतिबन्धक तम के द्वारा आच्छादित 
किया जाता है, अतः वद्द कंचित्‌ किसी एकाध काम में ही प्रवृत्त हो पाता है। तात्पये यह्‌ है 
कि 'तमोगुण” सर्वदैव उसे प्रवृत्ति नहीं करने देता । “रजोगुण' को उसके अपने तत्तत्काय से 
रोकता दे श्सलिये “तम? को नियामक कहा गया है। 'वरणकमेव'--यहां कारिकाकार ने 
ध्वरणक' के साथ 'एव' को जोड़ा है किन्तु उसका सम्बन्ध वरण? के साथ न कर “सत्व' 'रज? 
tan’ के साय ( सम्बन्ध = अन्वय ) करना चाहिये । एवं च--'सत्त्वमेव लघुत्वात्‌ प्रकाशकस्‌ , रन 
एव चलत्वाद उपष्टम्मकम्‌ , तम एव BRANT वरणकम्‌?--अर्थात्‌ सत्त्वगुण ही छड होने से 
अ्रकाशक है, रजोगुण ही चन्चल होने से 'उपष्टम्मक' है ( उत्तेजक-प्रेरक ), तमोगुण दी शुरु होने से 
र रोधशीछा गुणाः सुन्दो परस्परं wera 
(पते परस्परविरोधशीला शुणाः पखुन्दवत्‌ 
इ इत्येव युक्तम्‌ , प्रागेव त्वेतेषामेकक्रियाकठंता'- 
( १०६) परध्परविषः इत्यत आह-“प्रदीपवच्चार्थेतो afer” इति। 
द्वानामपि गुणानामर्थ- दष्मेवैतत्‌ः, यथा वत्तितेळे अनळविरोधिनी, अथ 
ama सहबृत्तिवम्‌ ॥ मिल्िते सद्दानलेन रूपप्रकाशछक्षण काय झुदतभ 
यथा च वातपित्तश्ढेष्माणः परस्परविरोधिनः शरीर 
धारणलक्षणकारयकारिणः; Ta सत्वरजस्तमांसि मिथो विरु द्वान्यप्युवत्स्यं- 
Ra स्वकार्य करिष्यन्ति च । “aaa” इति पुरुषाथत इति यावत्‌ , यथा 
च agafa— | 
gaat एव हेतुने केनचित्‌ कार्यते करणम्‌? इति ॥ [कारका ३१] 
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इस रीति से “एव” का क्रम वदछ दिया गया है। “ननु परश्परेति!। सत्त्व गुण का धर्म 
“लघुता? है, रजोगुण का घम "वळता? है और तमोगुण का धर्म 'गुरुता' 

( १०६) परस्पर विरुद्ध है-अतः ये तीनों गुण परस्पर विरुद्धस्वभाववाले हैं, तव तो 
गुणों का भी प्रयोजन, परस्पर ये एक दूसरे को न करेंगे सुन्दोपछुन्दचदिति' । 
वशात्‌ सह वृत्तिस्व | जैसे सुन्द और उपसुन्द ये दोनों सहोदर अर थे। उन्होंने 
अपनी तपस्या से पितामह ब्रह्मदेव को प्रसन्न कर लिया और उनसे 

वर मांगा- “त्रिपु लोकेषु यदूभूतं किञ्जित्‌ स्शवरजङ्गमम्‌ । सर्वस्मान्नो भ्यं न स्याइतेऽन्यं 
पितामह ॥77 ब्रह्मदेव ने उनकी. याचना के अनुसार उन्हें बर दिया । तदनन्तर किसी समय 
किसी तिकोत्तमा नामकी झुन्दरी पर मुग्ध होकर दोनों उस सुन्दरी को चाहने लगे, तश्र परस्पर 
( आपस ) में युद्ध के लिये तैयार हो गये और युद्ध कर एक दूसरे ने एक दूसरे को मार दिया 
अर्थात्‌ wea का दिया वर मी असत्य नहीं हो पाया और दोनों असुर आपस में हो लड 
कर मृत्यु को प्राप्त हो गये ।--( Ho मा० आदि qo so २०९-२१२ ) । उसी ate उक्त तीनों 
युण परसपर विरुद्धस्वमाव के होने से परस्पर उनका ध्वंस ही सम्मव दो सकता दै, न कि 
उन विरुद्ध got का आपस में मिलकर किसी एक कार्य को सम्पन्न करना । इस जिज्ञासा के 
समाधानाथै “प्रदीपवच्चाथंतो बृत्तिरिति।” ‘sky का अर्थ 'अनुवतंन? है । यह देखा 
गया दै-परस्पर विरुद्ध पदार्थं भी मिलकर पक कार्ये करते हे--“यथेति ।? जैसे-रुई की 
बत्ती (afi: ), तेल ये दोनों अग्नि के विरोधी हैं, क्योकि केवळ वत्ती, अग्नि से जला दी 
जाती है, और केवल अग्नि तेल? से बुझ जाती है, अतः बत्ती और तेल, “अग्नि? के विरोधी 


हे । फिर भी ये दोनों ‘afta के? साथ मिलकर “रूपप्रकाश लक्षण? ( रूप में प्रत्यक्ष योग्यता- 
त्मक ) कार्य करते हैं । उसी तरह ये गुण विरुद्ध रहने पर भी भिन्न भिन्न निमित्तो से अपना 


कायंसंपादन करपाते हैं। “यदि पुनः एत एव सुखा दिस्वभावा भवेयुः, ततः स्वरूपत्वाव हेमन्तेऽपि 
चन्दनः इः स्यात्‌ , दि चन्दनः कदाचित्‌ अचन्दनः ' तथा निदाघेऽपि कुङ्कमपङ्गः gal भवेत्‌ 
नहि असो कदाचित्‌ लः कुप इति एवं कण्टकः क्रमेलकस्य सुख इति मनुष्यादीनामपि प्राणभृतां 
सुखः स्यात्‌ , नहि असौ कञ्चित्प्त्येव कण्टक इति । तस्मात असुखादिस्वभावा अपि चन्दनडुडु- 


माद्यो जातिकालावस्थाधपेक्षया सुखदुःखादिहेतवो न तु स्वयं सुखादिस्वमावा इति रमणीयम्‌? 
इति । ( भामती ) 


अत्र च सुखदुःखमोहाः परस्परविरोधिनः स्वस्वाचुरूपाणि gag खः 
सोद्दात्मकान्येच निमित्तानि’ कल्पयन्ति । तेषां च 

( १०७ ) सुखदु'खमो- परस्परमभिभाव्याभिभावकभावान्ञानात्वम्‌ । तद्यथा 
हाना परस्परविश््धत्वा. एकैव st रुपयौवनकुछशीलसम्पन्ना स्वामिनं 
at निमित्तर्पेण सुखाकरोति; तत्कस्य दवेतोः ? स्वामिनं प्रति तस्याः 
WEISS सुखरुपससुद्गवात्‌। सैव स्त्री सपत्नी दुःखाकरोति; 
कत्वम्‌ ॥ = तत्‌ कस्य द्वेतोः? ताः प्रति तस्याः दुः्खरूपः 
TERM! एवं पुरुषान्तरं तामविम्द्मानं सैच 

मोदयति; तत्‌ कस्य दवेतोः ? तम्प्रति तस्याः मोहरूपसमुरूबात्‌ अनया 
च खिया सच भावा व्याख्याता: । तत्र यत्‌ सुखहेतुः तत्‌ सुखात्मकं 
 सच्वम्‌ , यत्‌ दुःखद्देतः तत्‌ दुःखात्मकं रज, यन्मो इद्देतुस्तन्मोद्ात्मकं 
. तसः। खुखपकाशताधवानां त्वेकस्मिन्‌ युगपदुद्भूतावविरोधः, सहदद्- 
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नात्‌ | तस्मात्‌ सुखडुःश्रमोदेरिव बिरोधिभिः अविरोधिभिरेकैकशुणदुत्तिमिः 
` झुनप्रकाशाळाघवेनं निमित्तमेदा उन्नीयन्ते | एवं दुःखो पष्ठम्मकत्वप्रवतकत्यः, 
ad मो ह मुरुत्वावरणैः--इति सिदध प्रेशुण्यमिति ॥ १३ ॥ 


“अन्न चेति’ । ‘aa से तात्पये है कि ait के स्वभाव निरूपण प्रस्ताव a 
यह समझना चाहिये--परस्पर विरोधी जो सुखदुःख मोह हैं; 
(१०७ ) सुख दुःख सोह वे aia समान रूप से विद्यमान रहने पर मी अचानक 
परस्पर विरुद्ध होने से ( ( सहसैव ) प्रकट नहीं होते है, जिससे समौ को समान 
उनके निमित्त रूप में. रूप से उनकी उपलब्थिहो, किन्तु अपने-अपने प्रादुर्भाव में 
तीन got की निमित्तो की उन्हें अपेक्षा होती दै। उनमें मौ faa किसी 
आवश्यकता | निमित्त की अपेक्षा नहीं करते, बल्कि अपने अपने प्रादुर्भाव 
के अनुकूछ ( प्रयोजक) सुखदुःख मोहात्मक निमित्तों ( सह- 

कारिकारण सदित उपादान कारणों )की ही वे कल्पना (अपेक्षा ) करते हैं। जैसे-- 
सुख, अपने प्रादुर्माव में धर्म at अपेक्षा करने वाले सुखात्मक सत्त्तरूप निमित्त को अपेक्षा 
रखता दै, और दुःख अपने प्रादुमांव में 'अथमं' कौ अपेक्षा करने वाले दुःखात्मक रजरूप 
निमित्त की अपेक्षा रखता है, तथा मोह अपने प्रादुर्माव में, “उत्कट अधमे की अपेक्षा 
रखने वाळे मोहात्मक तमरूप निमित्त कौ. अपेक्षा रखता है। उक्त निमित्तों के सहकारो 
जाति काल आदि भी. हुआ करते हैं। अतः जातिरूप निमित्त सहकारी के अभाव में मनुष्य को 
कण्टक सुखकर नहीं होता, उसी तरह निदाघ काळ रूप सहकारी के अमाव से देमन्त में चन्दन 
सुखकर नहों दोता | 

दांका--फिर भी धर्मादिनिभित्तविशेष तो सर्वत्र समान हो हैं अतः पूर्वोक्त अव्यवस्था 
वैसी हो कायम रहेगी । 

समा०-“तेषां चेति” । “र्मादिनिमित्त' सवत्र समान ( अविशिष्ट ) नहों हँ, बल्कि, 
ध्वर्मादि! नाना ( अनेक) हैं। उनको अनेकता ( नाना होने ) में कारण बताते हे--'परश्पर- 
मभिभाष्येति ? अभिमाव्य-अभिभावक का स्वरूप इस प्रकार है--५यद उत्कृष्ट सद. इतर“निरोधकं 
अवति, तत निमित्तम्‌ अभिमावकमि'त्युच्यते | और 'यच्च निकृष्टत्वेन स्वकायंजनना$समर्थ 
मवति, तन्निमित्तम्‌, 'अमिभाव्यम? इति 1” एवंच तीनों aot का प्रतिक्षण परिणाम होते र्‌इने 
से जब जिसके चित्त में धमं फलोन्सुख होकर उत्कृष्ट होता है, तज उसके चित्त में सन्निहित वस्तु 
के प्रति 'सत्त्व' उत्कट दो जाता दै, और रजोगुण तथा तमोगुण को दबाकर उतै सुख का शान 
कराता. दै । जब अधमे उत्कृष्ट होता है, तब रज तथा तम उत्कर होते है और वे दुःख तया मोह 
का शान कराते हैं । इस रीति से धर्मादिकों का निमित्त वनना कादाचित्क है अतः समौ सर्वत्र 

i एक सा ) ज्ञान नहीं होता । 
nr od इस मन्थ की व्याख्या दूसरी प्रकार से भो करते ह 
चित्त में वतमान सुखदुःखमोदादिक सहसैव प्रकर नहीं हुआ करते, किन्तु सुखाधात्मक a 
की सहायता पाकर हो प्रकट होते हैं, अतः “सुखाधात्मका विषया एव वर्मादिसापेक्षाः तन्नि- 
मित्तभूताः” ऐसी कल्पना कौ बाती है | sa ie i Sie 
पद्यात्मक चित्तवृत्ति का प्रादुर्माव नई [क अब्यवस्थ 

प्र शच ९ ब सि के नियामक रूप में कल्पना किये जाने वाळे बा व 
बिषयगत विशेष की दी कहपना को जाती है। क्योंकि कार्य के अनुरूप ही कारण का 
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होता है । एवं च सांख्यमत में समस्त वस्तु समुदाय ‘Fgura? और प्रतिक्षण 'परिणामश्ीळः 
होने से कदाचित ही धर्मादिनिमित्तवश चित्त के साथ वस्तु का संबंध होता है । इसलिये हमेशा सब 
अकार का ज्ञान नहीं हुआ करता। किन्तु धर्मादे निमित्तों के अनुरूप सुखाद्यात्मक ज्ञान के 
प्रति थुखादयात्मक रूप से ही बस्तु 'कारण! होती है। इससे सिद्ध होता है कि वस्तुएं सुखादि रूप 
होती हैं। अब उदाहरण के वस्तुओं ( पदार्थों ) की सुखाधात्मकता को बताते है--“तदू यथेति” | 
रूप-योवन-कुळ-शीळ से सन्पन्न एक ही खो-अपने पति को अपने भानुकूल्य से आनन्दित 
करती 21 "सुखाकरोति! यहां पर “सुखप्रियादानुलोम्ये'--( पा० Yo ५-४-६३ ) सूत्र से 
'करोति’ के योग में “डाच प्रत्यय होता है। कामिनी अपने कान्त के प्रति सुखजनक क्यों होती 
है! उत्तर देते हैं--“स्वामिनं प्रति तस्याः सुखरूपसमुङ्भवादिति ।? पति के चित्त में उद्भूत पर्म- 
रूप निमित्त के कारण पति के लिये पत्नी सुखरूप सत्वगुणात्मक चित्तवृत्ति की संपादिका वन 
कर प्रकट होती है । भोर वही खी दुःखात्मक चित्तवृत्ति की सम्पादिका वनकर अपनी सपत्नी at 
उसके प्रतिकूळ होती हुईं दुःख पहुँचाती है--दुःखाकरो ति?--“दुःखात्प्रातिलेम्ये? सूत्र से ‘sy 
प्रत्यय किया गया है। कामिनी अपनी सपत्नी के लिये दुःखजनक किस कारण होती हे! 
- उत्तर देते हैं--“ताः प्रति तस्याः दुःखरूपसमुद्धवादिति ।” सपत्नी के मन में उत्पन्न अधर्मात्मक 
निमित्त के कारण दुःखात्मक रजोयुणात्मक चित्तवृत्ति की संपादिका बनकर सपत्नियों के प्रति वह 
प्रकट होती है। वढी खत्री मोद्दात्मक चित्तवृत्ति की भो संपादिका वनती ऐ--यह बताते हैं-- 
“एवं धुरुषान्तरमिति ।” वही खी अपने को प्राप्त न कर सकने वाले अन्य पुरुष को मोहित करती 
है । वह कामिनी पुरुषान्तर के प्रति मोइजनक किस कारण होती है? उत्तर देते हे--“त प्रति 
तस्या मोहरूपसमुद्मवात्‌” इति । पुरुषान्तर के प्रति उस at का पुरुषान्तर के चित्त में 
उत्पन्न हुए उत्कृष्ट अवमांत्मक निमित्त के कारण मोहात्मक तमोथुणात्मक चित्त वृत्ति की संपादिका 
बनकर प्रादुमाँब होता है । तात्पये यह है--पति के सुख के लिये तो उस जी के सुखात्मक 
सत्तरूप का प्रकट होना कारण है। और सपत्नियों को दुःख देने के लिये उसके दुःखात्मक रजोरूप 
का प्रकट होना कारण है, एवं पुरषान्तर को मोहित करने के लिये उसके मोहात्मक तमोरूप का 
प्रकट होना कारण है । उक्त खरी के दृष्टान्त से संसार के अन्य संपूर्ण पदार्थो का त्रियुणात्मक अर्थात्‌ 
सुखदु:खमोहात्मक चित्तवृत्ति का संपादक तथा झुखदुःखमोशात्मक होना समझना चाहिये । 
योगभाष्यकार मौ इसी प्रकार अपने भाष्य में लिखते है--“वमांपेक्षं चित्तस्य वस्तुसाम्येडपि 
` झुखशाने अवति, अधर्ापेक्षं तत एव दुःखशानम्‌ , अविद्यापेक्षं तत एव मूढशानम्‌” ( योग० 
भा० ४१५) सभी पदार्थ ( वस्तु ) त्रिगुणात्मक और चळ होने से तत्तन्निमिन्नों के अनुसार एक 
ही वस्तु में अनेक प्रकार का शान संभव हो पाता है। अर्थात्‌ रजोगुण सहित सत्त्वगुण, धर्मसापेक्ष 
होकर पति को सुख का अनुभव कराता है, और रजोगुण सहित THIN अधर्मसापेक्ष होकर . 
सपरिनियों को दुःख का अनुभव कराता है और केवळ तमोशुण भश्चान सापेक्ष होकर कामी को मोह 
का अनुभव कराता है। इस प्रकार एक ही वस्तु नानाज्ञान कराती है। कंस की रंगशाला में 
लोगों को अन्द परमानन्द एक ही कृष्णचन्द्र, अनेक रूपों में दिखाई दिये-तथाहि- 
'खोमिः कामोऽयिभिः ag’: कालः शबुमिरीक्षितः? जैते-मेष दृष्टि कृषीवर्लो को सुख पहुँचाते 
१ पथिको ( प्रवासियों ) को दुःख पहुंचाते हैं, और विरहियों को मोहित करते हैं। उसी 
अकार न्यायतत्परभूपत्ति शिष्टो को सुखी करता है भौर get को दुख देता है, मोहित करता है । 
जतः यह अजुमान होता है--“कार्य सुखदुःखमोह्दात्मकम्‌ 7, उ खदुःखमोइजनकत्वात्‌ खीवत?? | 
Ss ` संका-“भहं सुखी? भई दुःखी, मह मूढः” ऐसा भनुभव होने से विषयों के सुखादियुक्त होने 
भै प्रमाण नहीं है: तब 'खो? का उदाहरण देते दिया ? 
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समा०- खुखादिबुद्धि काये रूप होने से तथा ‘aa सुखं चन्दनं सुखम्‌’ इस अनुभव 
से विषयों में मो सुखादि धर्म होते हैं -- यह सिद्ध होता है । 
शंका--'कामिनी? रूप एक वस्तु से भिन्न भिम्न (अनेक प्रकार के) शान केसे हो 
सकने हैं ? क्योकि अविलक्षण कारण से विलक्षण कार्य (कार्य भेद) होता है, ऐसा नहीं कह सकते । 
समा०-'तत्रेति।? इस ‘ot’ के उदाहरण में जो पतिचित्त वृत्ति सुखात्मक प्रत्यय 
है, उसका निमित्त-तद्‌ (पति के) watts खौशरीरगत सुखात्मक सत्त्व है, और जो 
सपत्नौचित्तदृत्ति दुःखात्मक प्रत्यय दै उसका निमित्ततद्‌ ( सपत्नी के) ratte खी शारीर 
गत दुःखात्मक रज है, और जो पर-पुरुष के चित्तवृत्ति मोहात्मक प्रत्यय है, उसका निमित्त-तद्‌ 
( पर पुरुष के ) भषमपिक्ष जी शरीरगत मोइ है । 
शंका--धर्म, अधर्म, उत्कट अधर्मं आदि निमित्तों के भेद से सत्त्व, रज, तम की विलक्षणता 
०हो जाती हैं और ‘quay’ सिद्ध होते हैं, वैसे ही सत्त्व के मो सुख-प्रकाश-छाघवरूप धर्मा के 
कारण तीन प्रकार होंगे। उसी प्रकार र के दुःख, उपष्टमकत्व प्रवतंकत्व धर्मा के कारण तीन 
प्रकार होंगे। उसी प्रकार तमोगुण के मोह, गुरुत्व, आवरण आदि धर्मों के कारण तीन प्रकार 
होंगे-एवं च प्रत्येक के तीन तीन भेद होने से नौ भेद अर्थात नौ गुण हगि । 
समा--“सुखप्रकाशछाघवानामिति ।' जहाँ युणनानात्व में निमित्त, 'धर्मादिनानात्व 
प्रयोजकः होता है और सहोत्पत्ति में विरोध रहता है, वहीं पर संख्या में वेलक्षण्य की कल्पना 
की जाती है । भौर 'नहाँ निमित्त 'धर्मादिनानात्व प्रयोजक' नहीं रइता भौर सहोत्पत्ति में विरोध 
मी नहीं होता, वहाँ संख्या में विलक्षणता कौ कल्पना नहीं को जाती" इस नियम के अनुसार 
सुख, 'प्रकाश,! "लाघव? को सत्त्व, रज, तम की अपेक्षया अतिरिक्त गुण नहीं माना जाता! 
अर्थात्‌ सुख, प्रकाश, लाघव ( लघुत्व ) ये तीनों एक साथ एक पदार्थ ( सत्त्वगुण ) में उग्पन्न 
( आविभूंत ) डो सकते है । उनके एक साथ भाविमाब होने में कोई विरोध नही, क्योकि उनकी 
एक साथ उपलब्धि होती है। आपस में, विरोधी सख, दुःख, मोद के अनुभव से, सत्व, रज, 
तमःस्वरूप आदि भिन्न भिन्न निमित्तों का जेते अनुमान होता है, वैसे एक कार्य में रहने वाळे 
आपस में अविरोधी सुख, 'प्रकाश', लाघव धर्मों के निमित्त रूप में भिन्न भिन्न गुणों का अनुमान 
नहीं किया 'जाता। उसी प्रकार दुःख, “उपष्टम्मकत्व,’ प्रवर्तकत्व धर्मी से एवं मोद, Jee, 
नियामकत्व आदि से मी उनके निमित्तहूप मिन्न भिन्न got का अनुमान नहीं किया जाता । 
अतः तीन ही गुण हैं यद्द स्पष्ट होता दै । 
एवं च-'सुखदुःखमोहाः, परस्परं विभिन्नाः परस्परपरिद्दारेण ज्ञायमानत्वात्‌ , घटादिवत्‌ 
इस अनुमान से चुख-दुःख-मोइ में परस्पर भेद है, ऐसा भेद ( भिन्नता ) प्रकाशादिको में नहीं । 
क्योंकि परस्पर परिद्दार के द्वारा उनका अनुभव नहों होता, अतः उनका सहोपलम होने से 
प्रदाशादिकों का आपस में विरोध नहीं दै। निष्कषे यह है--तस्मादिति | उनका एकत्र 
साथ रहना दिखाई देने से सुख, प्रकाश भोर लाघव तीनों का एक काल में और एकत्र परादुमांव 
होने में कोई विरोध नहीं दै । इसलिये विरोधी सुख, दुःख/ मोह कौ तरह अविरोधी, और एक 
एक गुण का अनुवर्तन करनेवाले जेते-सत्तगुण का अनुवर्तत करनेवाले सुख-प्रकाश-छाघव, 
एवं रजोगण का अनुवर्तन करनेवाले दुःख, उपष्टम्भकत्व, प्रवर्तकत्व, एवं तमोगण का अनुवतेन करने 
वाले मोइ, गुरुत्व, आवरण को निमित्त भेद की अपेक्षा नहीं दती, किन्तु सात्विक सुखादिकों 
को केवल धर्मापेक्ष सत्त्व की अपेक्षा रहती है। राजस दुःखादिकों को केवल अधर्मापेक्ष रज को 
अपेक्षा रहती है। तामस मोहादिकों को केवळ णविद्यापेक्ष तम की अपेक्षा रहती है। अतः 
समस्त भाव ( पदाथ ) त्रिगुणात्मक हैं ॥ १३ ॥ 
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स्यादेततव-अनुभूयमानेषु पथिव्यादिष्वनुभव- 

(१०८) थननुभवसिद्धेष सिद्धाः भवन्त्वविवेकित्वाद्यः | ये पुनः जा 
सर्वा दिष्वविवेङित्वादि- नाचुभबपथमविरोद्दन्ति तेषां कुतस्त्यमविवेकिर्वम्‌ 
गुणासम्भवशङ्का | विप्यत्वंसामान्यत्वमचेतनत्चम्‌ प्रसचधर्मित्यं च ? 
इत्यत आद्द- 4 छ 

समस्त पदार्थों की त्रिगुणात्मकता का साधन कर अब उसी 'त्रेगुण्य' रूप हेतु से प्रधानादिक 

में अविवेकित्वादिथमों को बताने के लिये चोदहवो कारिका को 

(५०८ ) अनबुभव सिद्ध उपस्थित करने के लिए अवतरणिका दे रहे हैं--'स्यादेतदिति | 
सरवादिकों में अविवेकि- प्रत्यक्ष दिखाई देने वाळी पृथिवी आदिकों में “अविवेकित्वादिधम' 
स्वादि गुणों की असंभ- जो 'त्रिगुणमविवेकि? कारिका के द्वारा बताये गये हैं, मळे .दी रहँ, 
चता का आक्षेप किन्तु प्रत्यक्ष न दिखाई देने वाळे जो सर्वादि सूइमपदार्थ हैं उनमें, 
अविवेकित्व, विषयत्व, सामान्यत्व, अचेतनत्व, प्रसवधमित्व आदि 

धर्मों के होने में क्या प्रमाण है १ "सत्त्वाद्यः” में “सततत? शब्द से सत्त्वादिगुणतर्यो की 'साम्या- 
वस्थारूप प्रधानः को समझना चाहिये और “आदि? शब्द से मदृ्तत्वादिकों का समुच्चय 

किया गयाहै। . रु १ 
amare: सिद्धिस्नेशुण्पात्तद्विपयेयाभावात्‌ | 


कारणगुणात्मकत्वात्कायस्याव्यक्तमपि सिद्धम्‌ ॥ १४ ॥ 
अन्च०--अविवेक्यादेः सिद्धि: त्रेयुण्यात तद्विपयंयाभावात्‌ कार्यस्य कारणयुणात्मकत्वात्‌ अभ्य" 
क्तमपि सिद्धम्‌ ( भवति ) ॥ 
मावार्थ-'भविवेक्यादेः सिद्धिः = प्रधान ( प्रकृति ) मद्दत्तत्व आदि में विवेकित्वादिधमो at 
अनुमिति, त्रैगुण्यात = त्रैगण्य देतु से होती ई--जैसे-'प्रधानं अविवेकित्वादिधमंयोगि त्रिगुणत्वात 
घटवत्‌ | यत्‌ यत त्रिगुगात्मकं तत्तदविवेकित्वाद्धर्रवत यथा इदमनुभूयमानं व्यक्तम्‌ ।! इसीको 
ब्यतिरेक व्याप्ति के द्वारा बता रद्दे है! 'यत्र साध्यं नास्ति तत्र ह्वेतुर्नांस्ति'--यदद “व्यतिरेक 
व्याप्ति? का स्वरूप है । “तद्विपयंयाभावादिति ? “तस्य? = अविवेकित्व आदि धर्मा के अभाव 
सेन रहने से त्रेगुण्य का मी अभाव होगा । तथाहि-'यन्न अविवेकि तत्न त्रिगुणम्‌ यथा 
आत्मदस्वम्‌ |? 'कायंस्य' = महदादि के 'कारणगुणात्मकत्वात? = सुखदुःखमोदरूप होने से 'अव्यक्त- 
मपि? = प्रधान भी 'सिद्वमरमवति = सिद्ध होता दे । एवं च अनुमान इस प्रकार होगा--'सुखदुःख- 
| प्रोहृपमिंणी बुद्धिः सुखदुःखमोह॒धमंद्रब्यजन्या, कायत्वे सति सुखदुः्खमोद्दात्मकत्वात्‌ कान्त दिवत्‌? ॥ 
अविवेक्यादे? इति । अचिचेकित्वम्रविवेक्रि-यथा 'इः्थेकयोडिंवचने- 
कवचने? [ पाणिनिसूत्र. १४२२ ] इत्यत्र द्वित्वे- 
(१०९ ) तन्तिरासः- कत्वयोरिति, अन्यथा इ.येकेष्विति स्यात्‌! कुतः पुनर- 
गुणत्रयाविवेकित्वताथ- विवेकित्वादे! सिद्धिरित्यत आद्व-“च्रेगुण्यात्‌” इति | 
_ज्ञान्वयव्यतिरेकी i ` ‘gag खुखदु;खमोद्दात्मकं तत्तद्विवेकित्वादियोगि 
Ce यथेद्मचुभूयमानं व्यक्तम!-इति स्फुटत्वादन्वयो 
oat | व्यतिरेकमाह-“तद्विपयंयामाबात्‌? इति | अविवेक्यादिविपर्यये 
पुरुषे (काच अथ वा व्यक्ताव्यक्ते पक्षीरृत्यान्वयाभावेनावीत 
_ एव देतुख्रैगुण्यांदिति बक्तव्यः ॥ 
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“अचिचेकित्वमविवेकीति 1? 'अविवेकि’ पद की व्याख्या करते हे-'अविचेकित्वम! । 

इति । कारिका में “अविवेकि! पद, भावप्रधान निर्देश करने के 

(१०९) पूर्वोक्त आक्षेप लिये 'अविवेकित्वपरक' है, उसमें दृष्टान्त के लिये पाणिनि 

का निरसन। गुणत्रय और का सूत्र दे रहे द-'द्रथेकयोरिति’ जैसे-'द्येकयोः' का अर्थ 

अचिवेकिध्व के साधक द्वित्व? एकत्व’ किया जाता है । वैसे ही अविवेकि! का अथं “अभिवे- 
अन्वय व्यतिरेक | Para? आदि किया जाता है। 

शंका--पाणिनि के सूत्र में मी 'द्वि-'ण्क! शब्द का द्वित्व- 

विशिष्ट, एकत्व विशिष्ट अर्थ ही क्यों न किवा जाय, भावप्रथाननिर्देश करने की क्या आवश्यकता ? 

समा०--"अन्यथेति .” ‘cada शब्दों का ( द्वि और एक शाब्द का) द्वित्व और प्कत्व 

अर्थ न किया जायगा तो 'द्वि शब्द से दित्वविशिष्ट दो का और ‘ew शब्द से एकत्वविसिष्ट 

एक का अथं करना पड़ेगा, पश्चात्‌ ‘ara? समास करने पर ‘ATH’ शब्द का अर्थं “बहुसंख्या? 

( बदुत्वसंख्या ) होने से दयेकेपु ऐसा बहुवचनान्त निर्देश करना होगा । किन्तु ऐता निर्देश 

तो किया नहीं है । अतः सूत्रकार ने 'दयेकयोः” ऐसा द्विवचन निर्देश जो किया दै, वही 'द्वित्व- 

एकत्व’ अर्थ करने में प्रमाण है। 


द्ंका--किस देतु से अविवेकिस्वादि की अनुमिति होती दैं--“कुत” इति । 

समा०--'अन्वय-व्यतिरेकी? देतु दे रहे हैं--“त्रेगुण्यादिति ।! अनुमान ्रयोग--'रधानाः 
दीनि अविवेकि्वादिधर्मवन्ति त्रिगुणस्वात्‌ घटवत्‌? इस में अन्वयव्या्ति दिखा रहे हे-'यद्यः 
दिति ४ 'यत्‌ यत सुलदुःखमोद्दात्मकम्‌ अर्थात त्रिगुणात्मक है “तत्‌ तत्‌ अविवेकित्वादियोगि’ 
अर्थात्‌ वह अविवेकित्वादि धमं से युक्त है, यया श्दमचुभूयमानं व्यक्तम्‌-अ्थात जैसे प्रत्यक्ष 
दिखाई देनेवाले घर-पटादि स्थूल पदार्थ । इस रीति से 'अन्वयब्याप्ति! सरळतया समझ में आ 
सकती है । श्सडिये कारिकाकार ने '्रेगुण्यसत््वे अविवेक्यादिसत्त्वम्‌' इत्याकारक “अन्वय सः 
चार नहीं बताया, उसे स्वयं समझ लेना चाहिये 'इयतिरेकन्यासि? दिखाते हे--'ग्यतिरेक- 
माहेति v अर्थात्‌ “व्यततिरेकसद॒चारजन्यव्यतिरेकव्याप्तिः-जहाँ होगी । पते दृष्टान्त को दे 
रहे हवें । “यन्न अविवेकि तन्न त्रिगुणम्‌ यथा आत्मतस्वम्‌? | “तट्विपययाभावात्‌' इति । 
व्तस्यः अर्थात व्यतिरेकिस्वादि का, 'विपयंयः' अर्थात्‌ अभाव जहां हो वह 'तद्विपर्यय' हुआ, 
अर्थात्‌ “पुरुषः, 'तरिमन उसमें “अभावः तस्मात! = अभाव रहने से । उसी का अर्थे वताते F— 
<अविवेकपादि विपर्यय gay इति। "तद्विपर्ययः पद से माझ, “पुरुष = आत्मा? हो है, इस 
ध्यतिरेकी दृष्टान्त? को कारिकाकार ने बताया हे। एबं च 'अविवेक्यादिविपयये'- अर्थात्‌ 
अविवेकित्वादि धर्मामाव से युक्त पुरुष (आत्मा ) में अर्थात्‌ 'साध्याभावाधिकरण? में ( साध्या- 
आवबान्‌ में ) 'बैगुण्यात्मक' ( त्रिगुणत्वरूप ) हेतु का अभाव रहने से यदि केवळ ‘nara? को 
पक्ष में रखेंगे, तब अन्वयिदष्टान्त तो महददादिक होंगे और ‘gay’ 'व्यतिरेकिदृष्टान्त होगा 
और जव 'अतीन्द्रिय प्रधान मददादि%' को पक्ष बनावेंगे तब 'स्थूलघटादिक' “अन्व यि दृष्टान्त 
` हागे और 'पुरुष' व्यतिरेकिहृशन्त दोगा। और जत्र “स्थूल सूक्ष्मोमयविधव्यक्त और अब्यक्त? 
(प्रधान) दोनों को पच बनावेंगें तव 'अन्वयिइष्टान्त' न मिलने से 'अवीत' ( न्यतिरेकी ) 
हेतु होगा? 'ब्रेगुण्यादः । एवं च 'त्रगुण्यः अमी मो सिद्ध न हो सकने से उसके aa (संबन्ध ) 
के दारा अविवेकित्वादि की सिद्धि केसे हो सकती है! अतः ब्यतिरेकब्याति से ही “्यक्ताब्यक्तः 
की सिद्धि हो सकती दै--इसी को बता रहे हे-'अथवेति' | ee 

संपर्ण व्यक्ता व्यक्त! ( महत्त्व से प्रथिवी तक का त्रयोदिशति तस्व समुदाय व्यक्त us 
प्रधान अर्थात्‌ अव्यक्त) जडवग को 'पक्ष! बनाने पर अन्वयब्याप्ति से युक्त कोई दृष्टान्त नहीं 
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मिलेगा, तब 'बेगण्यात? इस अवीत ( व्यतिरेकी ) देतु को ही रखना दोगा । तब अनुमान इस 
प्रकार करेंगे--वव्यक्तान्यक्ते अविवेकित्वादियोगिनी त्रिंगुणत्वात', यत्र साध्यं नास्ति तत्र हेतुर्नास्ति 
अर्थात्‌ जहां साध्य 'अविवेक्रित्वादि? नहीं रहेंगे वहां 'त्रिगुणत्व' हेतु भी नहीं रहेगा । 
स्यादेतत्‌ -अव्यक्तसिद्धौ सत्यां तस्याविवेकिःचाद्यो धर्माः सिध्यन्ति। 
अव्यक्तमेव त्वद्यापि न सिध्यति, तत्कथमविवेकित्वा- 
(११० ) अब्यक्तता- दिसिद्धिरत आह--“कारणग्रुणात्मकत्वातू” इति | 
aay | अयमभिसन्धि:-कार्य हि कारणगुणात्मक दृष्टम्‌ , 
यथा तन्‍्त्वादिगुणात्मक परादि | तथा मद्ददाद्लिक्ष- 
णेनापि कार्येण सुखडुःखमोद्दरुपेण स्वकारणगतसुखढुःखमोद्दात्मना भवि- 
तव्यम्‌ | तथा च तत्कारणं खुलडुःखमोद्दात्मक प्रधानमव्यक्त खिद्धम्‌ 
भवति ॥ १४ ॥ 


झंका-स्यादेतदिति । अव्यक्त ( प्रधान ) जब पहिले सिद्ध हो जाय तमी उसके ( प्रधान 
के) अविवेकित्वादि घर्म सिद्ध हो सकेंगे। किसी भी धर्म की 
( ५१०) अध्यक्त की सिद्धि में उसके आश्रयभूत घमी की सिद्धि पहिले अपेक्षित होती है । 
सिद्धि अमी तो “अव्यक्तः et सिद्ध नहीं दै, अतः “पक्ष ही असिद्ध होने से 
'हेतु' आश्रयासिद्ध हो गया । एवं च 'आश्रयासिद्धि' दोष से युक्त 

(दुष्ट ) हेतु के दारा 'अविवेकित्वादि साध्यः की सिद्धि ( अनुमिति ) केसे दो सकती दै ! 
समा०-"'कारणगुणास्मकत्वादिति ।” 'कार्य! हमेशा कारणणुणात्मक होता दै अर्थात्‌ 
कारण के जो गुण ( सुखःदुखादि ) होते हैं, उन्हीं से युक्त घटादि कायं हुआ करते दें । एवं च-- 
घटादयः स्वगुणसमानगुणवस्कारणजन्याः, कार्यत्वात , परवत’ इस अनुमान से 'महत्तत्त्वादि में 
सुखदुःख मोहात्मकता का TA करने के पश्चात्‌ “महदादि कार्यम्‌ स्वोपद्दितत्रिगुणात्मकवस्तूपादा- 
नोपादेयभ्‌ त्रिगुणात्मककायत्वात?--इस अनुमान से “अव्यक्त' की सिद्धि हो जाती है। इसी 
अभिप्राय को बताते है - 'अयमभिसंघिरिति ।' अभिप्राय यह दै--पटादि कार्य, कारणगुणात्मक 
है अर्थात्‌ तन्तुरूप कारणबृत्ति गुण शुक्छ कृष्णादि तत्सजातीय गुण से युक्त हौ पटादिकाये दिखाई 
देता है। अर्थात्‌ तन्तु जिस रंग के दोगे उसी रंग का पट बनेगा । :प्रकृत में मो उसी तरह 
होता दै “तया महदादिति। महत्तत्त्वादि कार्य में उपछब्ध होने वाले सुखदुःखमोहादि गुणों 
से दो उसके ( महत्तत्वादि के ) सुखदुःखमोडात्मक ( सुख दुःखमोइ गुणवाले ) अव्यक्त ( प्रधान ) 
कौ अनुमिति कौ जाती है--“सुखदुःखमोहधमेकाः महदादयः सुखदुःक्षमोइधमेककार णजन्याः, 
कार्यत्वे सति सुखदुःखमोहात्मकत्वात्‌ , कान्तादिवत?!--ऐसा कारण 'प्रधान' ( अव्यक्त) दो है-- 

इस रीति से 'अब्यक्त' सिद्ध होता है ॥ १४॥ 
स्यादेतत्‌-व्यक्तात्‌ व्यक्त पुत्पद्यते' इति कणः 
(१११) व्यक्तादेव सव- भक्षाक्षिचरणतनया: ॥ परमाणवो हि same, तैद्वये- 
कार्यकारणभावोपपत्तेर- णुकादिक्रमेण पूथिव्यादिलिक्षणं कार्य व्यक्तमारभ्यते | 
. , व्यक्तकारणकरुपना पृथिव्यादि च कारणगुणक्रमेण रूपाद्यत्पत्ति: | 
 _ वेय्यशङ्का। तस्मात्‌ व्यक्तात्‌ व्यक्तस्य तद्गुणानां चोत्पत्तेः छृत- 
eee मदृहघरेणाव्यक्तेनैत्यत आइ-- 
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कणाद भौर गोतम मत के अनुयायी छोग “ब्यक्त परमाणुओं? से जगत्‌ की उत्पत्ति मानते हैं । 
अतः 'अव्यक्त! के होने में कोई प्रमाण नह्ी--इसी अभिप्राय से 
( १११) व्यक्त से दी कहते दै-स्यादेतदिति।' agi पर व्यक्त! पद से प्रत्यक्ष का 
समस्त कायं कारण विषय नहीं का गया है, क्योंकि नेयायिकों ने 'परमाणु' को 
भाव की उत्पत्ति हो प्रत्यक्ष का विषय होना स्वीकार नहीं किया है । इसलिए “ब्यक्त? 
सकती है तो अव्यक्त" पद पृथिव्यादिपरक समझना चाहिये। किस प्रकार के “ब्यक्तः से 
रूप कारण की कलपना किस प्रकार के “न्यक्त? की उत्पत्ति होती 22 इस प्रश्न के उत्तर - 
करना व्यर्थं ठे यह में कहते है-'परमाणवो हीति ।' परमाणु व्यक्त हैं--यहां व्यक्त 
आशंका कर रहे हैं । का तात्पर्य उनकी सक्रियता से दै 'व्यक्तत्वं सक्रियात? अर्थात अप्राप्ति 
पूर्वक प्राप्त्यात्मक संयोगानुकूछ क्रिया से युच् हैं, उन परमाणुओं 
से द्वयणुकादि क्रम से पृथिव्यादि रूप ब्यक्त काये पैदा होता दै। उन प्रथिवी आदि कार्यो में 
कारणगण क्रम से अर्थात्‌ परमाणु आदि कारण में जो (रूप रस गन्ध आदि ) गुण हैं वे काय में 
भी क्रमशः पैदा होते हैं । अतः व्यक्त परमाणु कारणवाद में अपने अभिमत की सिद्धि हो जाने से 
परमाणु या महत्तत्वात्मक व्यक्त से सक्रिय यावरकाय ट्र्व्यात्मक व्यक्त की और व्यक्तगत रूपरस- 
गन्धादि गर्णो की उत्पत्ति जब उपपन्न दो जाती है, तब अप्रामाणिक “अव्यक्तात्मक प्रधान" कौ 
कल्पना करना व्यर्थ दै । तथा च--निष्प्रयोजन 'प्रधानः का स्वीकार नहीं करना चाहिये । उक्त 
आशंका के निरसनार्थ पंद्ररइवी भोर सोलहवीं कारिकाओं का युग्म उपस्थित हो रहदा दै-- | 


भेदानां परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ शक्तितः ATA । 
कारणकार्यविमागादविमागाइशरूप्यस्य ॥ १५ ॥ 
SAS साधयित्वा अस्य प्रबुत्तिप्रकारमाइ- 
कारणमस्त्यव्यक्तम्‌ , प्रवतेते त्रियुणतः सष्ुदयाच्च | 
परिणामतः सलिलवत्‌ प्रसिग्रतिशुणाश्रयविशेषात्‌ ॥ १६ ॥ 


अन्वय--भेदानां कारणम्‌ अव्यक्तमस्ति, कारणकार्यविभागात्‌ बैद्वरूप्यस्य अविमागात , 
शक्तितः प्रवृत्ते, परिमाणात , समन्वयाच्च, त्रिगुणतः समुदयाच्च प्रवतते | प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशे- 
षात्‌ परिणामतः सळिलवत्‌ इति ॥ 

सावार्थः--प्रतिशा कर रहे है-मेदानामूनमहदादि कार्यो का 'कारणम'-्कारण) (उपादान) 
व्अव्यक्त्म? = प्रधान, 'अड्ति' = दै, यद कैसे ज्ञात हुआ ध तो उसे अनेक हेतुओ से सिद्ध करते 
हे-'कारणकायंवि भागात? = परमाव्यक्तरूप कारण a “महत्तत्तादि भूम्यन्त' सत्‌ कार्ये का ही 
आविर्भावरूपविमाग दोने से अनुमान प्रयोग इस प्रकार करेंगे- 'कार्याविमाव तिरोमाव- 
पूर्वकः, आविमांवत्वात, कूर्माङ्गाविर्माववत” । एवं च कार्यतिरोमावविशिष्ट वस्तु ही अव्यक्त है यह 
स्पष्ट gare) उसी तरद प्रतिसगें (प्रलय ) के समय 'वेश्‍बरूप्यस्य* = सम्पूण काये का 
विइवरूपमेव वेश्वरूप्यम्‌ , ध्चतुवणांदीनाँ स्वाथं उपसंख्यानम्‌' वातिक से ला ष्यञ्‌? प्रत्यय 
हुआ है । अपने अपने कारण में विश्वात्मक नानाविध कायं का "अविभागाद्‌ = तिरोमाब होने 
से, 'महत्तत्तादिकों? का set तिरोमाव होता है, वह 'अब्यक्त' ( प्रधान ) है--तया च अनुमान- 
प्रयोग इस प्रकार दोगा--'पलयकाळः, तिरोभूतकायेवानू , कारूत्वात'। एवं च--उस समय जो 
तिरोभूत कार्यवान्‌ होगा, वही 'प्रधान' ( अव्यक्त ) है, ae सिद्ध होता है। उसी प्रकार 'शक्तितः : 
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्रृत्ते?= कारण की शक्ति से कायं को प्रवृत्ति ( प्रादुर्भाव ) होती है । वह शक्ति क्या है ? कार्य at 
“अभ्यक्तत्वरूपा? ( शक्ति ) दे । अतः कार्य का कारण "अभ्य? ( प्रधान ) दै, यह सिद्ध द्ोता 
हे। अनुमान प्रयोग इस प्रकार दोगा--कार्यम्‌, अव्यक्तत्वात्मकशक्तिजन्यम्‌ , कार्यत्वात्‌ 
घटादिवद? । बसी प्रकार 'परिंमागात? = कार्य के परिमित ( अव्यापक ) होने से, व्यापक कारण 
at सिद्धि हो जाती है-भनुमानप्रयोग-'परिमिता मइत्तत्वादयः व्यापककारणबन्तः 
परिच्छिन्नत्वात्‌ घटादिवत्‌’ एवं च जो व्यापक कारण है, वही “प्रधान?! ( अव्यक्त ) है। उसी 
प्रकार "समन्वयात्‌? घुख-दुःख-मोद्दात्मक समानरूपवत्व के कारण 'महदादिक?, स्वसमानरूप- 
वत्कारण वाले हो सकते हैँ-अनुमानप्रयोग इस प्रकार होगा--व्यक्ताः महदादयः स्वसमान- 
गुणबद्रस्तुपक्कतिकाः समानरूपवत्तात घटादिवत्‌!। एवं च-जो स्वसमानग॒णवद्वस्तु हो वही 
प्रधान है ॥ इस रीति से “अव्यक्त' ( प्रथान ) को सिद्ध किया गया । अव तथाकथित 
प्रधान की काये में प्रबृत्ति किस प्रकार होती है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में उस अव्यक्त की 
प्रवृत्ति का प्रकार वता रहें है--'प्रिगुणत” परिणाम को प्राप्त होते रहना "गुणों? का 
स्वमाव हैं, अतः वे (गुण) एक क्षण भी बिना परिणाम के नहीं रह सकते ! 
अतः स्वभाव से et विगुण प्रधान प्रतिसर्गावस्था ( प्रल्यावस्था ) में त्रिगुण साम्यावस्था को 
प्राप्त कर लेते हैं, ओर सृष्टि के समय ‘augare’= परस्पर एक दूसरे से मिलजुल कर 
( सम्मिअत होकर ) अर्थात्‌ गुग-प्रधान भाव को प्राप्त होकर प्रवृत्त होते हैं। अभिप्राय यह है-- 
“प्रधान! ( अभ्यक्त) की दो प्रकार से प्रवृत्ति होती है एक 'सष्टिकाडीन प्रवृत्ति' और दूसरी 
'प्रचयकालौन प्रवृत्ति । सृष्टिकाल में प्रकृत्ति के तीनों गुण मिलकर प्रवृत्त होते हे । उस समय 
उनमें से कोई गुण और कोई प्रधान बन जाता है, क्योंकि गुण-प्रधान भाव को स्वीकार किये 
बिना अनेक पदार्थों की rege कर प्रवृत्ति होना असंम्भव है । प्रख्य काळ में 'प्रधान' ( प्रकृति ) 
के तीनों गुण परस्पर एक दूसरे से पृथक्‌ होकर (स्वतन्त्र होकर ) भपने अपने स्वरूप से हो 
प्रवृत्त होते हैं । 

एक एक रूप वाले गर्णो की अनेक रूप से प्रदत्ति क्यों दोती है! उत्तर में कहते ह--'प्रति 
प्रतिगुणाश्रयविशेषाद्‌ परिणामतः सळिळवत' इति । प्रत्येक गण भिन्न भिन्न आश्रय के 
कारण अनेक रूपों से प्रदत्त होता है। जेसे--जळ--नरियळ-ताळ-बेल आदि भिन्न भिन्न आश्रयों 
के कारण मधुर, अम्ल, तिक्त भादि रस का हो जाता हैं । उसी तरंह--विषय भेद .के कारण एक 
एक गुण का प्रधानतया आविभांव होने से विभिन्न परिणाम को पाकर वह (अव्यक्त) प्रवृत्त होता है ॥ 


“भेदानाम्‌” इति । भेदानां विशेषाणा महदादीनां भूम्यन्तानां 

५ कार्योणां कारणं सूळकारणमस्त्यव्यक्तम्‌ | कुतः? 

( ११२ ) तत्परिहारः । “कारणकार्यविभागादविभागाद्वेश्वरूप्यस्य” । कारणे 
अव्यक्तकारणसाघनानि । सत्‌ कार्यमिति स्थितम्‌। तथा च यथा कूमेशरीरे 

तत्र कारणकार्ययो- सम्त्येवाञ्ञानि निःसरम्ति विभज्यन्ते इद्‌ क्म 
विभागाविभागाभ्याम्‌ शरोर, पताम्येतस्याङ्ञानि-'इति; एवं निविषामानानि 
 व्यक्ततिद्विरिति प्रय. तस्मिन्‌ अव्यक्तीमबन्ति। एदं कारणान्सृस्पिण्डाद्धे- 
. मम (१)। मपिण्डाद्वा कायाणि घडमुकुटादीनि सन्त्येवाविर्भचन्ति 
स क विभज्यन्ते । सम्त्येव पृथिव्यादीनि कारणात्तन्मात्रा- 
= दाविमंबन्ति विभज्यन्ते, सन्त्येव च तन्मात्राण्यददङ्कारात्‌ कारणात, सन्ने 
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WEFT कारणान्महतः, सन्नेव च महान. परमाव्यक्तात्‌ | सो5यं कार- 
णात्‌ परमाव्यक्तात्‌ साक्षात्‌ पारम्पर्येणान्वितस्य विश्वस्य कार्यस्य वि- 
भागः | stat तु aad सुवर्णपिण्ड वा घरमुकुटादयो चिशन्तो5ब्य- 
क्तीभवन्ति । तत्कारणरूपमेधानभिव्यक्त॑ कार्यमपेक्ष्याव्यक्त॑ भवति । ag 
पृथिव्यादयस्तन्मात्राणि विशन्तः स्वापेक्षया तन्मात्राण्यव्यक्तयन्ति, ag 
तन्माण्यहङ्कार विशन्त्यहङ्कारमरष्यक्तयन्ति, पवमहङ्कारो महान्तमाचिशन्‌ 
सहान्तमव्यक्तयति, aaa प्रकृति स्वकारणं विशन्‌ प्रकृतिमव्यक्तयति । 
प्रकतेस्तु न कचिन्निवेश इति सा सर्वेकायोणामव्यक्तमेव । सोऽयमबिमायः 
neat चेभ्वरूप्यस्य नानारूपस्य कार्यस्य [ स्वार्थिकः ष्यञ्‌ ]। तस्मात्‌ 
कारणे कार्यस्य सत एव यिभागाविमागास्यामव्यक्त कारणमस्ति ॥ 
“Darnfafa ।” “मिथन्ते = परस्परं व्याबृत्ताः प्रतीयन्ते इति भेदाः = कार्याणि महृदादोनि 
अर्थात्‌ एक दूसरे .से व्याइत्त ( पृथक्‌ एथङ्‌) महदादि ( महत्त- 
( ५१२) आक्षेप का त्वादि ) जो काये हैं, उनका कारण 'अव्यक्त' है--'कारणमसूय- 
परिहार । झण्यक्तको भ्यकस'-इस अग्रिम कारिका के उत्तरां के पाद से असय 
faa करने में अनेक हेतु किया गया है। एवं च--'कारणमरत्यव्यक्तन!? इस प्रतिक्षा नें 
उनमें से कारण-कायं के कारिकाकार ने “परिमाणात? आदि पांच हेतु दिये हैं । 'सेदानां-- 


विभाग और अवि" दिशेषपागामिति 7 महृदादि से लेकर भूमि तक के पदार्थ विशेष 
भाग सेअव्यक्त की रूप कार्यो--( महत. , अहंकार, मन, ग्र, त्वक्‌ चक्ष, रसना, 
सिद्धि (३) घ्राण, वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, शब्द, स्पशो, रूप, रस, गन्ध, 


पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाशरूप तिरोभाव प्रत्तियोगियों )-- 
का कारण ( उपादान कारण ) जो अव्यक्त ( प्रधान ) दै वढी मूलकारण ( अकायंत्वे सति कारणम्‌ ) 
कहलाता है। तात्पर्यं यह दै--महृदादिकायों का मूलकारण 'अब्यक्त' है-यह "प्रतिज्ञा? दै । 
उक्त प्रतिज्ञा के सिद्ध्यर्थं कारिकाकार ने पांच हेतु दिये Fi किन्तु वाचस्पति मिश्र ने 
कारिकोक्त पाठक्रम को त्याग कर आकांक्षाक्रम से उन Rast कौ व्याख्या करने के लिये 
प्रथमतः दो देतुओं को ( कायकारण विभागात्‌ , और अविभागाद्‌ वेश्वरूप्यस्य ) बताते 
faa कारण? से हो कार्यं का विभाग” अर्थाद्‌ आविर्भाव होने से-यह एक हेतु है। 
ओर 'किरूपमेव वेस्वरूप्यस्‌ तस्यः अर्थात्‌ संहार काल में विश्वात्मक कार्य का, कारण में 
Hafan’ अर्थात्‌ तिरोभाव होने सेयह दूसरा हेतु हैं। प्रथम हेतू के उपपादनार्थ 
आवश्यक साँष्यसिद्धान्त का स्मरण करवा रहे हैं-'कारणे सस्कायंमिति स्थितस' इति। 
'क्रारणब्यापारः के पूर्व भी अपने 'उप्ादान कारण? में कायंसव्‌ ( सद्भावःवियमान ) रहता है. 
यह सिद्धान्त नवम कारिका के द्वारा बताया जा चुका है । प्रथमहेतु का उपपादन करते हे-- 
'तथा च यथेति।? Rraat अवस्था पहिले “अव्यक्तः रहती है उसी का आविर्भाव! होता है-- 
“यव आविभंवति तत्‌ अव्यक्तावस्थापूवंकमेव wae’ यह नियम है। इसी को ध्यान में रखकर 
कते हे “यथा कूम शरीरे? इति । नेसे--कछुए के शरीर में विद्यमान पादादि अंग हो शरीर 
के बाहर निकल आते है और विभक्त रूप से प्रतीत दोते हे। उसो विभाग प्रस्यय को बता 
रहे हं-'इदं कूमेशरीरम्‌ एतानि अस्य अंगाचौति’ यह age का शरीर है, इसके ये इस्त 
पादादि अंग हैं 1 
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झंका-कूर्मूूप जो अवयवी दै, वह तो पकाय? है alt उसके अंग, "कारण? हे-एवंच 
इस कछुए के दृष्टान्त से तो 'कार्य' से “कारण' का anfrata होता दिखाई देता है। अतः इस 
(बिपरीत दृष्टान्त के द्वारा 'कारण' से कार्य! का आविर्भाव दोना कैसे उपपादन किया जा सकेगा ? 


समा०-यइ दृष्टान्त तो केवल आविर्भाव के होने में दिया गया है, न कि कार्य से कारण 
का आविर्भाव वताने में अथवा 'कूर्म शरीर? पद का अर्थ “स्नायु, अस्थि, मज्जा, रोम, लोहित, 
मांसात्मक पटकोष समूह? है उक्त समूह के कार्य पादादिक अवयव होगे, अतः कछुए के दृष्टान्त 
के द्वारा कारण से कार्य का आविमांव होना भी बताया जा सकता है । "यत तिरोभवति 
तत कारणावस्थान्तम्‌? यथा कूर्माङ्गानि-इस व्याप्ति को ध्यान में रखकर कहते हैं -"पुवं 
निविशमानानिः इति । इस रीति से कारण में निविष्ट ( प्रविष्ट) होने वाले हस्तपादादिक 
अंग, उस कारण में 'अब्यक्त रूप? से रइते हैं । इस प्रकार दृष्टान्त को बताकर अव दार्टांन्तिक 
को बनाते है- “पुगे कारणान्स्रस्पिण्डादिस्यादि।? सृत्पिण्डरूप उपादान कारण से उसमें 
( मृत्पिण्ड में ) विद्यमान ( सत) घटादि हो 'आविभूंत? दो पाते हें और उसी में ( मृत्पिण्ड 
में ) 'तिरोभूतः होते हैं । सुवण पिण्ड रूप उपादान कारण से उसमें--( सुवणेपिण्ड ) विद्यमान 
अर्थात्‌ सद्रूप से रहनेवाळे मुकुटादि दी अविभूत ( उत्पन्न ) होते है और उसी में ( सुवर्ण पिण्ड 
में ) तिरोभूत दोते हैं (समा जाते हैँ )। गन्ध, रस, रूप, स्पशे, शब्दात्मक सूक्ष्म तन्मान्नारूप 
उपादानकारण से उसमें ( तन्मात्रा में ) सद्रुप से विद्यमान रद्दनेवाळे पृथ्वी, जल, तेज, वायु, 
आकाश हो आविमूंत होते हैं और उसी में ( तन्मात्रा में तिरोभूत होते हैं । कार्यरूप तन्मात्रा 
अपने उपादान कारणरूप अहंकार में विद्यमान ( सव ) रहती हुई दी उससे ( अहंकाररूप 
कारण से) आविभूंत होती हैं और उसी में ( अहंकार में ) तिरोभूत होती हैं । उसी प्रकार 
सद्रुप से रहता हुआ दी अइकाररूप कार्य अपने “उपादान कारण महत्‌ से आविभूत भौर 
उसी में तिरोभूत होता है। सद्रप से रहता हुआ हो AEM ( महान्‌ ) अपने उपादान 
कारण अब्यक्त ( प्रधान ) से आविभूत होता है और उसी में तिरोभूत द्दोता है । इस प्रकार 
प्रदर्शित किये गये प्रथम Berd का उपसंदार करते दे--'सोऽयमिति!' प्रदर्शित किया ger 
यइ--परमाव्यक्त अर्थात्‌ मूल अव्यक्त ( मूल प्रकृति ) रूप उपादान कारण से साक्षात्‌ संम्बन्ध 
( तादात्म्यसंबन्ध ) के द्वारा मद्दत्तत्व का ओर परम्परा सम्बन्ध के द्वारा ( स्वञन्यजन्यत्व या 
स्वतादास्म्यतादात्म्य सम्बन्ध से ) सम्बद्ध ( अन्वित ) विश्व का अर्थाद्‌ आविर्भाव प्रतियोगिवस्सु- 
मात्ररूपकाय का विभाग दै । 


द्वितीय हेतु की व्याख्या करते हैं-'प्रतिसगे त्विति ।' प्रलय ( संहार ) काल में घटादि 
कार्य अपने कारण मृत्पिण्ड में प्रविष्ट दो जाते हैं, और मुकुटादि अपने कारण सुवर्णपिण्ड में 
म॑ प्रविष्ट हो जाते हैं, जिससे वे घटादि एवं सुकुटादि अव्यक्त कहलाते हूँ अर्थात्‌ अपनी घटावस्था 
को त्यागकर खत्तिकादिरूप में अभ्यक्त दोकर EAE । 'अब्यक्ती भवन्ति? में अमूततद्भावेच्चिः” 
सूत्र से fea? प्रत्यय किया है । अतः पहिले व्यक्त रहते हुए ददी पश्चात अभ्यक्त होते है । 

इांका='घरादयः अम्यक्ती भवन्ति के द्वारा घटादि पदार्थ मृत्तिका के रूप में, “तन्मात्राणि 
अब्यक्तयन्ति, अहङ्कारम्‌ अव्यक्तयन्ति, महान्तम्‌ अव्यक्तयन्ति” इस वश्ष्यमाण ग्न्य से तन्मात्रादिको 
की जो अव्यक्तता ( घटादिकों की अन्यक्तता तथा तम्मात्रादिकों कौ अव्यक्तता ) बताई गई है, वह 
उचित नहीं है। शब्दादिरहित एक मात्र प्रधान को ही “अव्यक्त' शब्द से कहना उचित है। 
||| समा०-अधान के अतिरिक्त wet at अव्यक्ता भापेक्षिक बताई गई है--“तरकारणरूप- 
i: RA ।? क्योंकि प्रळय ( संहार ) के समय अपने अपने कारण में तिरोभूत हुआ कायं भन- 
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शब्द से कहा गया है। एवं च तत्तत्काये का सूक्ष्मावस्थारूप जो अनभिव्यक्तत्व है, वह तिरोभावा- 
सुयोगित्वात्मक ही यहां “अव्यक्त” शब्द से विवक्षित है । अप्राप्तिपूवेकप्राप्त्यात्मकसंयोगानुकूळ- 
क्रियाशन्यत्वरूप अव्यक्तत्व, जो प्रधान ( प्रकृति ) में रद्दता दै वह विवक्षित नहीं । गृर्पिण्डादि 
जो कारण हैं वे ही अपने अनमिव्यक्त कार्य ( घटपटादि ) की अपेक्षया “अव्यक्त' शब्द से कहे 
जाते हैं । मृत्पिण्डात्मक पृथिव्यादि भूता का अपने कारण में अविभाग बताते है-“एवं 
पृथिव्यादयः? इति । गन्ध, रस, रूप, स्पर, शब्द तन्मात्राओं में तिरोभाव को प्राप्त होने वाळे 
पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश अपनी अनमिंब्यक्त अवस्था की अपेक्षा गन्धादि 
तन्मात्राएँ व्यक्त होने पर भी उन्हें अव्यक्त बनाते हें अर्थांत तन्मात्राओं में अन्यक्तत्व का संपादन 
करते हैं । भतः स न्मात्राओं में अव्यक्तत्व का प्रयोग औपचारिक है। एसी प्रकार 
तन्मात्राएं ( कार्यं ), कारण-भहंकार में प्रविष्ट होती हुई अहंकार के व्यक्त रहने पर भी 
अपनी अपेक्षया उसे अव्यक्त बना देती Fi उसी प्रकार अहंकार ( कार्य), अपने कारण 
( महत्त्व ) में तिरोभूत ( प्रविष्ट) होता हुआ उसे ( मद्दत्तत्व को) अपनी अपेक्षया अव्यक्त 
वना देता दै । उसी प्रकार महत्ततत्व ( महान्‌) भी अपने कारण प्रकृति ( प्रधान ) में तिरोभाव 
को प्राप्त होकर ( प्रविष्ट होकर ) उत्त ( प्रकृति ) में अव्यक्तता छा देता दै अर्थात्‌ अपनी अनभि- 
व्यक्ति के कारण उसे भी अव्यक्त वना देता दै। प्रकृति के स्वाभाविक अव्यक्तत्व को युक्ति से 
सिद्ध करते है--“प्रकृतेस्तु न कचिन्षिवेश” इति । उसका ( प्रकृति का) कोई कारण न होने से 
किसी में तिरोभाव ( प्रवेश ) नहीं होता । अतः ( कहीं प्रवेश ( तिरोमाव ) न होने से हो ) वह 
( प्रकृति ) समस्त मदददादि भूम्यन्त कार्यों की दृष्टि से अव्यक्त दो है अर्थात्‌ वास्तविक संयोगानुकूछ- 
क्रियाशुन्यतारूप जो नित्य अव्यक्तत्व है उससे वह ( प्रकृति ) युक्त है। उपसंदार करते हँ-- 
“म्सोयमविमागः प्रकृताविति ।” “वेश्वरूप्यस्य” का अर्थ करते हैं--'नानारूपस्य कायस्य’ इति | 
Rasta वैश्वरूप्यम्‌-में “चतुवंणादीनां स्वार्थं उपसंख्यानम्‌?--वार्तिक से स्वार्थ में “यञ? प्रत्य€ 
किया गया है । सभी कार्य, अव्यक्तपूर्वेक हैं और अव्यक्तान्त मौ हैं अर्थात्‌ अव्यक्त से दी उत्पन्न होते 
है और अव्यक्त में ही उन कार्यों का अन्त मौ होता है । इसी अभिप्राय को निगमन के रूप में 
कहते हैं--“तस्मादिति ।” कारण से काये का विभाग एवं अविभाग होने से अर्थात्‌ अपने उपादान 
कारण में कारणव्यापार के पूर्व मी विद्यमान कार्य का आविमांव ( विभाग ) और तिरोभाव ( अवि- 
भाग ) होता है, उन्हॉ आविर्भाव-तिरोभाव से ही अव्यक्त ( प्रधान ) समस्त कार्यों का कारण सिद्ध 


होता है। 
इतश्चाब्यक्तमस्तीत्यत आद--“शक्तितः प्रृत्तेश्च इति” | कारणशक्तितः 
कार्य प्रवतंत इति सिद्धम्‌ , अशक्तात्‌ कारणात्‌ कायं- 
(११३) कारणस्य स्याञुपपत्तेः शाक्तिश्च कारणगता न कायस्याव्यक्त- 
शक्तिस्तस्मिन कार्यस्या त्वादन्या । न हि सत्कार्यपक्षे कार्यस्याव्यक्ततायाऽ- 
व्यक्ततया स्मितिरेवेति न्यस्यां शक्ती ्रमाणमस्ति। अयमेव हि सिंकताभ्य- 
@ द्वितीयम्‌ (२) । स्तिळानां तैळोपादानानां भेदो यदेतेष्वेव तेलमस्त्य- 
नागतावस्थं न सिकतास्विति ॥ 


१० aie ato 
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१७६ खांख्यतस्वको सुदौ [ कारिका १६ 


अव्यक्त की सिद्धि में द्वितीय देतु दे रदे है--“इतश्चाऽन्यकतमस्तीति ।” इतश्च = शक्तितः 

प्रवृत्तेश्च? इस देतु से मी अव्यक्त की सिद्धि की जाती'है । अनुमान- ` 
(११३) कार्य की अपने प्रयोग--'कार्यम्‌ अव्यक्तत्वात्मकशक्तिजन्यं, कार्यत्वात्‌ । शक्तित 
कारण में अव्यक्तरूप a प्रश्तेश्वः की व्याख्या करते हैं--“कारणशक्तितः कार्य प्रवर्तते इति 
स्थिति ही कारण की सिद्धम्‌ इति’ । अर्थात्‌ “शक्तस्य शक्यकरणात-इस नवम कारिका . 
शक्ति होने से (२)। केद्वारा पहिले सिद्ध कर ही चुके हैं, तयापि उसे पुनः दृढ करने 

के लिये कह रदे हैं--“अशक्ताद कारणात्‌ इति? ¦ कार्यानुकूल्शक्ति 
से शुन्य उपादानकारण से कायं की उत्पत्ति ही नहीं होती, अतः कारण को शक्तिसंपन्न होना 
आवश्यक होता है । उस शक्ति का .स्वरूप बताते है- “शक्तिश्चेति” । 'मदत्तत्वादि काये कौ जो 
अन्यक्तावस्था अर्थात्‌ कारणावस्था या प्रधानावस्था दै, वही उपादानकारणगता” शक्ति है । तात्पर्यं 
यह है कि मदत्तत्त्वादि कार्य की अव्यक्तावस्थारूप ही उपादानकारण की शक्ति है। वइ अव्यक्ता- 
वस्या से पथक नहीं दै। उस शक्तिको यदि-अब्यक्तावस्था से पृथक्‌ मानलिया जाय तो वह 
प्रामाणिक सिद्ध नहों हो सकेगो-“नह्दीति ।” असत्कार्यवाद में तो कारण में, कायं के सत न 
होने से ( विधमान न होने से ) तन्तुओं से पट ही दोगा-इस प्रकार का कोई नियम नहीं 
रहेगा, तब अव्यवस्था होगी, अतः व्यवस्था बनाने के लिये स्वतन्त्रशक्तिवादियों को पटानुकूछ 
शक्ति कौ कल्पना करनी पड़ेगी । किन्तु इमारे सत्कायंवाद में तो अव्यक्तावस्थावाळा काये, कारण में 
विद्यमान होने से वही ( काये ) उस कारण से आविभू'त होगा, दूसरा नहीं। इस प्रकार अब्यक्ता- 
चस्था से हौ व्यवस्था बन सकती है, उसके ( व्यवस्था बनाने के ) किये शक्त्यन्तर को कश्पना 
नहीं करनी होगी । कायं की अव्यक्त अवस्था के अतिरिक्त किसी अन्यपदार्थ में शक्ति का दोना 
अनुमानादि प्र माणों से मी सिद्ध नहीं किया जा सकता | किन्तु उस ( शक्ति ) के अव्यक्तावस्थात्मक 
मानने में तो प्रमाण दिया जा सकता है--'कारणशक्तिः, न अब्यक्तावस्थातो भिद्यते, कारण- 
य्यापारात्प्राक सत्कायेसम्बद्धत्वात्‌ | काये की सुक्ष्मावस्थात्मकता या अगव्यक्तावस्थात्मकता हो 
कायें का कारण में सम्बद्ध होना है । कारणगतश्चक्ति, अन्य कुछ न होकर कार्य की अनागतावस्था- : 
रूप दौ दै--श्सो को दृष्टान्त के द्वारा विशेषरूप से ae करते है-'अयमेव हीति !! तिळ और 
सिकता ( बाढ-रेठा ) में यही तो अन्तर ( भेद ) है कि तेल के उपादानकारण तिळ हैं, सिकता 
नहीं। क्योंकि तिल में हो अनागतावस्थ तैल अभ्यक्त अवस्था में रहता है--अनुमान प्रयोग :-- 
'सिकताः, तेलस्य अब्यक्तावस्थात्मकशक्तिशुन्याः, तेछाऽनमिव्यञ्षकत्वात्‌? 


स्यादेतत्‌ शक्तितः प्रवृत्तिः कारणकार्यविभागाविपाणो च मद्दत एव- 


परमाव्यक्तत्व साधयिष्यतः, कृतं ततः परेणाव्यक्ते- 
( ११४ ) महृदादिपयं- नेत्यत आदृ-“'परिमाणात्‌” इति । परिमितत्वात्‌ , 


नतस्य कार्यजातस्य परिः अब्यापित्वादिति यावत्‌ | विवादाध्यासिता महदादि 

मितत्वाच्चेति gt मेदा अब्यक्तक्ारणवन्तः, परिमितत्वात्‌ , घटादिवत्‌ 

यम्‌ ( ३ )। घटादयो हि परिमिताः सदाद्यव्यक्तकारणका दष्टाः | 
उक्तमेतद्यथा कायस्याव्यक्तावस्था कारणमेवेति, 


i इतः कारणं तत्‌ परमाव्यक्तम्‌ , ततः परतराव्यक्तकद्पनायां प्रमाणा" 
. सआवात्‌॥ 
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कारिका १६ ] अव्यक्तप्रवृत्तितकारनिकपणम्‌ १४७ 


“परिमाणात्‌? हेतु को उपस्थित करने के छिये प्रधान में अकारणत्व ओर महत्त्व में ही 
कारणत्व को आशंका करते हैं--'स्यादेतदिति ।' 'शक्तितः प्रवृत्ति? 
(११४ ) मदददादिपर्यन्त इत्यादि अभिम ग्रंथ तब ग सकेगा कि जब जगत के कारण 
कार्यसमुदाय परिमित मइत्स्व को ही परम अभ्यक्त माना जाय, उसके अतिरिक्त अन्य 
होने से ( ३ )। किसी को नहीं । यह मानने में कतिपय द्वेतुओं को बताते हैं-- 
“शक्तितः प्रबृत्ति, कारण-कार्यविभागादविभागात्‌ ? इन द्वेतुों 
से समस्त कार्यों का मूढकारण ( परम अव्यक्त ) महत्तत्व ही सिद्ध दोगा । 'शक्तितः--प्रदृत्तिः 
का यदद अर्थ है कि अभ्यक्तावस्थारूप शक्ति के द्वारा जो प्रवृत्ति अयाँत कार्य की अभिव्यक्ति, वह 
अव्यक्तावस्थात्मक शक्तिजन्य है, वद स्वयं कारण ददोती हुई मो अपने हेतुभूत अव्यक्तावस्थात्मक 
शक्ति कौ कल्पना महत्तत्त में करादेगी । अनुमान प्रयोग :--“मध्त्तत्वं, जगदव्यक्तावस्थानुयोगि, 
स्वजनकत्वसंवंधेन अभिब्यक्ताऽइंकारादिजगद्रुपकायंवत्वात्‌' । उसी प्रकार 'कारणाद कायंस्य 
विभागः? और 'कारणे कायस्य च अविमागः' शन दो द्वेतु्भो में से कायविभागात्मक प्रथम हेतु के 
द्वारा ( कारण ) मद्दत्तत्त्व में अव्यक्तत्व को सिद्ध करना चाहिये, अनुमानप्रयोग इस प्रकार होगा-- 
"महत्तत्त्व--जगदव्यक्तावस्थानुयोगि, स्वजनकत्वसंबन्धेन विभक्तयावस्कायवत्त्वात्‌ ।' set प्रकार 
'कारणे कार्यस्य चाऽविभागः इस कार्याऽविभागात्मक द्वितीय हेतु से भी महचत्वरूपकारण में 
अव्यक्तत्व सिद्ध करना चाहिये अनुमान प्रयोगः-'मद्दत्तवं,. जगदब्यक्तावस्थानुयोगि, ,अविभक्त- 
यावत्कार्यवत्वात्‌? | एवं च ATUL में दी अव्यक्तत्व जव सिद्ध हो रहा दै तव उसे कारण न मानकर 
एक पृथक्‌ अव्यक्त प्रधान को कारण मानने-की क्या आवश्यकता १, निष्कषं यह है--“शक्तितः 
wea? और “कारणकायं विभागात? इन दो दवेतुओं से कार्यो को अव्यक्तपूर्वकता यद्यपि सिद्ध कौ 
गई है तथा “अविभागादेश्वरूप्यस्य” हेतुसे समस्त कार्यों का अव्यक्त में अन्त भो सिद्ध किया जा 
चुका है, तथापि इतने निरूपण से समस्त कार्यो का कारण अव्यक्त प्रधान दै--यह निश्चय नहीं 
हो पाता | अव्यक्त महत्तत्त्व को मानकर उसे हो समस्त कार्यो का कारण सिद्ध किया जा सकता है, 
जिससे अभिमत at असिद्धिरूप अर्थान्तरता हो जायगी--यह हां काकर्ता का तात्पर्य है। समा- 
धान करनेवाले का तात्पयं यह हे -महत्ततत्व ( बुद्धि ) भो पारेच्छिन्न होने से कायं है, इसलिये 
उसमें ( मद्दव में ) परम अव्यक्तता नहों कददी जा सकती बल्कि उसके ( महत्‌ के ) कारणरूप में 
अनुमित ( कल्पित ) प्रधान में ही परम अव्यक्तत्व मानना होगा.। श्सी आशय को “परिमाणा- 
दिति’ ग्रन्थ से बता रदे हैं--परिमितिः--परिमाणम्‌ , भाव अथै में 'ल्युट? प्रत्यय किया गया है । 
अतः 'परिमाणात? की व्याख्या कौ गरे 'परिभितत्वात्‌ अर्थात्‌ परिच्छिन्नत्वात्‌ इति ।' देश, काल, 
वस्तु के भेद से परिच्छिन्नत्व तीन प्रकार का होता है। . 
शंका-तो, यहां 'परिमितत्व' कौन सा है--कि नाम परिभितत्वम्‌ १--यदि 'देशपरि- 
च्छिन्नत्वं' परिभितत्वम? at अर्थात्‌ 'देशतः परिच्छित्तत्वात? को हेतु बनावे तो“मददादिकम्‌ अव्य- 
क्तकारणकम्‌ , परिभितत्वात्‌ , घटादिवत्‌” इस अनुमान प्रयोग में महृदादिरूप पक्ष के एकदेश 
आकाश में परिमितत्व' रूप हेतु के न रइने से मागा5सिद्धि दोष होगा। आकाश विस होने 
से सर्वदेशगत है अतः side परिमितत्व ( देशतः परिच्छिन्नत्व ) उसमें नहों दै । 'पक्षेकदेशा5- 
वृत्तिहें तुमांगासिदः-पक्ष के एकदेश में न रइनेवाढा हेतु 'मागासिड' कहलाता है। ‘afk 
कालपरिच्छिन्नत्वं परिमितत्वम्‌? कहें, तो “अन्तःकरणं त्रिविषमः!--श्स तेतोसवी कारिका के 
विवरण में पच्चीस तत्तों के अतिरिक्त 'काल' तत्त्व का अस्वीकार ( अनभ्युपगम ) बताया जायगा, 
अतः 'स्वरूपाधसिद्धि! दोष होगा। हेतु के स्वरूप की निष्पत्ति न होने से .पक्ष में हेतुका दो. 


अभाव है। यदि “संख्येयतारूप वस्तुपरिच्छिन्नत्वात्मकं परिमितत्वम्‌” कहें तो 'सत्तादि तलौ ह 
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१४८ सांख्यतत्त्वकोसुदी [ कारिका १६ | 
| 


व्यक्ति होने से एक दूसरे से भिन्न हे अतः उनमें मी परिमितत्व कहना छ्ोगा, तब “व्यभिचार? 
दोष होगा । गुण हो तो अव्यक्त हैं अतः उनमें 'अव्यक्तकारणकत्व? रूप साध्य तो रद नहीं सकता 
किन्तु उसमें ( साध्यामावाधिकरण गुणत्रय में ) 'परिमितत्व” हेतु रइता है, इस लिये उन दोनों 
में ( परिमितरव और अव्यक्तकारणकत्व में ) व्याप्य व्यापकभाव बताना असंभव है i— 

समा०--हसी आशंका को मन में रख कर 'परिमितत्वात का अर्थ करते हें -'अव्या- 
पित्वादिति ।? 


“स्वकारणं परिणामिनं न व्याप्नोतीति अव्यापि, तस्य भावः अव्यापिरवम्‌-तस्मात्‌ अन्या- 
पित्वात्‌ ।' अव्यापित्वात्‌ का अर्थ हुआ व्याप्यत्वात्‌ । अर्थात्‌ स्वकारणसत्तातिरिक्तसत्ताशन्य- | 
कार्यत्वात्‌ । एवं च-'नहि कार्य, कारणं sara, अपितु कारणं कार्यमः--कार्य कारण | 
को नहीं व्यापता, वल्कि कारण, कार्य को व्यापता दै--इस नियम के अनुसार भाकाश अपने | 
(आकाश के ) देतुभूत शब्दतन्मात्रा, अहंकार, ART, अव्यक्त को नहों व्यापता, अतः हेतु को | 
भागासिद्ध नहीं कदा जा सकता, क्योंकि संकलपरिणाम्यनुवृत्तत्वरूपव्यापित्व नहीं 21 और 
व्यभिचार दोष भो नहीं है, क्योंकि “अन्योन्यमिथुनाः सर्वे” इस उक्ति के अनुसार सत्तादि | 
got की परस्पर व्याप्ति स्वीकार की गई है। अतः got की व्यापिता ( व्यापकता ) में कोई | 
संदेह नदी दै। युणों की परस्पर व्याप्ति, योगभाव्यकार ने भी बताई SOQ गुणा इतरेतरा ' 
अयेण उपाजितसुखदुःखमो इप्रत्यया इति सर्वे सर्वरूपा भवन्ति? ( यो, भा. २१५ ) । जज 

इस कथन से पूर्व शंका का-( जैसे सत्त्वादियु्णो से निखिळ कार्य आविष्ट = व्याप्त रहता है, 
बैसे ये सत्त-रज और तम परस्पर एक दूसरे को व्याप्त नहीं करते, क्योंकि इनका आपस में 
कार्यकारणमाव नहीं है, इसलिये गुणों में दिये हुए व्यभिचार का वारण करना कठिन दै )-८ 
निरसन हो जाता है । | 


शंका-प्रलढय के समय सत्त्व, स्वरूप से-रजस्‌ , रजोरूप से रहता है अतः उस समय 
गुणों में परस्पर व्यापि न.होने से उनकी अग्यापकता तो वैसी ही वनी रही । 


समा०-जेसे विद्यमान रहने वाले ओष्म से देमन्त' का ओर हेमन्त से ग्रीष्म का अभिमत 
सौर ग्रीष्म तथा देमन्त का अपने समय में sana, व्याप्ति के वळपर समो स्वीकार करते हैं 
वैसे शे व्यापक रूप से रहने वाळे सत्त्वादिगुणों का प्रलय के समय अभिमव ओर सृष्टि के समय 
उदूभव स्वीकार किया जाता दै क्योंकि सांख्य सत्कार्यंवादी होने से प्रळयकाळ में भी शुणों कौ 
परस्पर व्यापि का उन्होंने स्वीकार किया है । अतः गुर्णो की अब्यापिता ( अव्यापकता ) कहना 
उन्हें संभव ही नहीं। निष्कषं यह @—ter “अव्यापित्व? हेतु अर्थात्‌ “स्वकारणसत्तातिरि्ः 
सत्ताशन्यकाय॑त्वरूप अव्यापित्व'- हेतु, न भागासिद्ध, न स्वरूपासिद्ध और न व्यभिचरित दौ 
हो सकता दै । अतः यह 'अब्यापित्व हेतु निदुंट है । इस निदुंष्ट देतु से अनुमान कर रदे दै 
कौमुदीकार--'विवादाध्यासिताःः इति। विवादाध्यासिताः ( विवादविषयीभूताः ), महदादि- 
मेदाः ( मदृत्तत्तादिशथिब्यन्ताः पदार्था:-यइ पक्ष दै । साध्य दै--अव्यक्तकारणवन्तः ( आविर्मा- 
वाख्यतादात््यसंबन्धेन अध्यक्तकारणवन्तः ) | ta है-परिमितत्वात्‌ ( अव्यापित्वात्‌ = स्वका 
रणसत्तातिरिक्तसत्ताशन्यकायंत्वात ) । दृष्टान्त है-घटवत्‌। दृष्टान्त में साध्य का समन्वय करते 
= हं--'घटादयो हीति !” यहां fe? का ond है निश्चय । दृष्टान्त धटादि, जो परिमित हैं अथात | 
= स्वकारणसत्तातिरिक्तसत्ताशन्यहें उनके, कारण मृदादि अव्यक्त दिखाई देते हैं, अर्थात्‌ घटा 
ओ। की अपेक्षया सदादिकों को औपचारिक रूप से अब्युक्त कहा जाता दै, उसी तरइ महत्त्व का 
आई अव्यक्त कारण अवश्य होगा । 
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झंका--घरादि के कारणरूप मृदादि को अव्यक्त कैसे कहा ? 

समा०--'उक्तमिति।? अब जो बता रहे द-'यथा कार्यस्य अव्यक्तावस्था कारणमेव 
पद्ददादि कार्ये क्री जो सूदमावस्था ( तिरोभावात्मिका अव्यक्तावस्या ) द्वौ उपादान कारण है । 
इसे प्रत्तुत कारिका की व्याख्या में पहले वता चुके हे प्रतिस्ें"तस्कारणरूपमेव भनभि- 
व्यक्त कार्यमपेक्ष्य अव्यक्तं भवति? इति । तात्पय यह दै--काये की अनागतावस्था या अनमिव्यक्तता 
की दृष्टि से तत्तत्कारण को 'अव्यक्त' कषा जाता दै। अतः दृष्टान्त में साध्यचिकळता नहीं है। 
इस ऊद्दापोद से फल ae मिकळा कि 'यन्मइत इति SA अहंकारादि का कारण, महदादि 
ध्अव्यक्त' HET जाता है, वैसे ही महत्तत्व का भी कोई कारण अवश्य दोगा, जिते “अव्यक्त 
कह सकते हैं । एवं च--मद्दत्तत्व के कारण रूप में जो होगा, वही हमारा 'परम अभ्यक्त 
प्रधान! है। तात्पयं यह दै-'महत्ततत्व के भव्यापि होने से उसे परम अव्यक्त! नहीं कदा 
जा सकता, क्योंकि अव्यक्तत्व की महत में विभ्रान्ति नहीं हो पा रही है। अतः “कृतं महतः 
परेणाव्यक्तेन” इस पूर्व शंका का पूर्ण रूप से समाधान हो जाता है। 


शंका--जैसे 'महत? अव्यक्त होने से उका भी कोई दूसरा अव्यक्त कारण ( प्रधानन 
प्रकृति ) है, उसी प्रकार प्रधान मी अव्यक्त होने से उसका भो कोई अन्य अव्यक्त कारण a 
सकता है, अतः अनुमानप्रयोग करते दै--'प्रथानमपि यरिकश्विदन्यक्तकारणके भवितुमह ति, 
अव्यक्तत्वाद्‌ , मददादिवतः--श्स अनुमान के द्वारा प्रधान का भौ एक अतिरिक्त कारण मान 
छिया जाय । प्रधान में हो अव्यक्तत्त्र की विश्वान्ति मानकर उसे हदी परम अव्यक्त wat माना जाय १ 

समा०--“ततः परतरेति”। ततः = उसते (प्रधान से) परतरस्य = अतिरिक्त चरम अव्यक्तत्व 
की कल्पना करने में अनुमानादि कोई प्रमाण नहीं है! पूर्वोक्त--'प्रधानमपि यतिःश्चिद- 
व्यक्तकारणकम्‌? -- अनुमान प्रयोग में जो “अध्यक्तरव” हेतु दिया गया है, वह तो सोपाधिक 
है अर्थात्‌ “ब्याप्यत्वासिद्ध' दै । देतु के व्याप्यत्वासिद्ध होने से वह ( हेतु ) असडेतु दो गया, 
ऐसे असद्धेतु से अनुमिति नहीं हो सकती । अतः शंका करने वाले ने प्रधान के अतिरिक्त परमा- 
ब्यक्त की कल्पना करने में जो अनुमान उपस्थित किया था, उसे प्रमाण नहीं माना जा सकता । 

शंका--शंका करनेवाले के अनुमान में ऐतु-*अब्यक्तत्व'-को सोपाधिक क्यों बता रहे हैं १ 

समा०--पूर्वोक्त अनुमान में 'अव्यापित्व' उपाधि है, इसलिये 'देतु' को सोपाधिक बताया 
गया दै । 'साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वमुपाधिः?- यह “उपाधि? का लक्षण है । तदनुसार 
प्यत्र अव्यक्तकारणकस्वै महदादौ तत्र अन्यापित्वं, यत्रं च अव्यक्तत्व प्रधाने न तत्र अव्यापित्वम्‌¬ 
‘greg का व्यापक होता हुआ साधन (Re) का अव्यापक होने से (अव्यापित्व'-- उपाधि है । 
पूर्वोक्त, 'अब्यक्तत्व” देतु, उपाधि से अस्त होने से सोपाधिक बताया गया है । अतः प्रधान 
( प्रकृति ) ही परमाव्यक्त है, उसके अतिरिक्त अन्य किसी को 'परमाव्यक्त' नहीं कह सकते | 
इसलिये परमाष्यक्त प्रधान हौ सबका कारण दै । १ 

झंका--प्रभान को समस्त सृष्टि का कारण मानने कौ अपेक्षा अव्यक्त सशक ब्रह्म को ही सब 
( सम्पूर्ण प्रपञ्च ) का मूळ कारण क्यों न भान छिया जाय १ 

saa विवादाध्यासिता भेदाः अव्यक्तकारणबन्तः- समन्वयात्‌” | 

भिन्नानां समानरूपता समन्वयः | सुखडुःखमोद्दस- 

(११९) समन्वयाच्चेति मन्विता दि बुद्धयाद्योऽध्यव लायादिलिक्षणाः प्रती- 
तुर्यम्‌ ( ४ ) । यन्ते | यानि च यद्रुपसमञुगतानि, तानि तत्स्वभावा' 


ON 


व्यक्तकारणानि, यथा सृद्धमपिण्डसमदुगताः घड- 
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Ween सुद्धेमपिण्डाव्यक्तकारणका इति-- कारणमस्त्यव्यक्त भेदाना- 
मिति सिद्धम्‌ ॥ १५ |! 


समा०--“इतश्व॒ विवादाध्यासिता इति।” आगे कहे जानेवाले 'समन्वयात? हेतु से भी 

महदादि विकारों ( भेद ) का कारण, अव्यक्त सिद्ध होता है अर्थात्‌ 

( ११५) अव्यक की सुख, दुःख, मोहात्मक सामान्य, अव्यक्तवस्तुप्रकृतिक है । अनुमान- 

सिद्धि में 'समन्वयाच्च' प्रयोग बता रहे हैं--विवादाध्यासिताः ( विवादविषयाः ), भेदाः 

चतुर्थ हेतु दे । (४ ) (महदादिविकाराः),—यह पक्ष है । अव्यक्तकारणवन्तः ( आविर्भावा- 
ख्यतादात्म्यसंबंधेन स्वकारणाव्यक्तवन्तः )-यह साध्य है । 


समन्वयात्‌ ( सुखाद्ात्मकसामान्यान्वितत्वात्‌ ),--यह हेतु है। “समन्वयात्‌? हेतु का उप- 
पादन करते हैं-- “भिन्नानामिति 7 अध्यवसाय, अभिमान, संकस्पादिविशेष धर्मी से युक्त होने 
के कारण परस्पर पृथक पृथक्‌ बुद्धि, अहंकार, मनःप्रभृतियों में सुखादिसाधारणधमंवत्ता होने से 
जो समानरूपता ( एकरूपता )--डसे 'समन्वय? कहते हैं। उक्ताथंगसिंतद्ेतु की पक्षपमंता का 
उपपादन करते हे--“सुख, दुःख, मोद्दादिसाधारणधमों से अवच्छिन्न ( युक्त) होकर हो 
बुद्धि -आदि पदार्थं अध्यवसाय, अभिमानादि असाधारणधर्मवाळे प्रतीत ge है । सामान्यः 
भम से युक्त हुए बिना, विशेषयर्म से विशिष्ट नहीं हो पाते । अतः 'समन्वयात? ( सुखाधा- 
त्मकसामान्यान्वितत्वात्‌ ) देतु, महत्तत्त (बुद्धि) आदि के पक्ष में ठीक उपपन्न धोता है। 
'सामान्य॒ब्याप्ति बताते हैं--“यानि चेति ।” aq येन अन्वितं तत्‌ तदुपादानकम्‌- 
इस प्रकार सामान्यव्याप्ति ही बन पाती है। यानि ( जो घटादिपदाथं ) यद्रूपसमनुगतानि ( जिस 
स्पशंवाली सृत्तिका के सामान्यरूप से युक्त हैँ ) तानि ( वे घटादि पदार्थ ) तत्स्वमावाऽव्यक्तकारण- 
कानि ( उस स्पशाँदिस्वमाव की मृत्तिका का जो सामान्यरूप अव्यक्त है तत्‌ उपादनक अर्थात्‌ 
अच्यक्तकारणक होते हैं। 'यस्सुखायन्वितं तत्युखादन्वितवस्तूपादानकम्‌?-यह . विशेष व्याप्ति 
है । घटादि दृष्टान्त में विशेषव्याप्ति का संभव न होने से, सामान्य व्याप्ति को डौ बताया गया 
है। इसी अमिप्राय से उदाहरण दे रदे हैं--'यथा सृद्हेेमेति।? जैसे मुकुटादि, जिस पीतवर्ण तथा 
शुरुत्वाअयभूतसुवर्णपिण्ड से संबंधित हैं उन सुकुटादिकों का कारण पौतवण तथा गुरुत्वाभय, सुवण 
पिण्ड अव्यक्त ही है, इस प्रकार समन्वय दिखाया गया है । अतः प्रदर्शित व्याप्ति के अनुरोध से 
मइदादिमेरदो ( कायौ) का कारण अव्यक्त ही सिद्ध होता है । सुखाद्यात्मक अव्यक्त ही 
कारण है--यह अनुमानग्रमाण से सिद्ध होता दै। ऐसा सुखाद्यात्मक, गुणत्रययुक्त प्रधान ही 
है; तझ नहीं, क्‍योंकि वह feta होने से उसमें Pama नहीं है । अतः 'अव्यक्त- 
कारणक' कहने से “नद? रूप अथॉन्तर कौ प्रतीति नहीं होती । कुछ छोग ऐसा कहते दैं--गुण- 
शुणी का अभेद होने से सुख, दुःख, मोहात्मक सत्त्वादि गुणों को 'द्रव्य' कहा गया है, उनका AE 
त्वादि पक्ष में समम्वय होने से--“यत येन द्रन्यसामान्येन अनुगतं तत्‌ तदव्यक्तरूपद्रव्यसामान्यो- 
पादानकम्‌?--यइ व्याप्ति समझनी चाहिये । 


इछ अन्य विद्वान्‌ कहते है--'ये भावाः यदनेकवृत्तिमिः प्रत्येकमन्वीयन्ते ते तरप्रङ्कतिकाः, 


Taha शरावादयः। तथा च--सुखदुःखमोदाः कार्याणां प्रकृतयः, तेयु प्रत्येकमन्वितत्वे 
सति अनेकवृच्तित्वात , सृदादिवत्‌?। 


वस्तुतः--सांख्यसिद्धान्त में जो कायं आविभूत नहीं हुए हे, वे प्रकृति से अभिन्न होने के 


ae कारण उनके समस्त धर्म प्रकृति में सूक्मरूप से रहते है । अतः व्यभिचार न होने से aft वाचस्पति 
मित्र प्रतिपादित सामान्य ब्याप्ति ही उचित समझनी चाहिये । 
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अव्यक्तं साधयित्वा अस्य प्रवृत्तिप्रकारमाह--“भ्रवतंते चिगुणतः” इति | 
प्रतिसर्गावस्थायां सत्त्व रजस्तमश्च सदशपरिणामानि 
(११६) प्रकृतेश्रिगुणतः सचन्वि । परिणामस्वभावा हि गुणा नापरिणम्य क्षण- 
sa प्रथमा . १)। मप्यवतिष्ठन्ते तस्मात्‌ सत्त्व सस्वरूपतया, 
र रजोरूपतया, तमस्तमोरूपतया प्रतिसगोवस्थायामपि 
sada | तदिदमुक्तम्‌ “जिशुणतः” इति ॥ 


‘aq प्रवृत्तिशीलं ata कारणं भवति, यञ्च न तथा तत्‌ कारणमपि न मवति, यया पुरुषः 
` जो प्रबृत्तिमत्‌ होता दै वही कारण कइलाता है, जो प्रबृत्तिमदनहीं 
( ११६) प्रकृति की होता उसे कारण भी नहों कद्दा जाता, जैसे पुरुष । इस नियम के 
प्रवृत्ति में त्रिगुणात्मकस्व अनुसार प्रधान में कारणता की उपपत्ति के लिये उसमें प्रत्तिमत्त्व 
प्रथम हेतु दे।(१) मानना द्दोगा। तब उसकी प्रवृत्ति किस तरद होती है! अर्थात्‌ 
उसकी ( प्रधान की ) प्रवृत्ति स्थितिसंस्कार' से द्वोती है या गति- 
संस्कार ` से ! | 

स्थितिसंस्कार से प्रधान को प्रवृत्ति होतो दै--यह agi ae सकते, क्‍योंकि उसकी स्थिति 
सदैव रहने से उससे विकार ( काय) पैदा ही नहीँ दो सकेगा, तब “प्रधान? का प्रधानत्व ही 
उपपन्न नहीं दो पायगा,) क्योंकि “प्रधान? की व्युत्पत्ति इस प्रकार दै--'प्रधीयते = जन्यते विकार- 
जातमनेन' इति । एवं च समस्त विकारों का जनक होने से जो प्रधानता “मूलकारण' को प्राप्त 

हुई हैं, वह अब नहीं हो सकेगी । प 
अतः 'गतिसंस्कार? के कारण प्रधान की प्रवृत्ति का स्वीकार करें तो वह भो संभव नहीं, 
क्योंकि इस पक्ष में वह ( प्रधान ) सदैव ( नित्य ही) कार्यजनन ( सुजन ) में हौ लगा रहेगा, 
कमी ard की समाप्ति ही नहीं दोगी, तब विकारों (कार्यों) में नित्यता प्राप्त होने से दोनों 
(प्रधान और विकार ) परस्पर भेद दी क्या रहेगा ! इस आशंका के समाधानाथे--'कदाचित. 
प्रधानस्थित्या प्रवृत्त होता है और कदाचित वह गत्या प्रवृत्त होता हे” अर्थात्‌ स्थितिसंस्कार से ही 

REE ESS SESE cE 


१. अन्योन्यम्‌ असंभिछितानां शुणानां यः कायेजननाननुग्रणः साम्यपरिणामपरम्परावाह्दौ 
परिणामः स स्थितिसंस्कारः । प्रलयकालीना कार्यारम्मरहिता युणानां साम्यावस्था या सा स्थितिः । 
प्रधान स्थित्यवस्थाशालि चेत कदापि तत उरपत्तिने स्यात्‌। प्रधानं स्थित्या वतमानं चेन्मन्येत 

कार्यस्य न करणात्‌ अप्रधानं स्यात, यत्र सूक्ष्मरूपेण स्थितं सत पुनरुत्पयते तस्यव प्रधानत्वात्‌ । 
ee ( सारबोधिनी ) 


२. बिलक्षणर्तत्तत्कायंजननोन्सुखः यो गुणानां वेषम्यपरिणतिपरम्परावाही परिणामः स गति-' 


संस्कारः। सष्टिकाछीना या युणानां कार्यारंभहूपावस्था सा गतिः । प्रधानं गत्यवस्थाशाछि चेत्‌ 
तदा सर्वदैव उत्पत्या कदापि प्रख्यो न स्यात । प्रधानं गत्या वतेमानमज्ञीक्रियते चेत्‌ तदा विका- 
रस्य नित्यत्वात्‌ अप्रधानं स्याद , पदार्थेलयाधारस्यैव प्रधानशब्दवाच्यत्वाव । ( सारबोधिनी ) 

३. सविकारजनकत्वरूपं यन्मूलकारणस्य प्रधानस्वं तन्न संभवेत्‌। ( सारवोधिनी ) 

४, “साम्यतैषम्याम्यां कार्यद्रयम्‌?? ( सां० qo ६।४२ ) 'सगेप्र्यरूपं यत्करयेद्वयं तदगुणानों 


साम्यवैषम्याम्यां भवति, साम्यावस्थातः प्रजयः, वेषम्यावस्थातश्च सगं इति सूत्रार्थः ।? पंचञ्ञिखाचायं - 


ज्ञे मी इसी प्रकार कहा हे-“उमयथा चास्य प्रवृत्तिः प्रधानव्यवद्दारं लभते नान्यथा? इति । 
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प्रधान को प्रवृत्ति होती दै, गतिसंस्कार से नहीं अथवा गतिसंस्कार से ही उसकी प्रबृत्ति होती है, 
स्थितिसंस्कार से adi—ea दो पक्षों मे से किसी एक पक्षका निर्धारण सम्भावित न होने के 
कारण कारिकाकार प्रधान की. प्रवृत्ति में अनेकान्तिकता को दी वताते हैं । उनमें पहिले 'स्थित्या 
अवत्ते? पक्ष को लेकर कौमुदीकार लिखते हें--'अव्यक्त साथवित्वाधस्य॒म्रदृत्तिप्रशारमाइ? इत्ति । 
“अस्य? = प्रधान कौ; 'प्रधोयत्ते-निधीयत = लीयते-विकारजातमस्मिन्‌ इति प्रधानम्‌? - इस 
व्युत्पत्ति के अनुरोध से “पवृत्तिप्रकारमाइ” अर्थात्‌ स्थित्यात्मक प्रवृत्ति का प्रकार बता रहे हे-- 
“वतते त्रियुणतः? इति ! प्रथान को द्विविध प्रबृत्ति होती हैं--प्रलयकालिक और सगेकालिक । 
उनमें - सत्त्व, रजस्‌ „ तमस्‌ Gt की अन्योन्य युग-प्रधानभाव के विना ही केवल स्वरूप (साम्य) से 
अवस्थानरूप सद्दशपरिणामपरम्परावाहिनी प्रवृत्ति तो प्रल्यकालिक दै, ओर सत्त्व, रजम्‌ , तमस्‌ 
गुर्णो को परस्पर गुण-प्रधान माव के कारण ( अंगांगिभाव से) साम्यावस्थान से च्युतिरूप 
विसद्दशपरिणामपरम्परावाहिनी प्रवृत्ति, सर्गंकालिक होती है । अब प्रलयकालिक प्रथम प्रवृत्ति को 
बताने के लिये 'त्रियुणतः' की व्याख्या करते है-'प्रतिसरगांवस्थायामिति ।? प्रलयकाल में सत्त्वादि 
युणों का सड शपरिणाम होता दै । सर्गारंभ की तरइ उन aut का विलक्षण तत्तन्मद्ददहंकार रूप 
से विसदृशपरिणाम नहीं हुआ करता--श्सी आशय को स्पष्ट करते हैं ' सत्तं सत्त्तरूपतयेति ।' 
सत्त्वगुण, रजोगुण, और तमोगुण, इन तीनों का सद्दशपरिणाम ( न न्यून और न अधिक) 
होता है । , 
शंका--प्रल्यकाळ में गुणों की अवस्था यदि सम रहती है तो उनका सद्ृशपरिणाम वताना 
निष्फळ 21 
समा०-“परिणामस्वमावा' इति । यह निश्चित समझिये कि परिणत ( परिणाम को प्राप्त ) 
होते रहना तो गुणों का स्वभाव है, एक क्षण मी वे परिणत हुए विना नहीं रह पाते। इस 
स्वाभाविक परिणामशीळता को फळ की अपेक्षा नहीं रहती । 'स्वभाव कमी फलापेक्षी नहीं हुआ 
“करता यइ नियम है। अथवा प्रचय की मर्यादा का रक्षण ददी फल यदि मान लिया जाय तो 
कोई हानि नहीं है। एवं च परिणामस्वभाव होने से सत्त्व स्वरूप से ( तिरोभूत लाघव और 
अकाश रूप से ), रजस्‌ रनोरूप से ( तिरोभूत चञ्चलता भोर उपष्टम्मकतारूप से), तमसू-- 
तमोरूप से ( तिरोभूत गुरुत्व और आवरणात्मकत्वरूप से ) प्रतिसर्गावस्था में भी ( प्र्यावस्था में 
भो ) waa ( परिणत ) होता रहता है । 


अडुस्यन्तरमाद -“'ससुद्याच्च? इति समेत्य उद्यः “समुद्यः' सम- 

चायः। समुद्यश्च शुणानां न गुणप्रधानमाचमन्त- 

( ११७ ) अइतेस्यम- रेण सम्भवति, न च गुणप्रधानभावो Sard विना, न- 

` दात ssid च वैषम्यसुपम्योपमर्दकभावादते। इति महदादिभावेन 
(२)। प्रवृत्तिद्वितीया | | 


धमयथा--स्थित्या गत्या च--स्थिति और गति दोनों से प्रधान को प्रवृत्ति हुआ करती है, तमी 

उसे षान शब्द से कहा जाता है। यदि उपयुक्त दो पक्षों में से किसी एक पक्ष का स्वीकार 

किया जाय तो उस परम अव्यक्त भति को 'प्रधान” शब्द से नहीं कह सकेंगे । अतः द्विविष 
` व्युत्पत्ति के अनुसार उमयविध प्रवृत्ति स्वीकार की जाती दै । एक व्युत्पत्ति तो इस प्रकार है-प्रवी- 
Be यते-जन्यते-निकारजातमनेन इति । और दूसरी इस प्रकार है-प्रधीयते छीयते-विकारजातं यस्मिन्‌ 
on St । न्रियुणतः से स्थित्यात्मक प्रवृत्ति और 'समुदयाच से गत्यात्मक प्रवृत्ति बताई गई है। 
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अव गत्यात्मक प्रवृत्ति को बताते हे-“प्रवृत्यन्तरमाह-समुदयाच्चेतीति ।' 'समुदय' शब्द 
की व्याख्या करते है--'सभेत्य उदय इति ।? परस्पर मिलकर 


(३१७) प्रकृति की आविर्माव । समुदय का पर्याय दै 'समवाय? अर्थात्‌ परस्पर सम्मि- 
` अवूस्िमं कारण ‘ag श्रण। उक्त समवाय को नैयायिको का अभिमत संबंधदिशेष सम- 
aa’ भी दै। (२ ) वाय wal समझना । सम्बन्धनिशेष समवाय को सांख्य ने स्वीकार 


नहीं किया है । 
gat का समुदय उनके शुण-्रधानमाव के विना दोना संभव नहीं, इसलिये कह रहे E— 
“समुदयश्व गुणानामिति ।? परस्पर विरुद्ध और समान बल वाले युणों का समुदय युण-्रधानमाव 
(उपकार्योपकारकभाव ) के बिना नहीं हो सकता, एवं युण-प्रधानमाव भी वेषम्य ( न्यूनाथिक्य ) 
के विना और वैषम्य उपमच-उपमर्दकमाव ( अभिभाव्य और अभिमावक ) के बिना नहीं हो 
सकता, इसलिये अनागतावस्थ भोगापवगवश्याद प्रथम क्षोभ, पश्चात्‌ कोई युग अभिभावक होता 
है तो दो गुण भभिमाव्य शोते है, उससे साम्यावस्थाच्युतिरूप वैषम्य होता है, पश्चात वे गुण 
आपस में युण-प्रधानमाव से मिलकर मद्ददादि रूप से परिणत होते है-यह दूसरी . गतिरूप 
प्रवृत्ति हे । 
स्यादेतत्‌-कथमेकरूपाणां शुणानामनेकरूपा भ्रवृत्तिरित्यत आइ-- 
“परिणामतः सळिळवत्‌? इति । यथा दि वारिदवि- 
(११८) प्रकृतेः sat: सुक्तमुदकमेक्ररसमपि तत्तदभूविकारानासाद्य नारिके- 
परिणाम्रतो नाना प्रकारा । ळताळताळीविल्वचिराबल्वतिन्डुकामलकपाचीनामलः 
ककपित्यफलरखतया परिणमन्मधुराम्ळळबणतिक्त- 
कषायकटुतया Read, पवमेकैकणणसञुञ्चचात्‌ अधानगुणानाथित्या- 
5प्रधानगुणाः परिणामभेदान प्रवतयन्ति । तद्द्घुक्तम्‌--“प्रतिमरतियुणा- 
अयविरोषात्‌” | पकैकशुणाश्रयेण यो विशेषस्तस्माद्त्यिथः " १६॥ 


झेका--युण-प्रधानमाव को प्राप्त होनेवाले IM की “सत्तप्रधानमेक रूपं) रजःप्रधानं चापर. 

` तममप्रधान चेतरतः--इस रीति से अनेकरूपता होने पर मौ, 

(३१८) परिणाम को प्राप्त “र्‌जस्तमउपसअनं सत्त्वं सत््वतमउपसजंनं रजः, सत्त्तरजउप- 
होने से प्रकृति की प्रवृत्ति सर्जनं तमः7--इस प्रकार एक रूप के शुर्णो की अनेक रूप i 
अनेक प्रकार से होती हे । प्रवृति कैसे हो सकती है. १--“कथमेकरूपाणामिति ।? दो दो गुण 
उपसजेन ( गौण ) दो जाने से एक एक गुण का स्वरूप प्रधान 
रहेगा अर्थात सत्त्र प्रधान,. रजःप्रधान तमःप्रधान रूप एक एक गुणों यें से मो एक. एक कौ 


१. “न समवायोषस्ति प्रमाणामावात्‌?-¬( ato Fo ५९९ ) 

२. अदृष्टवशाद ( सज्यमानप्राणिकर्मवशात्‌ ) पूर्व गुणेषु क्षोमो जायते, “शुणक्षोमे जायप्राने 
मद्दान्‌ प्रादुबंभूव इ” शत्युक्तेर। ततश्च कश्चिद्‌ गुण उद्भूतः सन्‌ अभिमावको सवति, कश्चिच्च 
अनुभूतः सन्‌ अभिमान्यो भवति, ततश्च साम्यावस्थानात्‌ प्रच्युतिरूप वेषम्यमुपजायते, ततश्च 
परस्परं गुणप्रधानमावेन मिलित्वा महृदादिरूमेण परिणामो भवति, इत्येवं विधा या प्रइत्तिः सा 
द्वितीया इति । -सारवोधिनी 
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अनेक रूपों में-ब्र्मादिरूपा' उत्तमसात्त्विकी, पित्राथात्मिका मध्यमसास्विकी, नक्षत्राद्यात्मिका 
मधमसात्त्विकी प्रवृत्तिः। गन्धवांत्मिका उत्तमराजसी, क्षत्रियात्मिका मध्यमराजसी, नटाद्यात्मिका 
अधमराजसी । राक्षसात्मिका उत्तमतामसी, इस्त्यायात्मिका मध्यमतामसी, कोटसर्पांयात्मिका अधम- 
तामसी - प्रवृत्ति केसे होती दै ? 
समा०- विभिन्न आत्माओं के विभिन्न पुरुषार्थात्मक निमित्तभेद से प्रवृत्ति में भेद होता इै-- 
इसे दृष्टान्त के द्वारा बताते हैं--“परिणामतः सलिलवत इति ।? 'यथाद्दोति “मेष से गिरने? 
वाला जल मधुर रस से युक्त रदने पर मी तत्तत्‌ पृथ्वीविकार (पार्थिव परिणाम ) स्वरूप 
नारिकेछ, ताल, ताली, विल्व, चिरबिल्व, तिन्दुक, आमलक, प्राचीनामळक, कपित्थादि फलो के 
Tat में परिणत हो जाने से तत्तत्‌ = फ्लो के रसास्वाद' जैसे स्वाद का हो जाता है, 'विकर्पते' = 
विविधाकारेण परिणमते । वैसे दौ--एक एक गुण की प्रधानता ( समुद्भव = क्षोभरूप परिणाम 
विशेष ) होने से कभी प्रधान संत्त्व तो कमी प्रधान रज, कमी प्रधानतम इस प्रकार” असंख्य 
बार प्रधान भाव को प्राप्त हुए प्रत्येक प्रधान गुर्णो का आश्रय प्राप्त करने से अप्रधान इए गुण | 
अपना प्रयोजन सम्पादन करने के लिये प्रधानभाव प्राप्तकर भिन्न-भिन्न कार्यों को करते हैं | 
| 
| 


अर्थात्‌ मिन्न-मिन्न परिणामों के प्रति प्रवृत्त होते हैं। इसी अभिप्राय at वताने के लिये कहते F— 
“तदिदसुक्तमिति ।? 'प्रतिप्रतियुणाश्रयविशेषादिति 7--प्रति-प्रति! इस वीप्सा का अथे बताते 
हैं--'एकेकगुणा श्रयेणेति ।! पहिले तत्तदगुणों की प्रधानता की दृष्टि से तीन रूप वताये थे, उसके 
पश्चात पुनः एक एक के अनेक रूप--तमोलेश से विशिष्ट रज अप्रधान होने से सत्त्व at 
प्रधानता, wise से मिश्रित तम के अप्रधान हो जाने से सत्त्व की प्रधानता इत्यादि- | 
हो जाते हें। इस प्रकार एक प्क गुण के आश्रय से (एक एक गुण की प्रधानता से) | 
जो अनेकता ( विशेष वैलक्षण्य = अनेक रूपता ) हो जाती है उस कारण अर्यात्‌ अनेक | 
रूप से परिणाम होने के कारण अनेक रूपों से प्रबृत्ति होना संभव है। तात्पर्ये यह है-- | 
एक एक गुणों के क्षोम रूप परिणाम विशेष से एक गुण की प्रधानता तो दूसरे गुण को अप्रधानता | 
इस प्रकार प्रधान ( अंगी ) अंगमाव से एक दूसरे के सहायक होकर विरूपपरिणाम होता दै। | 
अन्यथा सरूपपरिणाम होता है। एवं च अन्य युर्णो के सहकार-असहकार के द्वारा द्विविष | 
प्रवृत्ति उपपन्न हो सकती दै ।' १४ ॥ 


ये तु तौष्टिका अव्यक्त वा5इङ्कार वा मद्दान्त वा 
| (११९) पुरुषास्तित्व- इन्द्ियाणि वा भूतानि चा55त्मानममिमन्यसानास्ता- 
साधनम्‌ । न्येवो पासते तान्‌ प्रत्याह-- 


——— से समन नान-न-नननन फनानननम 3 कागज 
————— —_-._._..___ 


२. ,स्थावरा: इभिकोटाश्च मत्स्याः सर्पाः सकच्छपाः। पञ्चवश्च सृगाइचैव जघन्या तामसी 

- यतिः ॥” मनु--१२-४२ से “जह्मा विश्‍वसजो धर्मो मद्दानव्यक्तमेव च । उत्तमां सार्विकीमेतां 
गतिमाइमैनीविणः ॥ तक मनु ने तत्तद्गुणप्रधान एक एक से अनेक रूप का परिणाम बताया है! 

२. “नारिकेल? = नारियल का मधुर रस, "ताछ? = वृक्षविशेष-तृणराज का अन्लरस ( खट्टा ), 

' ताळी = जटौषधि-खजूरीका लवण रस (खारा), बिल्व = बिस्तर वृक्ष के फल का तिक्त रस (तीखा), 

| चिर बिल्व = कर भवृक्ष-नक्तमाछ का कपाय रस . कसेल्य ), तिन्दुक = स्फूजेक-तेन्दु का कड रस, 
é a er ओंबळे का कसेळारस , प्राचीनामळक का कडरस , कपित्थ = के का तिक्त 
 रसहाताइई। 
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जिसके लिये प्रधान ( प्रकृति ) की प्रवृत्ति बताई गई है, जडवगांतिरिक्त उस पुरुष के 

साषनाथं और जडवत को ही आत्मा मानने वालों के खण्डनाथं 

( ११९ ) पुरुष के अस्तित्व 'संघातपराथंत्वात? इस आर्या को उपस्थित करते हैं--“ये तु तौष्टिका 

का साधन इति ।? 'तौष्टिक' उन्हें कहते हैं, जो अव्यक्तादिको को आत्मा समझ 

कर उसमें छीन हो जाना ही अन्तिम फल ( प्रयोजन) समझते हैं. 
और अपने को कृतकृत्य मानते है । क्योंकि प्रकृत्यादिकों में लय होने मात्र से हो कृतकृत्यतारूप 

तृप्ति को ‘gfe कहते हैं । और तुष्टिरेव प्रयोजनं येषां ते तोष्टिकाः, 'तुष्टि-शब्द से ` 
'प्रयोजनस्‌? ( पा० सू० ५११०९ ) सूत्र से ढञ्‌? प्रत्यय करने पर 'तौष्टिकः शब्द 
निष्पन्न होता दै । “बाह्या विषयोपरमात्‌ पञ्चः-इस पचासवीं कारिका में वताई जाने 
वाली जो पांच बाह्म तुष्टियां हैं, ` उनसे युक्त योगियों को aa कहा जाता है। अर्थात्‌ प्रकृति, 
महत , अहंकार, तन्मात्रा, भूत, इन्द्रियादिकों में से किसी एक को आत्मा समझकर उसी को 
उपासना करते रहने से उसके संस्कार से संस्कृत चित्त वाले जो योगी-शरीरपात के अनन्तर 
उन्हीं अव्यक्त ( प्रकृति ) आदिको में लौन दो जाते हैं, जिनको लक्ष्यकर पुराणों में कदा गया है-- 


“दश मन्वन्तराणीइ तिष्ठन्तीन्द्रियचिन्तकाः | 
सौतिकास्तु शतं पूर्ण age त्वाभिमानिकाः ॥ 
बौद्धा दशसइस्नाणि तिष्ठन्ति विगतज्वराः । 
नि्शुणं पुरुषं प्राप्य कालसंख्या न विद्यते ॥” वायु ge ) 
—उन योगियों को 'तौष्टिक' कहते है । इसी आशय से तोष्टिकों के भेदों को अव्यक्तं वा महा- 
न्तम्‌०' के द्वारा कौमुदीकार बता रहे हैं। उन समो. तौष्टिकों के प्रति ae रदे हे--“संघात- 
पराथंत्वात्‌०!? 


संघातपराथेत्वात्‌ त्रिशुणादिविपयेयादधिष्ठानातू | 
पुरुषोऽस्ति ओक्तमावात्केबल्यार्थ प्रवृत्तेत्र ॥'१७ ॥ 


अन्व०--'पुरुषः अस्ति--संघातपराथंत्वात , त्रियुणादिविपयंयात्‌ , अधिष्ठानात , भोक्‍तृ- 
भावात्‌ , कैवल्यार्थ प्रवृत्तेश्च ॥ इति । 

भावार्थ:--पश्चम्यन्त पाँच देतुंओं का 'पुरुषोऽस्ति' के साथ अन्वय है । पांच द्वेतुओं के द्वारा 
प्रकृत्यादिजडवर्ग से भिन्न पुरुष’ सिद्ध होता 21 पहिला हेतु दै _“संघातपरार्थत्वात्-संघाताश्च 
ते परार्थाइचेति संघातपरार्थाः । “संघाताः? यह हेतुगमंविज्ेषम है । 'यतः संघाताः अतः पराथ : 
तस्वाद्‌ ।? जबकि अव्यक्तादि संघात (समुदाय) रूप दोने से परोपकारक हैं तब तदुपकाय कोई दूसरा 
अबश्य होना ही चाहिये, इसलिये संघातरूप पदार्थों से भिन्न जो दूसरा है वही “आत्मा” है । 
“संघातानाम्‌?' = मिलजुलकर काय करने वाळे जडवर्गों का, परायंत्वात्‌ = दूसरे के छिये होने से 
अर्थात्‌ जडवर्ग से भिन्न 'किसी दूसरे के भोगापवगंरूप फल के लिये होने से, पुरुष का अस्तित्व 
सिद्ध होता है। दूसरा हेतु बताते हैं--'मिगुणादिविपयैयात्‌ = त्रिगुणादेः विपयेयः अमावः-यत्र 
सः त्रिगुणादिविपयंयः, तस्मात?, संघातात्मक जड पदार्थों में ही त्रियुणता रहती है, aay नहीं । 
एवंच--जिस में निगुणत्वादिधर्मों का अमाव रहता दै, वद्दी,जडवगे से भिन्न “पुरुष? ( आत्मा ) 
सिद्ध होता है । तीसरा हेतु बताते हैं--'अधिष्ठानात? = त्रिशुणत्व से युक्त संघातात्मक अव्यक्तादि- 
जडवगे का अधिष्ठाता होने से अर्थात. सुखदुःखमोद्दात्मकजडवगे जिसके द्वारा अघिष्ठीयमान हे) 
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वहो पुरुष ( आत्मा ) है। चतुर्थद्ेत वताते हैं--'भोक्तृ-भावाद”--मोक्तृभाव अर्थात Mears 
(साक्षित्व ) होने ते--( सुख-दुःख जिसके भोग्य होते हें ) पुरुष (आत्मा * का अस्तित्व सिद्ध 
होता है । पांचवां हेतु वताते हैं--क्षेवस्यार्थ प्रवृत्तेश्च = जिसकी युक्ति के लिये शिष्टा और ari 
की प्रवृत्ति होती दै उससे पुरुष का अस्तित्व सिद्ध होता है । 


“संघातपराथेत्वात्‌” इति । पुरुषो ऽस्ति, अव्यक्तादेऽयतिरिकः । कुतः ? 

४ “AMAIA । अबव्यक्तमद्वद्हङ्काराद्यः 

( १२० ) संघातानां परार्था» संघातत्वात्‌, शायनासमाभ्यङ्गादिचित्‌ , 

पराथत्वादिति प्रथमः खुखदुभ्खमोहात्मकतया ऽव्यक्ताद्यः aa 
साधनम्‌ ( १ ) । संघातः | 


“संघातपरायंत्वादिति । “अह? इत्याकारक प्रत्यय के विषयरूप में पुरुष का अस्तित्व सिद्ध 
होने पर भी अव्यक्तादि जड वर्ग से मो वह ( पुरुष ) अतिरिक्त 

( १२० ) संघात की परा- है--यह अव सिद्ध कर रहे हैं, इसी अभिप्राय से कोमुदीकार 
थेता होने से ( ३ )। कह रहे है-“पुरुषोऽस्ति, अव्यक्तादेग्यंतिरिक्त इति ।? जडवग से 
भिन्न आत्मा हैं । ‘gay? क्योकि 'संघातपरार्यत्वातः शति । 
“संहन्यन्ते-मिभीमवन्ति-अनेके सुखदुःखमोद्दादयो यत्र असो संघातः? अर्थात्‌ प्रधानादि जडवर्ग, 
उसके “पराथेत्वात? -परार्थं होने से अर्थात्‌ परः = असंघातरूप कोई पदार्थ ( आत्मा ), उसका 


जो अर्थ = प्रयोजन ( मोग ) उसके लिये । अनुमान इस प्रकार होगा - 'अव्यक्तेति ” “अव्यक्त-, 


महदहकारादयः, पराथाःभन्यक्ताद्यतिरिक्तचेतनार्थाः, संघातत्वात्‌ , शयनाऽऽसनाऽभ्यङ्गादि- 
वत?' इति । जेते शयन, आसन, तूरिका, उपधान आदि उपकरण परार्थ ( पुरुषार्थ ) होते हैं । 
वसे ही अव्यक्तादि पदार्थ भी पुरुषार्थं शोते हैं, अतः तदतिरिक्त पुरुष सिद्ध हो जाता है । 'संघा- 
तत्वात? देतु में पक्षषमंता वर्तांने के लिये अभ्यक्तादि पदार्थौ फे संघातत्व का उपपादन करते हैं-- 
“सुखदुःखेति ।? सुखदु.खमोहात्मक होने से अव्यक्तादि पदार्थों को 'संघात' शब्द से कहा जाता है । 
अब दृष्टान्त के बलपर अर्थान्तर की आशंका कर रहे हैं-- 


स्यादेतत्‌ू-शयनासनाद्यः संघाताः संद्दतशरीरार्था इष्टाः, न त्वात्मानम 
व्यक्ताथतिरिक्त प्रति परार्थाः। तस्मात्‌ संघातान्तर- 

( १२१ ) संघातानां मेव परं गमयेयुः, न त्वसंहतारमानम इत्यत आद 
संघातान्तरा्थत्वेऽनव- “त्रिशुणादिविपयंयात्‌? इति । अममभिप्रायः-- 
स्था त्रिगुणादिविपर्य- संघातान्तराथेत्वे द्वि तस्यापि संघातत्वात्‌ तेनापि 
यश्च | संघातान्तरार्थेन भवितव्यम्‌; पवं तेन तेनेत्यनवस्था 
स्यात्‌ । न च व्यवस्थायां सत्यामनवस्था युक्ता, 
कल्पनागोरवप्रसङ्गात्‌ | न च 'प्रमाणबळेन कर्पनागौरवभपि aera’ इति 
युक्तम्‌, संदतत्वस्य पारार्थ्यमातरेणान्वयात्‌ | दष्टान्तदष्ठसर्वध्मीदुरोघेन 


शयनासनादीनां नानावयवघरितरवेन Tea प्रसिद्धमेव । अव्यक्तादीनां तु सत्तरजस्त- 
सारबोधिनीकाराः 
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त्वजुमानमिच्छत: सर्वाचुमानोच्छेदप्रसङ्ग इत्युपपादितं न्यायवार्तिकतात्प्य- 
टीकायामस्माभिः । तस्मादनवस्थाभिया5स्यासंघावत्वमिच्छता५त्रियुण- 
त्वं विवेकित्वमविषयत्वमसामान्यत्य॑ चेतनत्वमप्रसवधर्मित्यञ्चाभ्युपेयम्‌। 
जिगुणत्वादयो हि धमाः संदतत्वेन व्याप्ताः | तत्संदतत्वमस्मिन परे 
व्यावर्तमानं जैशुण्यादि व्यावतेयति, ब्राह्मणत्वमिव व्यावर्तमानं कठत्वादि- 
कम्‌ । तस्मादाचार्येण "त्रिगुणादिविपर्यंयात्‌ः इति बद्ताऽसंददतः परो 
विवक्षितः स areata सिद्धम्‌ ॥ 
शंका--“शयनासनादिवत्‌? इस दृष्टान्त के बल पर तो अन्य संघात का ही अनुमान a 
सकेगा, असंहत ( संघात रदित ) पुरुष का नहीं “'शयनासनादय” 
(१२१) एक संघात को इति। शयन, आसन आदि जो संघात होता हैं, वे शरीरादि संघातरूप 
दूसरे संघात के लिये पदार्थों के उपयोग के लिये ही हैं-- ऐसा अनुभव होता है । व्यक्त, 
मानने पर अनवस्था अव्यक्तादिको से मित्र आत्मा के उद्देश से उनका ( संघातो का) 
और त्रियुणादि विप- दोना कहों भी दिखाई नहों देता । अर्थात वे संघात; दूसरे संघात 
aq होगा। | को ही सूचित करते हैं, संघातरद्दित आत्मा को सूचित नहीं 
* करते । 


समा०--कारिका में “ज्रियुणादिविपयेयाद” कहा गया 21 इससे यह अनुमान कर सकते 
हे--“आत्मा-असंदतः, अत्रियुगदिमस्वात्‌ , TA असंइतम. , TT अत्रियुणादिमत्‌ , यथा मइदादि- 
कम्‌?-इसी को स्पष्ट कर रहे द्दै--'अयमभिप्राय इतिं ।? एक संघात दूसरे संघात के लिये यदि 
होगा तो दूसरा तीसरे के लिये और तीसरा चोथे fet एवं चोथा पांचवें के fee कहना 
होंगा--इस प्रकार अप्रामाणिक कल्पना की कमो समाप्ति हो नहों होगी अर्थात्‌ “अनवस्था 
दोष होगा | 


शंका-अनवस्था दोष से बचने का यदि कोई अन्य उपाय न हो तो वीजाडुर की तरह वह 
अनवस्था मौ दोषावह नहीं मानी जाती | 


समा०--'न चेति !? “संघातत्वात?' यह्‌ हेतु तो केवळ पाराथ्यै को सिद्धकर क्षीण दो जाता 
है, अतः संघातान्तर के साधन में उसका विशेष व्यापार नहीं होता । इसडिये असंहत पराथ को, 
सिड्धिहूप ब्यवस्था का संभव होने से अनवस्था की कल्पना करना उचित नहीं है । अनवस्था के 
अनौचित्य में कारण बताते है-_'कश्‍्पनेति ४ पाराथ्ये के साधन करने की अपेक्षया संहतपाराथ्ये 
के साधन में गौरव दे । - 

।का प्रामाणिक कश्पनागौरव भी दोषावद नहीं होता न चेति।? एक संघात दूस 
ae a डिये होने से एक दूसरे से व्याप्त ( संबद्ध ) है, अतः संहतपाराथ्य की कल्पना प्रामा- 
fee ( ied, तत्‌ तत्‌ WM, यथा शयनासनादि?--यह 
समा०--'तंदतत्वस्येति 1! “यद्‌, यत सहत, त +2 Le 

व्याप्ति दै | अर्थात्‌ संहृतत्व, परोपकारस्व से . व्याप्य है, संइतपरोपकारत्व से व्याप्य नहीं। 
अन्यथा 'संइतरव? विशेषण व्यथं होगा । एवं च दृष्टान्त में ‘Searle? प्रत्यक्ष ( दृष्ट ) रहने पर 
भी दाशन्त ( लक्ष्य ) में 'असंहताथस्व' सिद्ध होता है, इसलिये कोई दानि नहीं है। अर्थात्‌ पुरुष 
में संहृतत्व का अमाव होने से, संहतार्थत्व की सिद्धि होना संभव नहीं । 
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झंका-एक संघात दूसरे संघात के लिये है-यह न मानकर वइ केवल पराथ (दूसरे के fea) 
है अर्थात्‌ पराथंत्वमात्र को साध्य मान लिया जाय तो दृष्टान्त में दृष्ट संघातान्तरार्थस्वरूप धम का 
छाम न होने से इष्टान्त में साध्यवैकल्य के कारण पूर्वोक्त अनुमान हो न होगा, क्योंकि आपने 
तो दृष्टान्त में दृष्ट समस्त धमो के अनुरोध से दी भनुमान करना स्वीकार किया है । | 

समा०--“दृष्टान्तदृष्टेति ।? दृष्टान्त में दृष्ट समस्त धर्म पक्ष में संभव नहों होते, अन्यथा "पर्वतो 
वहिमान्‌ धूमवत्त्वात्‌ , महानसवत्‌?--यहां भूम के द्वारा वहि का साधन करते समय दृष्टान्त में दृष्ट 
महानसस्वादि धर्मों की भौ पर्वत पर अनुभिति करनी पड़ेगी, तव तो अनुमान का ही उच्छेद 
होगा | इसबिये पराया: चक्षरादयः, संघातत्वात्‌ शयनासनादिवत्‌?--यह इमने ( वाचस्पति- 
मिश्र ने) अपनी “न्यायवातिकतात्पर्थंटीका' में ( चतुर्थाध्याय के प्रथम आहिक के इक्कीसवें 
सूत्र पर माष्यवातिक की तात्पयं टीका में ) बताया है । 


उपयुक्त शंका-समाधानों का सरल अभिप्राय यह दै- 

कल्पना गौरव दोष के प्रामाणिक रहने पर उसे मी स्वीकार कर छेने की जो वात 
कही गई थी, वह ठीक नहों दें । क्योकि “संघातत्व? थमं का अन्वय केवल "पाराथ्यं' 
से दी दै ! पपाराथ्य का अर्थ हे दूसरे के लिये होना । ‘ada भावः 


पारार्थ्यंस्ः | शयनादि संघात दूसरे के fet होते हैँ--यइ जो दृष्टान्त दिया था, उसका : 


तात्पर्यं केवळ इतना ही था कि “संघात परार्थं होता है? । अतः शयनादि संघात, 
“शरीरादि संघात के fet होते हे-एताबता समस्त संघात दूसरे संघात के लिये ही हैं, 
यह नहीं कह्‌ सकते । क्योंकि दृष्टान्त में दिखाई पढ़ने वाळे सम्पूर्ण धर्मों के अनुरोध 
से हो अनुमान करने की १च्छा रहने पर समस्त अनुमानों के ही उच्छेद होने का 
प्रसंग आप दोगा । जेते - यदि कोई अनुमान करे--'यह पर्वत वहिमान्‌ है, क्योंकि वह धूमवान्‌ 
है, जो जो धूमवान्‌ होता दै, वह वहिभान्‌ होता है, जैसे रसोई घर'-“पवेतो वहिमान्‌ धूमव- 
त्वात यया मददानसः' इति--तो इस अनुमान में इष्टान्तरूप जो महानस उसकी लंबाई, चौड़ाई 
तथा अग्नि का परिमाण, और,अँग्नि का पाकादि प्रयोजन आदि समस्त धर्म, दार्शन्त पर्वत पर 
भी होने का आग्रह किया जाय तो अनुमान की प्रवृत्ति हो रुक जायगी । इसलिये अनवस्था के 
सय से संघात का आश्रय असंघात दै--ऐसा समझने वाले aes को उसका ( असंघात का) 
(अत्रिणणत्व', “अविवेकित्व?, 'अविषयत्व', 'असामान्यत्व?, चेतनत्व, और “अप्रसवधरमित्व?, मी स्वी- 
j कार करना होगा, क्योंकि त्रिगुणत्वादि धमे, संघातत्व से शाप्त हैं, अर्थांत जहां जहां त्रियुणत्वादि- 
धर्म रहते हैं वहाँ संघात रहता दै--श्सप्रकार दोनों का साहचयं 21 जैसे-महृदादिकों में ।इस कारण 
“प्र? तत्त्व से संघातत्व की निदृत्ति के साथ हौ त्रिगुणत्वादिकों की मी व्यावृत्ति होती है। जैते-किसी 
पुरुष से ब्राह्मणत्व की निवृत्ति के साथ ही काठकत्व आदि की मी निवृत्ति हो जाती है। अभिप्राय यह 
है--किसी के ब्राह्मणत्व की शंका होने पर उसके कठ, कौथुमादि शाखा तथा गोत्र, प्रवर का भी 
विचार करने लगते हैं, क्योंकि शाखा, गोत्र, प्रवर आदि ब्राह्मणत्व के साथ साइचयै रखनेवाले 
भमं हैं । किन्तु किसी कारणवश यह ज्ञात हो जाय कि वह ब्राह्मण नहीं बल्कि शूद है, बस इतना 
शान होते हौ उसके शाखा, गोत्र आदि धर्मों की, त्राह्मणत्व की निवृत्ति के साथ ही अपने आप 


५ कई निवृत्ति दो जाती है, उसी तरह यहां भी समझना चाहिये । अर्थांत संघात का qe’ अन्य आश्रय संघात 


नहीं इतना बात होते ही उसके त्रेगुण्यादि अन्य धमो की मी निवृत्ति हो जाती है, इसी प्रयोजनाय 
 'त्िगुणादिविपरयंयात्‌? कहने वाळे सांख्याचाये को “परः ( आत्मा ) असंहतः से असंघातरूप ही 
. विवक्षित दै। ओर वही “पर” शब्द ग्राक्ष आत्मा है, यइ सिद्ध हुआ । अनुमान इस प्रकार होगा-- 
_ “परः असंइतः, भन्रियुणत्वाद” इति । ' 
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इतश्च परः पुरषो5स्ति--“अधिष्ठानाव्‌”, त्रियुणात्मकानामधिष्ठीयमान- 
त्यात्‌ | यद्यत्खुखदुःख्ममोद्दात्मक aera परेणाधिष्ठी- 
(१२२) Gomes यमानं इष्टम्‌ , यथा रथादियेन्त्रादिमिः। सुखदुःख- 
नामधिष्ठयमानत्वादिति मोहात्मकं चेदं बुद्धथादि, तस्मादेतद्‌पि परेणाधिष्ठा- 
द्वितीयं साधनम्‌ (२) । तव्यम्‌ स च परस्त्रेगुण्याद्न्य आत्मेति ॥ | 
अब “अधिष्ठानाव? इस द्वितीय हेतु को उपस्थित कर रदे हैं--'इतश्वेति ।? “इतश्च? अर्थांत 
'अधिष्ठानात? देतु से भी "परः पुरुषोऽस्ति’ यह प्रतिज्ञा की जा 
< १२२) ब्रियुणास्मकों का सकती है । देठ का अथ वताते हैं--त्रियुणात्मकानामिति ।' सुख- 
हितीय देतु अधिष्ठीय- दुःख, मोदात्मक महदादि किसी के द्वारा अधिष्ठीयमान ( प्रेरित )- 
सानस्व है (२ )। होने से अधिष्ठाता पुरुष (आत्मा) सिद्ध होता है। अनुमान 
इस तरइ होगा--'महृदादिकं, केनचित चेतनेन परेण अधिष्ठीय- 
मानं, सुखायात्मकत्वाद ।' यहां व्याति’ बताते है--'यदयदिति !' जो जो बुद्धि आदि ( संपूर्ण 
तस्वसमुदाय ) सुखाद्यात्मक ( सुखदुःखमोहरूप ) है बह सब “जड' हुँ इसलिए वे, किसी “पर? 
(चेतन ) से अधिष्टीयमान ( प्रेयंमाण ) प्रवर्तित किये जाते देखे गये हें) अथात्‌ उन जड़ 
पदार्थों का भी दूसरा कोई अधिष्ठाता अवश्य होना चाहिये, ओर वह दूसरा (पर ) ब्रैयुण्या- 
feat से भिन्न आत्मा ही है। इसी को पुष्ट करने के लिये प्रसिद्ध इष्टान्त बता रहे हे-“यया 
रथादीति ।” जैसे--रथादि मोहात्मक जडपदाथ, सारथी आदि से अधिषिब्र रहते हैं वेते ही 
बुद्धि आदि समस्त तत्तत-समुदाय सुख, दुःख, मोहात्मक हे, इसलिये उनका मी कोई 
अन्य चेतन अधिष्ठाता होना चाहिये, इसलिये वह अन्य ( पर ) त्रैयुण्यादिको से भिन्न ऐसा 
आत्मा हौ है | प 
निगुंण आत्मा में अधिष्ठातत्व 'तस्सन्निधानादधिष्ठातृत्व॑ मणिवत? ( सां० सू० अ० १९६ ) 
सूत्र से बताया गया है। जैते--अयस्कान्तमणि लोहे को प्रवर्तित करता दै, वैसे हो बुद्धितत्त को 
आत्मा अपने सान्निध्यमात्र से प्रवर्तित करता हैं? । । 
इतश्चास्ति gett - “भोक्तभावात्‌” | भोक्ठभावेन भोग्ये सुखदुःखे 
उपल्क्षयति । भोग्ये हि gage अनुकूलप्रतिकूल- 
( १२३ ) भोक्तुमावा- वेदनीये प्रत्यात्ममचुभूयेते । तेनानयोरनुकूलनीयेन 
दिति तृतीयम्‌ (३) प्रतिकूठनीयेन च केनचिद्प्यन्येन भवितव्यम्‌ | a 
चानुकूछनीयाः प्रतिकूळनीया वा घुद्धयाद्यः, तेषां 
खुखदु:खाद्यात्मकत्वेन स्वात्मनि वृत्तिविरोधान तस्मात्‌ यो5खुखा- 


a, पूनरिन्छे संस्थिते रत्ने यथा Ble: Nada । सत्तामात्रेण देवेन तथेवायं जगज्जनिः ॥ . 
अत आत्मनि कउुत्वमकतुत्वञ्च संस्थितम्‌ | निरिच्छत्वादकर्तासी कर्ता सन्निधिमान्नतः ॥ 
अचलतो5पि नृपतिवद्दा सत्तामात्रेण प्रयोजकत्वमिति REE । ( सार ate ) 
पंचम सूत्र के भात्मवाद में औभट्टपादकुमारिल कहते ह oe 
«न च सत्र तुल्यत्व स्यात्मयोजकफर्मणाम्‌ | चलनेन ह्यसि योद्धा प्रयुक्त छेदन प्रति ॥ 
सेनापतिस्तु वाचैव भृत्यानां विनियोजकः | राजा सन्निधिमात्रेण विनियुक्ते कदाचन ॥ 
. तस्मादचळतो$पि स्याच्चलने कदुंताऽ्मनः ॥” इति। वाष॑गण्याचाये ने भी षष्टितन्त्र में 
“युरुषाधिष्ठितं प्रधान प्रवर्तते' कहा दै । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya ° चाख्यतस्वकौसुवं दी and eGangotri 
१६० ai [ कारिछा १७ 


| 
| 
द्यात्मा सोऽनुकूलनीयः प्रतिकूलनीयो चा, स चा5ऽत्मेति ॥ | 

तीसरा हेतु उपस्थित करते दै--'इतइ्चेति  'मोक्तुभावात्‌' हेतु से भी 'असंहतः परः पुरुषः | 

अस्ति’ अर्थात्‌ भोक्तृत्व (Wega) धर्मं से भो आत्मा की | 
(१२३ ) भोक्तृभावात सिद्धि होतो है। क्योंकि भोक्तृत्व थम से ( भोक्‍तुभाव से) मोग्य | 
यह तृतीय हेतु है (३) ! सुख, दुःखादिका ज्ञान होता है। इदं मे अनुकूलम्‌-इत्याकारक | 
ज्ञान का जो विषय, उपे “सुख? कहते हैं, और इदं मे प्रतिकूछम्‌- 

इत्याकारक ज्ञान का जो विषय, उसे 'दुःख? कहते हैं । उन दोनों ( सुख, दुःखों ) का प्रत्येक आत्मा | 
को अनुमव.करना होता है! अर्थात्‌ ये दोनों प्रत्येक आत्मा के अनुभव के विषय gee | 
अनुभव का विषय होना ही 'भोग्य' बनना है । अतः उन दोनों ( सुख-दुःखों ) को क्रमशः अपने | 
अनुकूल और प्रतिकूल कर पाने योग्य कोई दूसरा ( अन्य ) दोना चाहिये, क्योंकि जिसे अनुकूल | 
या प्रतिकूल करना होता है वह, अनुकूल या प्रतिकूळ करने वाले से भिन्न रहता दै-यद प्रसिद्ध | 
ही है। अतः अनुमान इस प्रकार होगा--'सुखाथात्मक॑ बुद्धयादिकं; स्वातिरिक्तेन केनचित्‌ मोत्रा } 
अनुमवनीयम्‌ , भोग्यत्वात्‌ , ओदनादिवत्‌? । इति । 

इांका०--बुद्धि आदि तत्त्वों को ही सुख, दुःखादि का मोक्ता मान लिया जाय। एक 
अतिरिक्त पुरुषतत्त्व को भोक्ता के रूप में मानने की क्या आवश्यकता ? | 

समा०--'न चानुकूलनोया इति ।? बुद्धि आदि तत्त्व, सुख, दुःखादिरूप दी हैं, अतः वें स्वयं 
अपने ही अनुकूलनीय थोर प्रतिकूछनीय नहीं बन सकते। क्योंकि स्वयं ही स्वयं का विषय | 
बनना, अनुभव के विरुद्ध इ । एक ही वस्तु कर्म और कर्ता नहीं बन सकती, क्योंकि कमकत 
विरोध होगा । अनुकूलनीय का अर्थ है सुखी होना और प्रत्तिकूलनीय का अर्थ है दुःखी होना। | 
अतः बुडधयादि वयं जव सुख दुःखरूप हैं तो उनसे सुखी या दुःखी होने बाला उनसे भिन्न कोई | 
अन्य ही होगा। स्वयं में स्वयं का व्यापार नहीं होता । खड्ग की धारा अपने को दी नहीं काटती 
अथवा अग्नि अपने को झी नहीं जळाती । अतः स्वयं स्वयं का भोग्य न बन सकने से बुद्धि आदि 
तचो को मोक्ता नहीं कहा जा सकता, इसलिये उनसे भिन्न ही कोई भोक्ता मानना दोगा, वदीत 
"आत्मा? है । 


| 
अन्ये त्वाहुः-भोग्या डश्या बुद्ध्यादयः | न च द्रष्टा” 
( १२४ ) Maga रमन्तरेण दृश्यता युक्ता तेषाम्‌ । तस्मादस्ति द्रश | 
दित्यस्य बरष्रमावादि इश्यवुद्ध्ाद्यतिरिक्तः, स चाऽऽत्मेति। भोक्ठ्भामाः | 
त्यर्थोऽपि सम्भवति ' वात्‌ द्रष्ट्भावात्‌, इद्यत्वेन दरष्टुरनुमानादित्यर्थः 1. 
इश्यत्वं च बुद्ध्यादीनां सुखाद्यात्मकतया पृथिव्यादि- 
बद्नुमितम्‌ ॥ | | | 
'असुङ्गो झयम्पुरुषः' श्रुति से आत्मा का भसंगतत्व प्रतीत होता दै, और जो असंग दांता दै 
a वह कभी भो भोक्ता नहीं हो सकता, इसलिये उपयुक्त व्याख्यान | 
९१२४ ) मोश्तुभादात्‌ उचित नहीं है, अतः कुछ छोग प्रकारान्तर से व्याख्यान करते 
का अर्थ द्रष्ट आावात्‌ भी है-'अन्ये त्विति y बुद्धि आदि पदार्थ भोग्य ( भोग के विषय) 
संभव हो सकता है । अर्थात्‌ देश्य (ज्ञान के विषय ) हैं। किन्तु द्रष्टा के बिना उनको | 
eae प्रपन्न नहीं हो पाती । इसळ्ये बुद्धयादि दृश्य र्र 
से मित्र (अतिरिक्त) कोई ger है और वही आत्मा है। अनुमान इस प्रकार होगा” _ 
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थुद्धयादयः RET: इश्यत्वात घटादिवत्‌ ।' तथा च--यो द्रष्टा स आत्मा | “मोक्तुमावात्‌' का 
अर्थ हुआ 'इश्य से ger का अनुमान दोने के कारण । बुद्धयादि पदाथों का इश्यत्व अनुमान 
से सिद्ध होता है--“बुद्धयादयो sem, सुखदुःखाद्यात्म्वत्वात पृथिव्यादिवत्‌” इति । इस द्वितीय 
व्याख्या में भी असंग आत्मा की दशनकर्तृता वास्तविकरूप से संभव नहीं दै । ईसलिये बुद्धिरूप 
उपाधि के कारण हो उसका Rea कहना होगा । तब तो भोपाधिक द्रष्टत् की तरह उसका 
भोक्तृत्व मी संभव हो सकता है, अतः प्रथम व्याख्या मी अनुचित नहीं है । 


इतश्चास्ति पुरुष इत्याह -“केवल्यार्थ मरुत्तश्च” इति । शास्राणां मद्दर्षी- 

णां च द्व्यछोचनानाम्‌। केवल्यमात्यन्तिकडुःखचय- 

(१२५) शाज्लाणां de: प्रशमलक्षणं न बुद्ध्यादीनां सम्भवति । ते हि दुःखा- 

art प्रवृत्तेरिति वतुथ॑ द्यात्मकाः कथं दि स्वमाबाद्वियोजयितुं शक्यन्ते । 

साधनम्‌-(४) | तदतिरिक्तस्य त्वतदात्मनस्ततो वियोगः शक्यस- 

उ्पाद्‌ः, तस्मात्‌ केवल्याथ प्रवृत्तेरागमानां मद्दाधियां. 
चास्तिवुद्धयादिव्यतिरिक्त आत्मेति सिद्धम्‌ ॥ १७ ।' 


चतुर्थ हेतु को उपस्थित कर रदे हैं--'श्तश्वेति ।” “कैवस्यार्थ cada’ हेतु के दारा हुदधयादिकों 

: से अतिरिक्त पुरुष सिद्ध होता है । 'कैवल्यार्थ sata’ देतु का 

( १२५ ) केवण्य के fet उपपादन करते दै--“शाजाणामिति " : 
शास्त्रों की प्रवृत्ति होने . शंका--प्रदृत्ति' का अर्थ है “प्रयत्न, वद अचेतन शाखों 
सरे (४)। में संभव नहीं हो सकता, valet केवल्यबुद्धि का उत्पादक होने 
दै से ‘wah’ पद का अर्थ 'प्रवततकत्व' करना चाहिये । अतः सुख्याथं 

के अनुरोध से अन्य सम्बन्धी को मी कहते हे--'महषींणां चेति !! साधारण लोग, wat से स्वस- 
जिद्दित बाहमअस्तु को ही देखने में aad हो पाते हैं, इसलिये वे छोकिकलोचन कहलाते हैं, किन्तु 
मद्दर्षिगण अपने संयम के प्रभाव से व्यवहित तथा सूक्ष्म पदार्थ को भी देखने में समर्थ रहते हे, 
इसलिये वे दिव्यलोचन' कहलाते हैं। शाखों की प्रेरणा और दिव्यदृष्टि मइपियो को प्रवृत्ति 
वल्य के लिये ही ( केवळभाव के लिये, निरुपाधिक अवस्था के लिये) होती है, ae सवेविदित 
ही है। त्रिविध दुःखों को आत्यन्तिकरै Rafe ही “कैवल्य? है । इस प्रकार का केवल्य बुद्धि 
आदि में होना संभव नहीं । क्योंकि वे बुद्धि आदि तत्त्व दुःखात्मक हैं अर्थात्‌ दुःख ही उनका 
स्वरूप या स्वमाव है। अतः उनका जो स्वमाव है उसे नष्ट कैसे किया जा सकता है १ ओपाधिक 


रथा 


१. महाकवि भवभूति ने ऋषियों के सम्बन्ध में कहा है--“साक्षाकदमह्वाणो मइषेयः तेषां 
त्ररतंमराणि मगवतां परोरजांसि प्रशानानि न कचिद्‌ व्याइन्यन्त श्त्यनमिशकुनीयानि ।? इति। 
(Zo रा० च० अं०७) - 5 

सगवान्‌ पतजलछि ने अपने योगसूत्र में--“बहिरकल्पिता बृत्तिमेहाविदेहा ततः प्रकाशाव- 
रणक्षय/?--( Fo सू० ३४३ ); «सुत्वपुरुषान्यताख्याङ्रिमात्रस्य सवभावाधिष्ठातृत्व सर्वशा- 
तुस्वं चः--( यो० go २४९ ), "“प्रवृत्त्यालोकन्यांसात्‌, सूक्ष्मन्यवहितविप्रकृष्टशानम्‌7-- ( यो० 
सू० श२५ ), “ततः प्रातिममरावणबेदनाऽऽदसेस्वादवाता जायन्ते”--( यो० Ho ३1३६ ) । 

2. आत्यन्तिकत्वम्‌--स्वसमानाधिकरणदुःखप्रागमावाऽस मानकालीनत्वम्‌ । स्वस्‌-अस्मदा- 
दिदुःखध्वंसः तत्समानाधिकरणः यः दुःखप्रागमावः तद्समानकालीनदुःखध्वंसः | * 


११ aio कौ० 
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wat का वियोग उपाधि के वियोग होने पर ही संमव है । अतः सुख-दुःखादि जिसका स्वभाव 
या स्वरूप नहीं है ऐसे आत्मा को दुःख से विमुक्त किया जाना संभव हो सकता है। एवं च 
सहद्षियों को प्रबृत्ति और शास्रों की प्रेरणा केवल्य ' के छिये दोने से बुद्धयादि सुख, दुःख, मोइरूप 
तत्त्वो से भिन्न आत्मा है ae सिद्ध किया जा सकता है ॥ १७ ॥ 


( १२६ ) पुरुषबहुत्व तदेव पुरुषास्तित्चं प्रतिपाद्य, a कि सवरारोरे- 
साधनानि । 'ब्वेकः किमनेकः प्रतिक्षे्रमिति aaa, तस्य प्रतिश्षेत्र 
४ मनेकत्वसुपपादयति-- 


भट्टारइवीं कारिका को उपस्थित कर रहे हैं--'तदेवमिति” इसप्रकार पुरुष का प्रकृत्यादि 
जडतत्त्वों से अतिरिक्त तत्त्व के रूप में अस्तित्व सिद्धकर अब यह 


' (१२६ ) पुरुष बहुत्व के विचार करना है कि वह जरायुज, अण्डज, स्वेदन, उद्धिज्जाख्य 


साघनाथं अनेक .हेतु। . चतुर्विध शरीरों में एक ही है या प्रत्येक शरीर में भिन्न-भिन्न है! 

अर्थात्‌ समस्त शरीरो में आत्मा एक--स्व सजात्तीयप्रतियोगिकभेद- 
शुल्य--है या भिन्न-भिन्न शरीरों में वह भी सिन्न-मिन्न ( अनेक ) स्वप्रतियो गिवृत्तित्व-स्वा ` नुयो- 
गिवृत्तित्वोमयसंबन्धेन भेदविरिष्टाऽसाधारणथमँवान्‌-है १ अभिप्राय यह दै-वेदान्ती कहते हें 
कि "एक एव आत्मा? आत्मा सर्वत्र एक ही है। अपने मन्तब्य में वे प्रमाण देते है--'निस्यः- 


संगतो झात्मा कूटस्थो दोषवर्जितः । एकः स भिद्यते शक्त्या मायया न स्वभावतः १?--वेदान्तियों ` 


के उक्त मत को दूषित करने के fet भूमिका बांध रहे हे--'तदेवमिति 7 उस आत्मा कौ 


- सभी मिन्न-भिन्न शरीरों में भिन्नता . ( अनेकता ) है जिसकी उपपत्ति ( अनुमानात्मक युक्ति) 


बताते हैं -- 
जननमरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्प्रइृत्तेश्र | 
पुरुषहुत्वं सिद्धं त्रेगुण्यविपयेयाच्चेव ॥ १८ ॥ 


अन्व०--पुरुषबहुत्व॑सिद्धमू , जनन-मरण-करणानां प्रतिनियमात्‌ , 'अयुगपत्प्रवृत्तेश्र; 
रैयुण्यविपयंयाच्चेव इति | 

आवाथ०- पुरुषबडुत्व पुरुष ( आत्मा ) को प्रत्येक शरीर में भिन्नता. 'सिद्धस!-- 
सिद्ध होती हैं। उसकी उपपत्ति के लिये हेतु दे रहे है-'जननमरणकरणानां प्रतिनिय- 
मातः--एक का जन्म दोता है तो दूसरे को मृत्यु होतो है, इस प्रकार- जन्म, मरणादि, “प्रति 
नियमातः--अत्येक शरीर के नियत रूप से व्यवस्थित दिखाई पड़ते हैं, अतएव चक्षुरादि 
इन्द्रिया (करण) भोर अन्तःकरण भी प्रत्येक शरीर के भिन्न भिन्न नियमित रूप से व्यवस्थित दिखाई 
देते हैं; इसे शात होता है कि 'आत्मा प्रत्येक शरीर में भिन्न-भिन्न दै ॥? ः 


ना पपाम-- 


केवल्यं च आत्यन्तिकदुःखध्वंसः । 
२. स्वम्‌- आश्मा देत्रमेदनियतस्त्सनातीयप्रतियोगिकभेद से शुन्य है । 


३. स्वस्‌--आत्ममेदः स्वप्रतियोगिवृत्तित्व-स्वानुयोगिवृत्तित्वोमयसंबंधावड्छिन्न-त्वविशिष्टात्म' 
रववत्वसंबंधेनात्मनि वर्तते, तत्र च सव्रतियोगिशरी रावच्छेघबुदधिपरतिनिम्विततवसंबधत झरोरभेदो5पि. 


a = me oe we 


` बतंते, इति क्षेत्रभेदव्याप्यत्ने आस्मभेदे समुपपन्नस्‌ । अत्र 'किमेकः- १ दयेनापि 
: “नेको न वे? त्येक एव संशयो बोधयः ¡ ( च किंमनेक पति वाहवत? 
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दूसरा हेतु दै--' अयुगपत्परवृत्तेश्र'--सभौ प्राणी अपनी-अपनौ क्रियाओं में एकसाथ प्रदृत्त 
दोतें नहीं दिखळाई पढ़ते । सबको प्रवृत्तियाँ एथक-एथक्‌ हुआ करती दें, cafes मौ प्रत्येक शरीर 
में आत्मा भिन्न-भिन्न शात होता है 1 र र 
तोसरा Wg है-“म्ैगुण्यविपयंयाउच!-- सात्विक, राजस, तामसमेद से भी पुरुष का मेद 
सिद्ध दोता दै अर्थात्‌ कुछ छोग-सात्विक साधुवृत्ति के सज्जन होते हैं, कुछ लोग क्षत्रियादि राजस 
होते है, कुछ ढोग तथा सपांदिजन्तु तामस होते है, एवं च तीनों gat at असमानरूप से 
व्यवस्था होने के कारण प्रत्येक शरीर में आत्मा भिन्न है, यह सिद्ध होता दै । 
जनमैत्यादिना | “garaged सिम्‌” । ` कस्मात्‌ ? “जननमरणकरः 
णानां प्रतिनियमात्‌? । निकायविशिष्टामिरपूर्वासिर्दे- 
(१२७) जन्ममरग- हेन्द्रियमनो५हङ्कारबुद्धिवेद्नामि; पुरुषस्यामिसम्बन्धो 
प्रतिनियमादिति se जन्म, न तु पुरुषस्य परिणामः, तस्यापरिणामित्वात्‌ | 
सम्‌ (१): तेषामेच च देद्वादीनासुपात्तानां परित्यागो ` मरणम्‌ , . 
नत्वात्मनो विनाशः तस्य कूरस्थनित्यत्वात्‌.। करः 
जानि बुद्धशादीनि त्रयोदश | तेषां जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमो व्यवस्था । 
सा खल्वियं सर्वशरीरेष्वेकस्मिन्‌ पुरुषे नोपपद्यते | तदा खल्वेकस्मिन पुरुषे 
जायमाने सर्वे जायेरन्‌, स्रियमाणे च Baa, wag चैकस्मिन्‌ सबं 
ag अन्धादयो, विचित्ते चैकस्मिन्‌ सर्वे एवं विचित्ताः स्युरित्यव्यवस्था 
स्यात्‌ , प्रतिक्षेत्रं तु पुरुषभेदे भवति व्यवस्था । न ख “पकस्यापि पुरुषस्य 
देद्दोपधानभेदाळ्यवस्था' इति युक्तम्‌, पाणिस्तनायुपाधिभेदेनापि जन्ममर- 
जादिब्यचस्थाप्रसञ्षात्‌। न दि पाणौ वुकणे, जाते वा स्तनादौ मद्दत्यवयवे 
युचतिसता जाता चा भवतीति ॥ 
“पुरुषबहुस्वं सिद्धम्‌? इति । 'पुरं-शरीरं-ठस्मिन्‌ शेते शति--पुरुषः) अथवा पुरुषु-भूरिषुः 
उत्कर्षशालिषु सत्त्वेषु सीदतीति, पुरूणि फलानि सनोतीति वा 
( ३२७) जन्म और ay पुरुषः--आत्मा, तस्य बहुत्वम्‌, शरीरं शरीरं प्रति मिन्नत्वम्‌ 
प्रत्येक का नियतरूप मै सिडम्‌ अनुमितं अवति । ( किरणावळी ) “आत्मा! को “पुरुष! 
व्यवस्थित होने के कहने के अनेक कारण हैं--१-वह घुर(छरीर)- में शयन करता हे, 
कारण (१) इस कारण उसे 'पुरुष' कहते हैं। २-पुरु-अनेक उत्कपंशाली पाणिरयो 
- में स्थित होने से उसे ger कहा जाता है । ३-पुरु-परचुर-फळो 
को वह प्रास करता है इसलिये उसे ‘ger’ कहते हैं । इस प्रकार 'पुरुष' शब्द को ant at 
जाती है। यद आत्मा वेदान्तियों के सिंडान्तानुसार एक नहीं है, किन्तु अनेक है । 'कस्मात?-- 
किस हेतु से १ ऐसा उडे स सि अनेकता तीन कारणों से है, उनमें प्रथम देतु 
बताते दे--'जननम स्पतिनियमात? इति । जन्म, मरण और इन्द्रियों, ये प्रत्येक शरीर 
की नियत दोने से वद ( पुरुष ) अनेक है । 'जन्स' का अथे हे-संघात विशिष्ट ( समूह से युच् ) 
भौर अपूर्व देह, इन्द्रियां, मन, अहंकार, बुद्धि, तया - वेदना से पुरुष’ का सम्बन्ध होना | 
क्योकि “पुरुषः अपरिणामी होने से उसके परिणाम को “बन्म! नहीं कहा जा सकता | 
स्वीकार किये हुए उसी देहादिकं के त्याग को “मरण! कहते हैं। क्योंकि निविकार ओर 
'नित्य नात्मा का विनाश दोना असंभव है । घडि, अहंकार, मन, मोतरादि पंच बानिया भोर 
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| 
| 
, | 
वागादि पंच कमेन्द्रियां-ये तेरह 'करण' हैं। इन जन्म, मरण, करणों का “प्रतिनियम | 
“यवस्था-समस्त शरोरों में एक 'आत्मा' मानने पर नहीं हों सकेगा--'सा खल्विति? । समस्त | 
शरीरों में एक आत्मा मानने पर.एक का जन्म होने पर सव का जन्म दोगा और एक की a 
होने पर सब की मृत्यु हो जायगी । उसी प्रकार एक के अस्वे होने पर सब अन्ये हो जायंगे। एक के | 
विचित्त’ ( चित्त की सुषुप्ति ) rata मनोवृत्ति शून्य होने पर समौ. विचित्त ( मनोवृत्ति शुन्य ) हो | 
जायेंगे । कोई एक प्राणि झुषुसि में मनोवृत्ति रह्दित हो जाता है भतः एक के निद्रित होने पर सभी | 
निद्रा के अधीन होंगे । एक को बन् प्राप्त होने पर सभी को बन्ध प्राप्त होगा । एक को मोक्ष प्रा | 
होने पर समी को मोक्ष प्रास दोगा । किन्तु पुरुषों की अनेकता स्वीकार करने पर सब. अव्यवस्था | 
दूर होकर सुव्यवस्था बन जाती है--“अतिक्षेन्न॑स्वति ।! सब कौ आत्मा भिन्नभिन्न दोने से किसी । 
एक के जन्म, मृत्यु, अन्ये, और विचित्त होने पर समी को वेसा होने का प्रसंग नहीं प्राप्त होगा । | 
अतः वेदान्तियों का 'एकास्मवाद' उचित नहीं है । | | 
वेदान्ती--'नचेतिः | अद्वेतवेदान्ती कहते हे--सभी शरीरां में एक आत्मा के स्वीकार करने | 
पर भी देहोपधान के भेद से ( देइरूप उपाधि के भेद से-उपधानम्‌-उंपाधिः) जन्म, मरणादि | 
की व्यवस्था हो जायगी, अयांत्‌ भंधत्वादि, इन्द्रियों के धर्म हैं तथा जन्म, मरणादि देह के थमे | 
' और प्रत्येक व्यक्ति की देइ, इन्द्रियादि भिन्न-भिन्न होने से पुरुष के एक रहने पर भी उपाझि | 
के कारण जन्म, मरण आदि की व्यवस्था बन सकती दै, अतः इमारा “एुकारसवादु' उचित है, | 
. अनुचित नहीं । 
सांख्यवादी--वेदान्तिया के 'एकात्मवाद? को यदि स्वीकार किया जाय तो द्वाथ, पैर, स्तन 
आदि उपाधि से भी जन्म'मरणादि कौ व्यवस्था हो सकेगी, किन्तु किसी युवती खी का हाथ टूरने | 
पर वह सृत हुईं अथवा स्तनादि अवयवों के प्रा होने. पर उसका जन्म हुआ यह नहीं समझा | 
जाता, क्योंकि छोकविरुद्ध बातों को स्वीकार नहीं किया जाता । अतः जन्म, मरणादि कौ व्यवस्था । 
लगाने के लिये प्रत्येक शरीर में आत्मा भिन्न है--यही स्वीकार करना चाहिये। तात्पयं यह | 
दै आत्मा उपाधिमेद-से भिन्न नहीं, बढ्कि आत्ममेद से हो वह भिन्न ( अनेक ) है । | 
इतश्च प्रतिक्षेत्रं पुरुषभेद इत्यादद -“अयुगपत्प्रबृत्तेश्च” इति ¦ sgh | 
ग्रयत्नळक्षणा यद्यप्यन्तःकरणवतिनी, तथाऽपि पुरुषे , 
( १२८ ) पुरुषाणाम. डपचर्यते। तथा च तस्मिन्नेकत्र शारीरे प्रयतमाने, | 
युगपत्वृत्तरिति दिती- स एवं सचंशारीरेष्वेक इति सर्वेत्र प्रयतेत, ततश्च | 
यम्‌ (२ )। सर्वाण्येब शरीराणि युगपश्चाल्येत्‌ । नानात्वे तु. | 
नायं दोष इति ॥ े a 
पुरुष को अनेकतां सिद्ध कने में दूसरा हेतु दे रहे 2 gaa प्रतिद्षेत्रमिति ।' 


.._इतश्व? = 'अयुगपत प्रदृत्तेः-इस द्वितीय हेतु से मी प्रत्येक शरीर 
( ३२८ ) अयुगपत प्रवृत्ति में भिन्न-भिन्न आत्मा का होना सिद्ध है। एक ही समय में समस्त 


होने से भी पुरुष शरीरादि की प्रवृत्ति न होने से आत्मा प्रतिशरीर में भिन्न दै। 
(आत्मा ) की ‘safe aed है प्रयत्न । यथपि aq अन्तकरण का धर्म है+ 
अनेकता (.२)। तथापि पुरुष में उसका उपचार करते हैं। भमिप्राय यह दै कि 


'राणाप्रताप सिंह है? इस वाक्य में FREE इस वाश्य में राणाप्रताप में सिंह शब्द का. j 


| २. प्रवृत्तिः प्रयत्नळद्षणा--शच्छाजन्यंुणात्मिका, यद्यपि अन्तःकरणं बुद्धिः तद॒तिनी वास्त” ˆ | 
RS तथापि यरे उपचयते उपचारेण पुरुषीयतया व्यवहियते ।. अतदवत्यपि नेमित्तिकस्त 
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जैसे गौण प्रयोग-किया जाता है, तैसे ही "पुरुष की प्रवृत्ति-यहद शब्दप्रयोग मी गोण. है। 
क्योंकि 'सिंहत्व' जैसे राणाप्रताप का थमं ` नहीं हो सकता, वैसे et प्रवृत्ति भी “पुरुष? में नहीं 
रह सकती | एवं च जिस पर प्रयत्न क्रा आरोप किया जा रद्दा दै वइ पुरुष ( भात्मा ) किसी 
. एक शरीर में प्रयत्न करने छग जाय तो समस्त झरीरों में वही एक होने से उसको प्रवृत्ति 
स्त्र होने छंगेगी । तप वइ सब शरीरों को एक ही समय में चलाने रगेगा-यइ आपत्ति 
एकात्मपक्ष में प्राप्त शेती है । किन्तु 'नानात्म? पक्ष Hag आपत्ति नहीं दै । अतः इस ऊहापोह 
से आत्मा का प्रत्येक शरीर में भिन्न-भिन्न होना ही सिद्ध होता दै। अनुमान :--'प्रत्येकं 
शरीराणि, विभिन्नपुरुषाधिष्ठेयानि, अयुगपत्प्रवृत्तिमत्वात? | 


इतश्च पुरुषभेद्‌ इत्या-“त्रेणुण्यविपयंयाच्चैव” इति | पचकारो मिन्न- 

: क्रमः सिद्धम्‌? इत्यस्यानन्तरं Teed: सिद्धमेव नासि- 

( १२९ ) त्रैशुण्यविपर्य- द्वम्‌ । अयो गुणास्रैणुण्यम्‌ , तस्य विपयेयो ऽन्यथा- 

यादिति तृतीयम्‌ ( ३ )। त्वम्‌ । केचित्खळु सच्वनिकायाः सत्त्वबहुळाः, यथो- 

| ध्वेस्जोत्सः केचिद्रजोबहुछाः, यथा मनुष्याः केचि- 

व्तमोबहुळाः, यथा तियंग्योनयः । सो5यमोदशख्त्रैगुण्यविपयेयो5स्यथामा- 

- चस्तेषु सस्वनिकायेघु न भवेत्‌ यद्येकः पुरुषः स्यात्‌ , पुरुषभेदे त्वयमदोष. 
. इति ॥ १८॥ - | 


“च्लैभुण्यविपययाठ? हेतु से भी प्रतिशरीर में पुरुषमेद सिद्ध दोता है। 'तरैगुण्यविपययाश्रेव'-- 
यहां के “एव? का अन्वय कारिका में स्थित 'सिद्धम? के साथ दोगा,१ 


( १२९) तीन तब “सिद्धमेव? पढा जायगा, अथाँत पुरुष की अनेकता तो अब सिद्ध 
गुणों के अन्यथाभाव हो दौ चुकी, उसके सम्बन्ध में कोई संदेह अब अवशेष नहीं दै। अया 
से सी पुरुष की उपयुक्त द्वेतुओं से “पुरुष का बहुत्व? हो सिद्ध होता है, आम्मैक्य' 
अनेकतासिद्ध नहीं । यहां पर तीन गुणों को ही “Agee? कहा गया है । “त्रयोगुणा 
होती है (३)। एव-त्रैयुण्यम्‌ , उनका विपयंय अर्थात्‌ अन्यथाभाव क्योंकि विपयंय, 


अभावरूप होने से उसके द्वारा पुरुष का मेद साधना असंमव 
होगा इसलिये 'विपयंय? का'अथं यहां 'अन्ययाभाव' किया गया है । अन्यथाभाव ( अन्यथात्व ) 


का अर्थ है Sfasy येलक्षण्य । उसी वैचित्र्य को स्पष्ट कर रहे हँ- कुछ सत््वनिकाय'--सार्विक 


देह-होते हे अर्थात उनमें सत्त्वयुण अधिक होता है, जैसे-ऊध्वेरेतस्‌ ( जितेन्द्रिय) देवादि, कुछ 
राजस होते हैं अथाँद उनमें रजोगुण भघिक होता है, जैसे--मनुष्य, कुछ तामस होते हैं अर्थात्‌ 
उनमें तमोगुण अधिक होता दै, जैसे--पशु, पक्षी आदि तियंक्‌ प्राणि । यदि पुरुष सात्तिकादि -- 
झरोरो में एक ही होता तो इस प्रकार न्रियुणों का अन्यथाभाव न हुआ होता, किन्तु उनका 
अन्ययाभाव होता अनुभव में आता है अतः “आत्मा ( पुरुष ) एक है? यह न कह कर “वह 
प्रतिशरीर में भिन्न-मिन्न ( अनेक ) है-यदी कहना उचित दै ॥ १८॥ 


ee ee 
व्यवहार उपचारः ! बुद्धया सह यः स्वस्वाभिभावसंबम्धः स एव निमित्तोऽत्न भदृत्तौ पुरुषोयत्व- 


व्यवहारे इति मावः । ( किरणावळी ) ., ee oes 
१. सत्वनिकायाः--सत्त्व॑ प्राणः तस्य निकायाः आश्रयाः प्राणिन इति याबत्‌ । ( सुषमा ) 
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( १३० ) पुरुषधर्माः। एवं पुरुषबहुत्वं प्रखाध्य विवेकल्लानोपयोगितया तस्य 
घर्मानाइ-- 


इस रीति से प्रत्येक शरीर में अनुमान प्रमाण से पुरुषभेद at सिद्धकर भब विवेकशानः . 


( "पुरुषः, प्रकृत्यादिमिन्नः? इत्याकारक अनुमित्यात्मक भेदप्रकारक- 


(१३०) पुरुष के घमं शान) के उपयोग में आनेवाळे उसके ( पुरुष के ) साक्षित्वादि , 


धर्मों को वता रदे हैं-- 
तस्माच्च विपयासात्सिड्डं साक्षित्वमस्य पुरुषस्य | 


` कैवल्यम्माध्यस्थ्यं द्रष्टत्वसकतेभावथ ॥ १९॥ 
अन्वय--तस्माद विपयांसात्‌ च अस्य पुरुषस्य सादित्वं, केवल्यं, माध्यस्थ्यं, cee सिम्‌ , 


अकतुंसावः च fre: ॥ 


आवार्थः -“तस्माद'---'त्रियणमविवेकिविषयः इस ग्यारद्दवीं कारिका में वताये गये धर्मों 


ते, 'विपयांसाव'--विपरोत अत्रगुणत्व, - विवेकित्व, अविषयत्व, असाधारणत्व, चेतनत्व, 
अप्रसवधर्मित्व आदि धर्मों के कारण, "अस्य पुरुषस्य'-इस पुरुष (आत्मा ) का ( चेतनत्व 
धर्म के कारण ) 'साक्षित्वम?--साद्षित्व सिद्ध होता दै। ( 'अत्रियुणत्व, घमे से ) 'कंवण्यख्‌'- 
मास्यन्तिकदुःखञचन्यस्व और 'माध्यस्थ्यम्‌ः--उपकार-अपकार-शक्तिरहितत्व . सिद्ध होता है। 
( "अविषंयत्व’ ad से ) 'दरष्टस्वस्‌'--स्वप्रङ्तिशीछश्ञातुत्व, ( प्रकृति मुझ से संसार करवाती है, 
मैं संसारी (संसार कर्ता ) नहीं हूँ, मैं तो कमल के पत्र को' ace निलिप्त इँ--इस प्रकार कौ 
बुद्धि रखना । ) और ( विवेकित्व, तथा अप्रसवध्मित्व से ) 'अकतृंभावः'--अकतृंत्व सिद्ध होता 
Qi तात्पये यह है--पूर्वोक्त त्रियुणस्वादि धर्मों से रहित होने के कारण इस आत्मा में साक्षित्व, 
कैवल्य, माध्स्थ्य, RET, ओर अकुतृंत्व सिद्ध होता है । 


“तस्माच्छ” इति। ‘a’ awa: पुरुषस्य बहुत्वेन सद धर्मान्तराणि 

समुच्चिनोति | 'विपर्यासादस्मात्‌? इत्युक्ते त्रेशुण्य 

( १३१ ) तस्मात्पदस्य विपर्यंयादित्यनन्तरोक्त सम्बध्येत; अतस्तन्निराखाय 

. सम्बन्धप्रदर्शम्‌ ॥ '्तस्म्रात्‌? इत्युक्तम्‌ । अनन्तरोक्तं दि सन्निधानादि 

3 दमो विषयो, विप्रकृष्टं च तदः, इति विप्रकृष्ट Gat 
मविवेकोत्यादि सम्बध्यते ॥ 


“तस्माच्चेतीति ? मूल कारिका के “च? का अन्वय 'विपयांसात? के साथ करना चादिये- | 


“तस्मात. बिपयाँसात्‌ च? इति। 'तस्माद्विपयांसाचः का अर्थ हुआ 
(१३१ ) “तस्मात? पद भैयुण्यविपयंयात्‌-प्रैगुण्य के वेपरीत्य से । कारिका--'त्स्मात च'- 
का सम्बन्ध प्रदर्शन । में जो “च? है, ae समुच्चयार्थक है, अतः जन्ममरणकरणानास?-इसं 


अठारइबीं कारिका से प्रतिपादित जो पुरुष का बहुत्व या अनेकत्वं | 


घमं है उसके साथ उसके ( पुरुष के) अन्य धर्मो--'विवेकित्व', अविषयत्व, असाधारणत्व, 


चेतनत्व, अप्रसवधमित्व--का भी समुच्चय ( संग्रह) करता दै । मूळ के 'तस्माच्च' पद से पूरव _ 


कारिकोक्त 'त्रैगुण्यविपययाच्चेव? नहीं समझना चाहिये, बढ्कि 'त्रिगुणमविवेद्धि-? इस ग्यार वीं 


रिम बताये गये 'नियुगतन, भोर “च' कार से अविवेकित्वादियर्मों को समझना चाहिये” . 
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इसीलिये 'अस्माच्च विपर्यासात? न कह कर “तस्माच्च विपर्यासात' कहा गया है। इसी अमि- 
प्राय को प्रदर्शित करने के लिये 'विपर्यांसादस्मादिस्युखे? इति । प्रस्तुत कारिका में “तस्मात्‌” के 
बजाय "अस्मात? यदि कहा होता तो अव्यवहित afta में कथित "त्रैगुण्यविपयंयात? के 
साय अन्वय ( संबंध ) हुआ द्वोता, क्योंकि "अस्मात? पद समीपवती पदाथ का दशक होता है 
और 'तस्मात्‌? पद दूरवतीं पदार्थ का दर्शक होता है। एवंच अव्यवहितपूवे अठारहवीं कारिका 
के 'त्रेयुण्यविपर्ययात? के साथ संवन्ध न कर सकें, इसलिये “अस्मात्‌? न कइ कर 'तस्मात' कहा 
गया है, जिससे ग्यारहवीं कारिका 'त्रियुणमवि०' में उक्त त्रियुणत्वादि vat का परामश हो सके। 
अन्यथा ‘agra? हेतु से 'पुरुष' में 'कैवस्य और 'माध्यस्थ्य' की दी सिद्धि हो पायेगी, 
“साक्षिस्व और Kee’ की नहीं। _ 
झका--'तस्मात्‌? पद के कहने से अव्यवहित पूर्वे कारिका के '्रैयुण्यविपयेयात? के साय 
संबंध क्या नहीं किया जाता ! 
ससा०--“अनन्तरोक्तमिति ?' समीपवती वस्तु सन्निङकष्ट दोने से “इदम्‌? से निदिष्ट कौ 
जाती है ( इद शब्दजन्य उपस्थिति का विषय ऐौती दै ) । व्यवहित या परोक्ष बरिष्ट वस्तु “तद्‌? 
शब्द से निर्दिष्ट की जाती है ( तत्‌ झब्दजन्यउपस्यिति का विषय होती दै) अतः ग्यारइवी 
'्रिगुणमविवेकि' कारिका में उक्त 'लियुणत्वादि? धर्म दूरस्थित ( विप्रकृष्ट ) होने पर भी पदिपर्या- 
सात? के साथ “तद? सवनाम के प्रभाव से अन्वित हो पाते हैं । कोनसा सवेनाम किसका परा- 
asia होता है, इस संबंध में एक अभियुक्तोक्ति प्रसिद्ध है 
“इदमस्तु सन्निकृष्टे, समीपतरवतिन्येतदो रूपम्‌ | 
अदसस्तु विग्रक्कष्ट तदिति परोक्षे विजानीयात्‌ ॥? 


तस्मात्‌ चिशुणादेयों विपर्यासः स पु हुषस्यात्रिगुणत्वं, बिदेकित्वमविषय- 

हट त्वमसाधारणत्वं चेतनत्वमश्रसचध्मिंत्वश्च। aT चेत- 

( १३२ ) अश्नेगुण्यादेः नत्वेनाविषयस्वेन च साक्षित्वद्रष्टत्वे द्शिते | चेतनो 

पुरुषस्य साक्षित्वम्‌ हि द्रष्टा मवति, नाचेतनः; साक्षी च दर्शितविषयो 

द्रष्ट्त्वे च । ` अवति; यस्मै प्रदृश्यंते विषयः स साक्षी, यथा हि 

७ लोके5 थिंपत्यर्थिनो विवादविषयं sme pune’ 

ae प्रकृतिरपि स्वचरितं विषयं पुरुषाय . दृशेयतीति पुरुषः साक्षी, न चाचे- 

तनो विषयो वा शक्यो विषयं म मान इति चैतन्यादविषय त्वाच्च भवति 

ata पव द्रष्टाऽपि भवति ॥ 

की बताते दैं--'तस्माच्च त्रियुणत्वादेः' इति । 'तस्मात' पद से 'त्रियणत्वादि" का परामशे 

- किया गया है । 'त्रियुणत्वादेः' यदद पञ्जम्यन्त Roi 201 

६ १ पंचमी, षष्ठी के अथ में दै, जिससे त्रिगुणस्व का अभाब 

bs alt अर्थात्‌ 'अन्नियुणरव” का राम होता दै। तथा "च? के ort आदि? 

ष्ट्व ' शब्द से शातव्य अविवेकिस्व का विपयांस विवेकित्व, विषयत्व का 

Br aS विपयांस अविषयत्व+ सामान्य का be क स य 
चेतनत्व) प्रसवधर्मित्व का विपर्यास अप्रसवर्धमित्व होता दै । 

क हिदि होती है, उसे बताते हैं--'तम्रेति'। पूर्वोक्त अन्नियुणत्वादिधमाँ में से 
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“चेतनत्व? धमे के द्वारा ‘Re? बताया है, और “अविषयत्व” धर्म के द्वारा उस ( पुरुष ) का 
साक्षित्व बताया है, उसी को बता रहे हैं--'चेतनोददीति ४ जो चेतन हो बही द्रष्टा अर्थात इक्‌- 
शक्तिमान्‌ होता है) न कि अचेतन ( जड़ )। और जिसे विषय दिखाया गया हो अर्थात्‌ दर्शित- 
विषय पुरुष, वह 'साक्षी? कहलाता है.। सूत्रकार मी इसका समर्थन करते हैं-'साक्षाद संबंधात्‌ 
साक्षित्वम्‌र--( ate qo ११६१ ) । अभिप्राय यृ है--ग्यारद्दवो कारिका में कथित व्यक्त और 
अन्यक्त ( प्रधान ) के धर्मों से विपरीत धर्म पुरुष के छोते हैं, अर्थांत अत्रियुणत्व, विवेकित्व, 
अविषयत्व, .असाधारणत्व, चेतनत्व और अप्रसवधर्मित्वादि धर्म पुरुष में द्दोते हैं। उनमें से 
चेतनत्व ओर अविषयत्व के कारण “पुरुष? के 'साक्षित्व' और Ree धम स्पष्ट होते हैं, क्योंकि 
जो “चेतन' होता है वही '्रष्टा? कहलाता है, 'अचेतन? तो कमी द्रष्टा? हो ही नहीं सकता । जिसे 
विषय दिखाया जाता है वही 'साक्षी” कहलाता है। छोकव्यवद्दार में भी वादी और प्रतिवादी 
वाद का ( विजिगीषु कथा का ): विषय साक्षी को बताते हैं ( दिखाते हैं ), उसी प्रकार बुद्धिरूप से 
परिणत हुई कत्रीं प्रकृति मी अपना विषय ( चरित्र ) पुरुष को ( सन्निदित पुरुषप्रतिबिंब को ) 
( भोग के लिये ) दिखाती है ( अर्पण करती हैं ) । इस कारण वह ( पुरुष ) साक्षी कद्दा जाता है । 
किन्तु बो स्वम्मव से ही 'अचेतन' ओर “विषय” हो, उसे विषय दिखाना कभी संभव ही नहीं 
हो सकता; इसलिये वह “चेतन्य? et 'अविषय” होने के कारण 'साक्षी?' हो पाता है और 
उसी कारण वह द्रष्टा? मी होता दै । अनुमान इस प्रकार होगा--'पुरुषः साक्षी, चेतनत्वात , 
पुरुषः द्रष्टा, अविषयत्वात्‌? इत्ति । 


अत्रेयुण्याच्चास्य कैचल्यम्‌ | आत्यन्तिको डुःलत्रया- 
( १३३ ) केवस्यम्‌। भाव; केवल्यम्‌। तञ्च तस्य स्वाभाविकादेवातनेशुण्यात्‌ 

सुण दुःखमोद्रहितत्वात्सिद्धम्‌॥ 
पुरुष में धर्मान्तर के साधनार्थं कहते हैं 'अश्रेगुण्याच्चेति ।? त्रिगुणरहदित होने से ह उसका 
( पुरुष का ) 'केवल्य' भी सिद्ध होता है । अनुमान प्रयोग--'पुरुषः 

(१३३ ) ब्रियुणशून्य कैवल्ययोगी, अत्रिगुणत्वात्‌? इति । 

होने से ही उसका केवस्य का स्वरूप कैसा है! ऐसी जिज्ञासा होने पर कृदते 
केवक्य सी सिद्ध हे। हे-- आत्यन्तिको" दुःखत्रयाऽ्मावः कैवल्यम्‌ !” आध्यात्मिकादि 
त्रिविध दुःखों का अत्यन्त अभाव होना ही 'केवल्य? है। अर्थात्‌ 
Se गोण सके रोहा रिः ee र ज 


१. OTE स्वप्नः सुपुसं च गुणतो बुद्धिइत्तयः | य 

तासां विछक्षणो जीवः साक्षित्वेन व्यवस्थितः ॥?--( सांख्यप्रवचनमाष्य a. २, सू. १४८ ) 

i शत्यन्तिकत्वं-स्वसमानािरुरणदुःखप्रागमावाऽसमानकालीनत्वम्‌ १ एतच्च, . दुःखत्रयाः 

आवः _ दुःखत्रयतिरोभावात्मिका निवृत्तिः, इश्यस्य विशेषणम्‌ , प्रागभावः - अनाविमावः, ध्वंसः- 

'तिरोभाबः 1 तथा च--'स्वसमानाविकर णदुःखप्रागमावाऽसमानकालीनदुःखध्वंसः'-केवल्यमिति 
- सयुदितोष्थः | ‘er पदेन मुक्तपुरुषीयदुखध्वंसोपादाने तद थिकरणवृत्तिदुःखप्रागभावस्येवा$सिदधया 
असयवः स्यात्‌ , अतः स्वम्‌-अस्मदादिदुःखध्वंसः तत्समानाधिकरणो यः दुःखप्रागमावः तत्समान- 

काडीनः यः यः ( स्वपदग्राहमः ) दुःखध्वंसः तदन्यदुःखध्वंसो मोक्षः इति | दुःखध्वंसमात्रस्यमुक्तित्व 


; ` भस्मदादीनामपि युक्तत्वापत्तिःत्यात , अतः आत्यन्तिकत्वं-काळीनान्तार्थकं स्वपदा्ंविशेषणमुक्तम , | 
.... सुक्‍्त्यात्मकदुःल्ंसस्य अन्यदी वदुःखप्रायमावसमानकाडौनस्वात्‌ ब्यासादीनाममुक्तत्वापत्तिवार- 
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है। यह कैवल्य पुरुष के स्वाभाविक अन्निगुणक्त के कारण अर्थात सुख, दुःख, मोह रूप तीनों गुर्णो 
से रहित दोने के कारण उसमें केवल्य सिद्ध ही है । 


अत पवाघरैशुण्यान्माध्यस्थ्यम्‌ | सुखी हि सुखेन तृप्यन्‌ दुःखी दि दुःखं 

द्विपन्‌ मध्यस्थो न भर्वात | तदुभयरद्ितस्तु मध्यस्थ 

(१३४ ) माष्यस्थ्यम्‌ , इत्युदासीन इति चाख्यायते। विवेकित्वाद्प्रसवधर्मि- 
अकतृत्व॑ च । त्वाच्चाकतेति सिद्धम्‌ ॥ १९ || 


पुरुष में स्वरूपतः सिद्ध ( स्वाभाविक ) अत्रैयुण्य होने से et उसका धर्मान्तर माध्यस्थ्य 
( ताटस्थ्य ) भी सिद्ध हो जाता है। क्योंकि ‘aa त्रैगुण्ये तत्र न 
( १३७ ) अन्नेगुण्य से ही माध्यस्थ्यम!--जैसे--झुखी व्यक्ति सुख से तुस होने पर वह सुख- 
उसका माध्यस्थ्य और ग्रहण का पक्षपाती होता है, भौर दुःखी दुःख से द्वेष करने पर 
अकर्तृस्व सिद्ध होता है। दुः्खदूरीकरण का पक्षपाती होता है और अपनी तटस्थता 
( माध्यस्थ्य ) को त्याग देता है। किन्तु यह पुरुष ( आत्मा ) सुख, 
दुःख से रदित द्दोने के कारण मध्यस्थ ' या उदासीन ( उपेक्षक ) दे, ae निश्चितरूप से कहा जा 
सकता है । यद्द वात इष्टामयेत्युपे० ( ६६ ) कारिका के द्वारा बताई जायगी । 
शंका — विवाद करनेवाले दोनों का जो पक्षपाती या हितैषी होता है उसे 'मध्यस्थ' कहते हैं । 
और विवाद करनेवाले दोनों की जो उपेक्षा करता है उसे 'उदासीन' कहते हैं इस प्रकार “मध्यस्थ? 
और “उदासीन' में भेद है, तब को “पुरुष? मध्यस्थ या उदासीन बताकर “मध्यस्थ? और 'उदासीन' 
को एक दूसरे के पर्याय के रूप में केसे बताया गया £ 
समा०--केवळ रागद्वेपरादित्य अंश में साम्य देखकर अन्यकार ने दोनों.का अभेद प्रदर्शित 
किया है ae विवेकी और अप्रसवषमों दोने से उसका ‘ora’ भी सिद्ध होता है। क्योंकि जो 
कर्ता होता दै वह अपने इष्टलाभ के लिये प्रयत्न करता रहता है ओर उसी कारण वइ विवेकशून्य 
और विकारी दो जाता है, किन्तु यह पुरुष ( आत्मा ) वैसा नहीं है, इससे सिद्ध है कि वह कता 
भी नहीं है। अर्थात्‌ संभूयकारित्व” शुन्य और परिणाम शुन्य होने से आतमा में 'अकत्‌ त्व? 
( अकारणस्व, कृतिशन्यत्व ” सिद्ध दोता है । जहाँ पर मह॒दादि को तरह संभूयकारिता 
और परिणामशीळता रहती है, वहीं पर परिणामानुकूलकृति भोर स्वसमानाधिकरणशीला- 


दु 
णाय स्वसमानाधिकरणेति प्रागमावविशेषणम्‌ , ५६:ख?पदानुपादाने सुक्तात्मघटसंयोगध्वेसस्यापि 
स्वसमानाधिकरणदुःखप्नागमावसमानकालीनाउन्यध्वंसत्वान्मोक्षस्वरूपत्वप्राप्त्या ताइशध्वंसबतो घटा- 
_ देरपि मोक्षापत्तिवारणाय दुःखध्बंसेत्युक्तम्‌ । व 
$ अनुगमस्तु--दुःखध्वंसविशिष्टान्यदुःखध्वंसो मुक्ति, वैशिष्ट्यं च--स्वतादात्म्य--स्वसमाना- 


विकरणदुःखप्रागमावकालीनस्रोभयसंबंधेन, स्वस:--अस्मदादिदुःखध्वंसः निरुक्तोमयसंबंधेन तदिशिष्टः 


स एव, तदन्यः आत्यन्तिकदुःखध्वंस इति ।--( किरणावली ) 
र ८्सुहन्मित्रायुंदासीनमध्यस्थदेष्यवन्थुपु । साधुष्वपि च पापेपु समबुद्धिविशिष्यते ॥?? ( गौ० 
६।९ ), वादिप्रतिवादिनोः समो ATS, सर्वत्र उपेक्षाबान्‌ उदासौनः-इति शंकर।नन्दः | 
२. “त्वा युद्धोषनं रामः कुख्गां' सह पण्डवैः। «५ 
तीर्थामिषेकव्याजेन मध्यस्थः प्रययो किल ॥” ( मा० १०७८१७ ) 
यहाँ पर उदासीन? में मौ 'मध्चस्य' का प्रयोग किया गया ti 
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कारणता भी रइती है । आत्मा में तो संभूयकारिता और परिणामशीलता दोनो नहीं हैं, इसलिये 
उसमें 'कारणता? हो ही नहीं सकती | हाँ, ओ पाधिक 'कतृंत्व' तो 'कर्तेव भवत्युदासीन:--(२० वीं) 
कारिका में वतावेंगे। अतः अनुमान इस प्रकार होगा--'पुरुषः अकता विवेकित्वात्‌ , अप्रसव- 
घमित्वाच्च' इति ॥ १९ il म | 


स्यादेतत्‌-प्रमाणेन कतेव्यमर्थंमवगस्य  'चेतनोऽहं | 
(१३५) चैतन्यकर्तृतवयो. चिकीषेन्‌ करोमि’ इति छतिचेतन्ययोः सामानाधिक- | 
बैंयधिकरण्यापत्तिशङ्वा । रज्यमचुमवसिद्धम्‌ ; तदेतस्मिन्मते नावकर्पते, चेतः | 

नस्याकतृत्वात्‌ कतुंश्चाचेतन्यात्‌ , इत्यत आह | 


प्तस्मात्तत्संयोगात्‌०” इस बीसवों कारिका को उपस्थित करने का कारण वता रहे है कौसुदी- । 
कार-"स्यादेतव? इति । कोई मी व्यक्ति अपने करने योग्य घट- | 

(१३५) चेतन्य और पटादि वस्तुओं को प्रत्यक्षादि ( अनुमान, शब्द ) भ्रमाणों के द्वारा | 
कतृर्व के वैयधिकरण्या, अच्छी प्रकार जानकर अर्थात 'बटोमत्क्ृतिसाध्यः' इस प्रकार | 
पत्ति की शंका । चिइचय कर “अह चेतनः कतुंभिच्छुन्‌ ( चिकौषंन्‌) सन्‌. ' 
करोमि'--ऐसा अनुभव उसे होता है, अर्थाद 'कृति'' करोमिसे | 

बोध्य व्यापारानुकूर प्रयत्न ) और 'चेतन्य” का एकाधिकरगवृत्तित्व अनुभवसिद्ध है ( अहं चेतनः | 
चिकोप॑न्‌ करोमि इत्याकारक अनुभव से ही सिद है)! 'अवगस्य' से शान, 'चिकीषन! से | 
। 

। 

| 

| 

| 

| 


कृतिसाध्यत्वप्रकारिका इच्छा, करोसि’ से व्यापारानुकूल प्रयत्न ( कृति ), “चेतनोऽहम्‌? से शान, 
आदि सबकी एकाधिकरणता बताई गई है । एवं च--चेतनत्व, शान, इच्छा, कृति कौ 
एकाधिकरणबृत्तिता ett से आत्मा में ही शानादिक सिद्ध होते हें । किन्तु यदद कथन 
सांख्यमत में उपपन्न नहीं हो सकता, क्योंकि सांज्यसत में तो “बुधिः कत्रीं शानादि” 
मतो,” "पुरुषस्तु अकता? माना गया है । अतः चैतन्य के साथ छानादिकों का सामानाधिकरण्य 
कैसे हो सकता है ? चैतन्य ( चेतनत्व ) का अधिकरण जो पुरुष है ae अकर्ता दै अथांत कृति का 
अधिकरण नहीं है। और कत्रीं ( कृतिमतो ) जो बुद्धि है उसमें चैतन्य नहीं है .अथांत चेतनत्व का - । 
अभाव है । निष्कर्ष यह है--'अहं जानामि, अहमिदं करोमि? - इस व्यवहार से द्रष्टृत्व और 
कतुंत्व कौ एकाधिकरणत्वेन प्रतीति होती है। दूसरी ओर 'द्रष्ट्त्वमकतभावश्व? कहा है 
आत्मा को द्रष्टा बताया है किन्तु उसमें कतृत्व नहीं है, ऐसा कदा गया दै । इन परस्पर विरुद्ध 
बातों के समाधानार्थं अब बीसवीं कारिका को उपस्थित किया जा र्दा दै-- 


` तस्मात्तत्संयोगाद्चेतनं चेतनाबदिव लिङ्गम्‌ । 
गुणकतृत्वेपि तथा BAT भवत्युदासीनः ॥ २० ॥ : 


न तत्संयोगात्‌ अचेतनं fos चेतनावदिव, तथा शुणकत्‌'त्वेऽपि उदासीनः केव jl 
i 


भावाथ-यद्यपि त्रियुणात्मक ओर परिणामी होने से बुद्धि का कतृ'त्व (कृतिमत्व) सिद्ध दै और 
अत्रियुणात्मक तथा अपरिणामी होने से आत्मा का अकत्तृत््व और द्रष्टुव युक्तियों से सिड दै 


q 


१. यदि संभूयकारित्वं पुरुषस्य नास्ति, तदा कतृ'स्वमपि नास्ति, एकस्मात्‌ पदार्थांत कस्यापि | 
कायस्य भसंभवात्‌ | परिणामं विना कार्यात्पत्तेः असंभवात्‌ नास्य कतुंत्वम्‌ ।--( सारबोधिनौ ) 
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जैसे उस आत्मा के संयोग ( सन्निधान ) से अचेतन ( जड़ ) लिश शरीर ( तन्मात्रा, 
इन्द्रिया, मन, अहंकार से युक्त बुद्धि ) भी चेतनत्व धर्म से.विशिष्ट हुआ सा ( वास्तव में नहीं ) 
प्रतीत होता है। उसी प्रकार आत्मा के संयोग से सत्व-रजस्‌-तमो got में ( बुद्धयादिरूप से 
परिणत हुए गुणों में) कतु'त्वपर्म (ahaa) स्वभावसिद्ध है, तथापि बुद्धयुपराग 'के 
कारण ( बुद्धि में चेतन के प्रतिविम्बित होने से) उदासीन ( उपेक्षक ) कृतिरद्वित होता हुआ मी 
आत्मा कर्ता = कृतिमान्‌ सा प्रतीत होता रइता है । 
“तस्मात्‌” इति | यतद्धैतन्यकतृत्वे मिन्नाधिक- - 
( १३६ ) इशापत्तिः। रणे युक्तितः सिद्ध, तस्मात्‌ ` ख्ाम्तिरियमित्यथः । 
सामानाधिकरण्यज्ञानं आन्विवीजम तत्संयोग गः तत्सन्िधानम्‌ | “लिङ्गम्‌ 
भ्रान्तिबिळसितम्‌ | महदादिसद्ष्मपर्यन्तं, वक्ष्यति । अतिरोद्दिताथ- 
सन्यत ॥ Roll 
s ० कहकर तच्छब्द का हौ उपादान किया है, यच्छब्द का नहीं, 
८ रिता कट किन्तु तच्छब्द को यच्छब्द कौ सदैव प है, Eos 
। कौझुदीकार कहते दै-“यत' इति । 'चेतन्य' ( प्रकाशव 
CEA alae ` आत्मथमे और 'कर्त्‌ त्व” ( कृतिमत्व ) बुद्धिषम दै अतः "चैतन्य? 
ज्ञान, भ्रम से हो रहा है। और aden दोनों के आय (अधिकरण ) भिन्न भिन्न हैं यह 
बात पूर्वोक्त युक्ति से (त्रियुणर्वात्‌ + परिणामिस्वात qe कत त्वम्‌ 
नियुँगत्वाद अपरिणामित्वाद पुरुषस्य थकट्‌'तवम्‌-इ्ट्त्वादिकं च ) बताई जा चुकी है, इसख्यै 
ae चैतन्य और BT के सामानाधिकरण्य को प्रतीति अमपूर्ण दै अर्थात अविवेककृत अस्मिता 
नाम की आन्ति दै । यह. आन्ति क्यो होती दै ! उत्तर देते हे-“भान्तिबीज तत्संयोगः? sil 
“अङ्गो ह्ययं पुरुषः ध्रुति से चेतन तो असंग प्रतीत होता, है, तब उसका संयोग केसे ! उत्तर 
देने के लिये कौमुदीकार ‘date’ का अर्थ feat हैं--“तस्सन्निधानस” इति । सांक्य सूत्र कार 
कहते है “उपरागास्कठृत्व॑ चिरसब्चिघानात”--( सां. सू. १-१६४) बुद्धि में उपराग होने से 
अर्थात बुद्धि में पुरुष का प्रतिबिम्ब पड़ने से पुरुष में कतृ त्व को प्रतीति होती है Bax बुद्धि में 
चेतनस्त्र को प्रतीति पुरुष के सातिष्य से होती है। अब कारिका में आये हुए ‘few’ ak 
व्याख्या करते ह-“महदादिसूच्मप्यन्तसिति ।” महत्त्व, अकार, मन, इन्द्रिय, र 
तन्मात्रात्मक अष्टादश ( १८ ) तत्त्वसमूद्दात्मक लिङ्ग और सूक्ष्म पद से सूक्ष्मभूत अर्थात्‌ तन्मात्रा 
मझनी चाहिये। 
यइ बात चाळीसवीं कारिका के द्वारा आगे बताई जायगी । अवशिष्ट कारिका के अंश का 
अर्थ सरल है ॥ २०॥ a 
'तत्संयोगात्‌! इत्युक्तम्‌, न च भिन्नयोः संयो- 
(१३७) पुरुषप्रचानयोः ` गोऽपेक्षां विना, न चेयसुपकायोपकारकभावं विने- 
संयोगे शङ्का । त्यपेक्षादेतुसुंपकारमादहद - . | . 
इबकीसवीं ( पुरुषस्य दशंनार्थम्‌० ) कारिका को अवतरणिका देते हे--“तत्संयोगादिति ।” 


टं १ स्वरूपोपछब्धिः 
प्स लक्षण योगसूत्रकार ने बताया हे--“स्वस्वाभिशक्त्वोः स्व र 
उ eae ) दृश्य तो द्रा के fea होता है। इश्य के द्वारा किया जाने वाळा 
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परस्परभिन्न “बुद्धि-पुरुष! का संयोग होना ( सञ्चिधान अर्थात्‌ बुद्धि 
< १३७ ) पुरुष और में पुरुष का प्रतिबिम्ब पड़ना ) एक-दूसरे at आकांक्षा के बिना या 
प्रधान के संयोग होने परस्पर के राग बिना संभव नहीं। और अपेक्षा 'उपकार्योपकारक 
` में संदेह । भाव? के विना संभव नहीं । इसलिये संयोग की प्रयोजिका अपेक्षा 

में हेतु अर्थात्‌ संयोग में कारणीभूत अविद्या के अवान्तर व्यापाररूप 
उपकार ( बुद्धि और पुरुष के परस्पर उपकायं-उपकारकभाव ) को कारिकाकार वता रहे हैं-- 


पुरुषस्य दशनार्थ कैवल्यार्थ तथा प्रधानस्य । 
पड्ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्गः ॥ २१ ॥ 


अन्वय--पुरुषस्य दनाथ, तथा प्रधानस्य केवल्यार्थम्‌ , उभयोरपि संयोगः, पङग्वन्धवत्‌ , 
-तश्कृतश्च सग; । 


सावाथः--'पुरुषस्य” और 'प्रधानस्य' दोनों में कमंणि षष्ठी है। दोनों के fea कर्ताओं 
का अध्याहार करना होगा । तब इस प्रकार कहना होगा-प्रधानेन पुरुषः दशनाथम्‌ 
अपेक्ष्यते, उसौतरइ पुरुषेण प्रधानं कैवश्या्थम्‌ अपेक्ष्यते । ‘ada’ का तात्पर्य है 
अपने में मोग्यत्व सिद्ध करने के लिये और 'केवल्यार्य' का तात्पर्य है अपनी सोक्षप्राप्ति 
के लिये परस्पर एक दूसरे को वे चाहते हे । इसप्रकार परस्पर अपेक्षा होने के 
कारण ‘sata’ और “पुरुष? दोनों, का संयोग होता हे । संयोग होने में पंगु ओर अन्ध 
का दृष्टान्त देते हैं । जैसे चलने में असमर्थ पंगु अपने अभीष्टदेश की प्राप्ति के लिये चलने में समर्थ 
अन्ये की अपेक्षा रखता है भोर देखने में असमं अन्धा मार्ग दिखानेवाले दर्शक TH की अपेक्षा 
“रखता है, उसीप्रकार परस्पर अपेक्षा होने से उन दोनों का संयोग-अर्थात्‌ पहुं, अन्ये के स्कन्ध 
पर आरोइण करता है और अन्धा उस पङ्ग को ले चलता है--जिससे अभीष्ट देशान्तर की प्राप्ति” 
“रूप काये सम्पन्न हो पाता है, Ate उसी तरह प्रकृति-पुरुष का संयोगक्कत यह सगे ( सृष्टि, “२ वीं 
कारिका के द्वारा बताई जाने वाली ) होता है । 'उभयोरपि संयोग? यहाँ पर मी कमेणि षष्टी 
समझनौ चाहिये, जिससे “उमाभ्याम्‌ उभौ संयुज्येते? यह वाक्यार्थ निष्पन्न हो सकेगा | 


es ees 


ओगापवर्गेहप उपकारक को स्वीकार करने वाळा “पुरुष” स्वामी कहलाता है और दृश्य' STAT 
“स्व? कहलाता है । 

उन दोनों का ( मोगापवर्ग करानेवाछा ) संयोग अथात्‌ बुद्धि ( स्व? शक्ति ) और पुरुष 
( स्वामिशक्ति ) दोनों का स्व-स्वामिमावरूप, मोग्य-भोक्तुभावरूप, द्रष्टद्श्यमावरूप से सम्बन्ध 
होना । इन दोनों का भोगापवर्ग के उद्देश्य से जो संयोग बताया गया है वह घट-पट के संयोग 
के तुल्य नहीं समझना चाहिये । इन ( बुद्धि-पुरुष ) का संयोग तो योग्यता? रूप हैं। दृश्य में 
जडत्व, विषयत्व, मोग्यत्व की योग्यता है, वैसे ही दरष्टा में चेतनत्व, भोक्तुत्व की योग्यता रहती 
Ql वह योग्यतारूप संयोग, अनादि जो विपर्ययश्ञानवासना उससे होता है। इसलिये वह 


(संयोग ) भी.अनादि है किन्तु अनन्त नहीं, बीच में निमित्त के नष्ट होने पर उसका ( संयोग : 


का). भी नाश हो आता है। निमित्त का नाश ( अपाय ) सम्यक दशुन ( विवेकशान ) से दी 
. होता हे, इसके अतिरिक्त अन्य किसी उपाय से नदो, क्योंकि सम्यक दर्शन ( विवेकशान ) दौ 
. विपयंयदर्शन ( stare) का विरोधी है। ; aoe 
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कारिका २१ ] प्रधानपु रुषसंयोगसिद्धिनिरुपणम्‌ १७३ 


“gaqeq” इति | प्रधानस्येति कर्मणि षष्ठी । प्रधानस्य सर्वेकारणस्य' 
यद्द्वांन पुरुषेण तद्थेम्‌ । तद्नेन भोग्यता प्रधानस्य 
( १३८ ) प्रधानस्य पुरु दृशिता । ततश्च भोग्यं प्रधान भोक्तारमन्तेरण. न 
ापेक्षा-मोक्त्रपेक्षा । सम्भवतीति युक्ताऽस्य भोक्त्रपेक्षा | 
“घुरुषस्येति ।” कौसुवीकार कारिका की व्याख्या करते है-“्रघानस्येतिकर्सणि- 
चष्टीति” । 'प्रधानस्य-पुरुषस्य’ दोनों जगद्द 'उमयप्राप्ती कमंणिः-- . 
( १३८) प्रधान को भोक्ता Gre कमेणि षष्ठी की गई है । कमे के दारा अपेक्षित दर्शनरूप गौण- 
पुरुष की अपेक्षा । क्रिया बताने के लिये कहते हे- 'प्रधानश्य सचकारणस्य यद्‌> 
ब्शनसिति v धुद्धयात्मककायंरूप में परिणत हुई प्रकृति, जो सबे- 
कारण अर्थांत समस्त संसार का उपादान कारण है उसका जो दशय अथांद उसकी अपनी 
इश्यता = भोग्यता' । प्रकृति का दशन किसके द्वारा किया जाता है! तो कहते दै पुरुषेण 
अर्थात्‌ पुरुष के दारा = पुरुषकर्दक वद दर्शन है । तात्पयं यद है कि प्रकृति स्वयं भोग्य बनने के 
fot पुरुष को चाहती है। इसी को स्पष्ट करते हैं--'तद्नेनेति।' "भर्ति? पुरुषकतृंकदर्शन का 
विषय वनती है-यह कहने से प्रधान? ( प्रकृति ) की भोग्यता प्रदर्शित होती दै । यह भोग्यता 
तब तक नद्दो बन सकती, जबतक भोग्यता का आश्रय बनने की श्च्छुक प्रकृति ( प्रधान ), 
भोक्तृत्व के आश्रय बनने वाले मोक्ता पुरुष को न अपनाए | इसलिये प्रधान को भोक्ता पुरुष की' 
अपेक्षा होना उचित ही है । वृत्तिविरोष दोने से स्वयं में हो ओग्यत्व-मोक्वृत्व दोनों नहीं बनः 
सकते अतः अपने से भिन्न भोक्ता की अपेक्षा रखना आवश्यक दै । 
“पुरुषस्यापेक्षां दशयति - “पुरुषस्य केषल्याथम्‌” इति। तथादि मो- 
Wa प्रधानेन सम्मिन्नः पुरुषस्तदूतं दुःखत्रयं स्वात्मः 
(१३९) केवल्यायं न्यभिमभ्यमानः कवल्यम्‌ प्रार्थयते | तच्च सत्व- 
इषस्य प्रघानापेक्षा । पुरुषान्यताख्यातिनिबन्धनम्‌। न च सत्वपुरुषान्यः' 
ताख्यातिः प्रधानमन्तरेणेति केवल्याथ पुरुषः प्रधान" 
मपेक्षते अनादित्वाच्च संयोगपरम्पराया भोगाय खंयुक्तोऽप केवल्याय: 
पुनः संयुज्यत इति युक्तम्‌ " 
उपयुक्त कथन युक्तिसंगत रहने पर औ “पुरुष” किसळिये 'प्रवान? को चाहता दै ! यह आकांक्षा 
बनी रहती दै, उसके समाषानाथं अन्धकार कहते हैं--“पुरुषः 
Saga के fea स्याऽपेदामिति !” 
व्यक डन की (प्रधानेन सम्मिम्नः' अर्यात्‌ प्रधान ( प्रकृति ) से अपने को 
अपेया । पृथक्‌ ( अलग ) समझ न पानेवाछा पुरुष प्रधानगत ( प्रकृति में 
स्थित ) त्रिविध दुखों को अपने में ही सा वह 'केवल्य? 
वेध दुःखों से छुटकारा पाने की ) की इच्छा करता दै । किन्तु वह RAT’, सत्त-पुरुषान्यता- 
is रहता है । 'यहां “सस्व? का अर्थं है प्रधान और “पुरुष' का अथे है चेतन। 
(8:20 60002 क पे क जि cao ee 


. सुखदुः को भोग और उनके अनुभविता को भोक्ता कहते है | इख दःख में अनुभव-- 
भर होने से gees को मोग्य समझा जाता है। अतः सुखदुःखमोदात्मक प्रधान ( प्रकृति ) 


में मोग्यता सिद्ध हो जाती दे । 
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एंवंच--प्रतिक्षण परिणत होने वाळी परिणामिनी प्रकृति से में चेतन--अपरिणामी भिन्न हू-- 
इस प्रकार का ज्ञान हो केवल्य प्राप्ति का मुख्य कारण है । इसप्रकार की सत्त्व-पुरुषान्यताख्याति 
रूप विवेकशान अर्थात्‌ प्रकृति और पुरुष में भेद का शान, "प्रधान? के विना हो नहीं सकता। 
क्योंकि बुद्धि के रूप में परिणत हुए प्रधान का परिणाम ही 'दिवेकज्ञान? है, इसलिये प्रधान के 
बिना उसका ( विवेकश्ञान का ) होना संभव नहीं । तात्पये यह दै-मनुष्य को अपनी अभिलपित 
वस्तु के पाने की इच्छा होती है, अनंन्तर उसकी प्राप्ति के साधन की ओर उसकी प्रबृत्ति होती 
है । उसो प्रकार मनुष्य दिनरात अनुभूयमान त्रिविधदुःखो को त्यागना चाहता. है, उन दुःखों के 
परिहारार्थ साधन की खोज करता दै । त्रिविध दुःखों का परिद्दार प्रकृति-पुरुष के विवेकाधीन हैं, 
अतः प्रकृति के विना पुरुष अपने में उसके भेद को ( मैं प्रकृति से भिन्न हूँ ) कैसे समझ सकेगा ? 
"एवंच पुरुष को त्रिविष दुःखों .के अभिषातार्थ ( परिदारार्थ ) अपेक्षित छान के साधनरूप में प्रकृति 
at अपेक्षा हुआ करती दै । यदि पुरुप, भोग के लिये प्र्कति से संयुक्त हुआ दै तो पुनः वष 
केवल्य के लिये क्यों उससे संयुक्त होता दै ! प्रतिक्षण परिणामञीळ भाव पदार्थों के परिणामविशेष 
को हौ संयोग कहते हैं, अतः प्रकृति-पुरुष का संयोग मी प्रकृति का परिणाम हो दै । यह संयोग- 
परम्परा अनादि.है इसलिये संयोग को मी अनादि कहा जाता है । आपेक्षिक संयोग जैसे सिन्न- 
भिन्न होते हैं, वेसे ही 'मोग? के लिये और “कैवल्य” के लिये भी संयोग भिन्न-भिन्न होता है-यहद 
'बताने के लिये कहते हे-“ अनादिश्वारचेति ॥” तात्पर्यं यदद दै कि भोगापेक्षिकसंयोग की तरह 
जैवल्यापेक्षिक संयोग मौ पुरुष में अनादिकाळ से चला आरा है । 
 नचु भव॑त्यनयोः खंयोगो, मदददादिसगस्तु कुत 
( १४० ) भोगापवर्याय- इत्यत आइ-“तत्कृतः सगः” इति। संयोगो द्वि न 
मेव मददादिसर्गेस्या-. मद्ददादिसगंमन्तरेण भोगाय कैवल्याय च पर्याप्त इति 
-वश्य कत्वम्‌ । संयोग एव भोणापवर्गार्थ सगै करोतीत्यर्थः ॥ २१ ' 
शंक्रा--अ्क्ृति और पुरुख़/का ओोगापेक्षिक तथा केवल्यापेक्षिक संयोग भछे ही अनादिकाळ से 
चछा आ रहा हो किन्तु महत्तन्वादिलिद्राख्य, धर्माधमादिमावाख्य, 
'( ३४० ) भोग और अप- गौर पृथिभ्यादिभूताख्य रूप से विविष सग ( सृष्टि ) क्योंकर होता 
वर्ग के छिपे ही महदादि- है! इस संका के समाधानाय कहते हैं--''तरक्ृतः सर्गः? इति । 
सगंकी आवश्यकता । यइ सगं Roce संयोगकृत है। यह निश्चित समझिये कि ACT: 


स्वादिसगरूप साधन के बिना भोगसंपादन के लिये एवं कैवल्य . 


संपादन के लिये पुरुष समर्थ नद्दो हो पाता, अतः उक्त संयोग, भोगापवर्ग की निष्पत्ति के लिये 
घाव म प्रकट करता है। इसी बात को योगसूत्रकार ने मी कहा है-“ब्रष्ट- 
संयोग १ संयोग्रोहेयदेतुः”---( यो० सू० २१७ ), अथात द्रष्टापुरष और it का 
“संयोग, ‘Vat’ = संसार का कारण है ॥ २१ ॥ ng aN 
सगक्रम-निरूपण 
सर्गक्रममाइ -- | 
“प्रहलेमंहान्‌ू०” इस २२ वीं कारिका को अवतरणिका दे रहे है - 
roe इति । तस्वीयसगं का क्रम दिखाते हे ु 
रक्षतेमदस्ततोऽहङ्कारस्तस्माङ्गणश्च पोडश्रक; | 
तस्मादपि पोडशकात्पञ्चम्यः पञ्च भूतानि ॥-२२.॥ 
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अन्यय--प्रकृत्ेः मशन्‌ , ततः अहंकार: तस्मात षौडशकः गणश्च, तस्मादपि षोडशकात्‌ 
यञ्चभ्यः पञ्च भूतानि ( आविसेवन्ति ) । 


भावार्थः--'प्रक्ृते? = प्रधान से, “महान्‌” = महत्तत्त्व ( प्रकट होता है ), 'ततः = महत्त्व 
से, ‘agar’ = अहंकार ( प्रकट होता है), “तस्मात? = अहंकार से, 'बोडशकः गणः = 


` मन, श्रोत त्वक्‌, चक्ष, रसना, घ्राण, वाकू , पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, शब्द, स्पशैँ, रूप, रस, 


गन्ध-इन MSE तत्वों का समुदाय ( प्रकट होता है), 'तस्मादपि Wena’ = उन पोडश- 
पदार्थों के भन्तगेत, “पञ्चभ्यः = पद्चतन्मात्राओं ( शब्दस्पशरूपरसगंघ ) से, ‘war भूतानि’ = 
गगन, पवन, अनळ, सलिल, अवृनि ( आकाश, वायु, अग्नि, जल, पृथ्वी ) प्रकट होते हैं । 


यद्यपि सहत्तचादि की सृष्टि होने में प्रकृतिपुरुषसंयोग निमित्त है तथापि उपादानकारणके 
विना कार्ये की उत्पत्ति दोना असंमव है । “पुरुष? को यदि उपादान कारण मान छ्या जाय तो 
वह असंगत दोगा, क्योंकि “पुरुष, अपरिणामी है, ओर तार्विक संगरषित मो है। श्सलिये 
“अव्यक्तः ( ग्रज्ञति-प्रधान ) दौ महत्तत्त्वादि की सृष्टि का उपादानकारण दो सकता.है-यह्‌ 
मन में सोचकर दी कारिकाकार ने “प्रकृतेसंहान! कारिका को उपस्थित किया । "प्रकृतेः? = 
प्रधान से, “सान्‌? = मएत्तत्व ( seat) होता दै। , 


“प्रकृतेः” इति । प्रकृतिरव्यक्तम्‌ । महद्दङ्कारौ वक्ष्यमाणलक्षण्ते | एका- 

. ढुशेन्द्रियाण वक्ष्यमाणानि, तन्सात्राणि च पञ्च, सो 

( १४१ ) प्रकतेमंद्दानि- ऽयं घोडशसंख्यापरिमितो गणः षोडशकः। तस्मा- 

-त्यादिः सर्गक्रमः | दपि षोडशकादपरुष्टेम्यः पञ्चम्यस्तन्माश्रेम्यः पञ्च 
सूतान्याकाशादोनि ॥ 


प्रकृति! पद की व्याख्या करते हैं 'अव्यक्तमिति ! सब का कारण “अपान! है इसीडिये 

उसे 'मूलप्रकृति? कहते हैं । ‘age’ और 'अहंकार?, 'वचयमाण- 

(१४१) प्रकृति से महात्‌ wee? अर्थात्‌ “अध्यवसायो बुद्धि इस २४ वीं कारिका के द्वारा 
'हत्यादि सगं क्रम । बताये जाने वाले लक्षण से लक्षित-जैसे--“अध्यवसायात्मक रूक्षणं- 
तल्लक्षितं महत्तत्त्वर्‌ , “अभिमानो5हकार:--इख २४ वीं कारिका 

के द्वारा बताये जानेवाले लक्षण से लक्षित-जेसे-'अभिमानात्मकं लक्षण-तल्लक्षितः अहंकारः 
ऐसा समझना चाहिये। अब 'षोडशकाद” पद को ब्याख्या करने के छिये “एकादशेन्द्रियाणि 
वध््यमाणानि?--अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियां (बुद्धोन्द्रियाँ ) = चेक्ष, मत्र, प्राण रसना और त्वक्‌ तथा 
कमेन्द्रियां अर्थात वाकं , पाणि, पाद, पायु, उपस्थ-इन दस इन्द्रियों को आगे २६ वों कारिका के 
द्वारा बताया STAM एवं 'उभयात्मकमत्रमनः? इस २७वीं कारिका के द्वारा मनस्तत्त्व, और शब्द: 
स्पशरूप-रस-गन्धास्मक पश्चतन्मात्राओं को 'तन्मात्राण्यविशेषाः? - इस ३८ वीं कारिका से बताया 


` नायगाः। 'पोडश परिमाणम्‌ भस्य“ अर्थ में 'तदस्य परिमाणम!--५-१-५७ पाणिनि सूत्र से 'कन्‌? 


'प्रत्यय करने पर 'पोडशकः? रूप बनता है । इसो अभिप्राय से 'सोध्य'मित्यादि अन्य से कौमुदी 


` . 'कार बताते हैं-अमी बताया हुआ पोडशसंख्यापरिमितिसमुदाय, “अहंकारः से आविभूत होता 


Ri इनं सोळद में से 'अपक्कृष्ट भयाँत पृथक्‌ किये हुए शब्द-स्पशेूप-रस-गंपात्मक पंचतन्मात्राओं 
से माकाश, वायु, अरिन, जक, पृथ्वी, इन पाँच at का आविर्माव होता है ।. 
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तत्र झाब्दतन्मात्रादाकाशं शब्दणुणम्‌ , _शब्द्तम्मारसद्दितात्‌ erate 

न्माञाडायुः शब्दस्पशंगुणः, शब्दस्पर्शेतन्मात्रसहि- 

(१४२ ) तन्मात्रेभ्यो ताद्रुपतन्मात्रात्तेजः शन्दस्पशरूपणुणम्‌ , शब्द्स्पशे- 

गुणकेमण भूतसर्गः । रूपतन्मात्रखद्विताद्रखतन्मान्रादापः इाञ्द्स्पशरूपरस- 

गुणाः. . शब्द्स्पशेरूपरसतन्मात्रसदिताङन्घतन्माचा- 
च्छन्द्स्पर्शरूपरसगन्धशुणा प्रथिवी, जायत इत्यरथः ॥ २२ ॥ 


आविर्भाव का क्रम बताते हैं--'तत्रेशति । 'पञ्चभूतों' में शब्दतन्मात्रा ( सूक्ष्म आकाश ) 
: . से स्थूल शब्दणुणवाला स्थूलआकाश, सूक्ष्मशब्दतन्मात्रसहित 
(३४२ ) युणक्रम के स्पर्शतन्मात्र ( सूक्ष्मवायु ) से स्थूछ-शब्द-स्थूछ-स्पशे गुर्णोवाला 
अनुसार तन्मात्राओं स्थूछवायु, सूक्ष्मशव्द-स्पशेतन्मात्रसद्दित रूपतन्मात्रा -( सूक्ष्म 
से भूतसृष्टि । अनळ > तेज ) से स्थूळ शब्द-स्पशं-रूप गुर्णावाला स्थूल तेज, 
सूक्ष्म-शब्द-स्पशे-रूप तन्मात्रसह्ित सूक्ष्म रसतन्मात्रा ( सूक्ष्म जुळ ) 
से स्थूळ शब्द-स्पश-रूप-रस युर्णोवाळा स्थूल जर और सूक्ष्म शब्द-स्पशे-रूप-रस तन्मात्रसदित 
सूक्ष्म गन्थतन्मात्र ( सूक्ष्म पृथ्वी ) से स्थूल शब्द'स्पशे-रूप-रस गुर्णो वाळी स्थूल पृथ्वी आविभूंत 
होती है। इसी आशय को योगसूत्र के भाष्यकार और उनके व्याख्याकार विज्ञानमिक्ु 
( योगवातिककार ) ने भी व्यक्त किया है--“एकद्दिप्निचरतुष्पर्रछक्षणाः शब्दादयः” 
(at. २१९ )॥ २२ ॥ : १ 


मद्दत्तत्वलक्षणनिरूपण 


अव्यक्त सामान्यतो लक्षितम्‌ “तद्विपरीतमव्यक्तम” ( कारिका १० ) 
इत्यनेन; विशेषतश्व “सत्त्व sy प्रकाशकम” 


(१४३) युद्विलक्षणप्रम- ( कारिका १३) इत्यनेन. । व्यक्तमपि सामान्यतो ` 
स्तावः | लक्षितम्‌ “हेतुमत्‌” ( कारिका १०) इत्यादिना। 


सम्प्रति विवेकक्षानोपयोगितया व्यक्तविरोषं बुद्धि 

लक्षयति— 
'अध्यवसायोदुद्धिः' इस २१वीं कारिका की उपस्थिति कराने के निमित्त अवतरणिका देते 
हुए पूर्वुक्षित पदार्थों का स्मरण दिछा रहे है--कोसुदीकार 
(१४३) बुद्धि (महत्तव) “अष्यक्त'मिति। “अब्यक्त' का अथं है प्रधान ( मूलप्रकृति ) | 
के छछण का प्रस्ताव। 'तद्विपरीतमष्यक्तम्‌'-इस १०वीं कारिका से जहेतुमत्त्व-नित्य- 
त्वादि सामान्यलक्षणो के द्वारा 'अब्यक्त' को लक्षित किया गया 


था और 'सरवं छघु प्रकाशकम्‌? इस १३वीं कारिका से रुघुत्वादि विशेष धर्मों के द्वारा उसके . 


प्रत्येक गुण लक्षित कराये गये थे। उसी प्रकार बुद्धि से लेकर पृथ्वी तक के व्यक्त तत्तसमुदाय 
को भी 'हेतुमदनित्यस्‌०!--इस १०वों कारिका से हेतुमत्त्वादि सामान्यलक्षणो के द्वारा लक्षित 
कर चुके हें । भव विवेकशान में उपयोग होने के कारण अर्थात्‌ 'पुरुषः प्रकृत्यादि भिन्नः इस 
विवेकशान में प्रयोजक बनने वाळे प्रतियोगिशान में विषयविधया उपयुक्त होने के कारण व्यक्त 
समूह में से प्रथमतः बुद्धि को लक्षित करते हे--'अध्यवसायो बुद्धि? इति । 
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अध्यवसायो बुद्धिधेर्मो ज्ञानं विराग VAT | 
सास्विकमेतद्रंपं._ तामसमस्माहिपयेस्तस्‌ ॥ २३ ॥ 
अन्वयः--अध्यवसायो बुद्धि, पतद्रू्प धर्मो शानं विराग tag, साच्चिकम्‌ । अस्माद्‌ 
विपयंस्तं तामसम्‌ ॥ 
आवार्थः--अध्यवसायः' = निश्चय, निश्चयात्मिका अन्तःकरणवृत्ति को “बुद्धि कहते हें, 
'अध्यत्रसायत्दे बुद्धेळंचषणस्‌ ।' `“एतदरू पस्‌? = एतस्याः = इस बुद्धि के- धम, शान, वैराग्य, 
ऐशर्य-ये चार प्रकार के 'सात्तिकम्‌? = सत्त्वांशप्रधान, "रूपस्‌ =रूप हे । अर्थात्‌ धर्म, शान, 
वैराग्य, ऐश्वर्य--ये चा रों बुद्धि! के सात्त्विक wi हैं। 'अस्मात? = इस साच्चिकरूप के 
“चिपर्यस्तम्‌' = विरुद्ध-अपर्म, अज्ञान, अवैराग्य, अनेश्वयं--ये चार प्रकार के 'तामसम? = 
तमःप्रधान धर्म दे. । अर्थात्‌ अधर्म, अज्ञान, अवेराग्य, अनेदवर्य-ये चारों दुद्धि के तामसधर्म 
हैं । कोई भो आदमी जब किसी काम में प्रवृत्त होता है तब अन्तःकरण में तीन वृत्तियां-- 
क्रियाएं-हुआ करती हे । जैसे-सव से पहिले 'आलोचन' (वस्तु का शान ) पश्चात्‌ 'मैं इसका 
अधिकारी हूँ-श्स प्रकार का अभिमान, तदनन्तर 'मेरा we ater हैट-श्स प्रकार से 
अध्यवसाय ( निश्चय शान ) होता है इनमें “तीसरे gra? का नाम बुद्धि है। 
“अध्यचसाय” इति । ` अध्यवसायो वुद्धि” क्रियाक्रियावतोरभेदविव- 
क्षया । सरदो saqaalssatea मत्वाऽइमत्राधि- 
( १४४ ) बुद्दे्लक्षणम्‌ छत इत्यसिमत्य कतंव्यमेतन्मयेत्यध्यवस्यति) ततश्च 
अध्ववसाय इति ॥ sada इति लोकसिद्धम्‌। तत्र योऽयं कतेव्यमिति 
विनिश्चयश्रितिसन्निधानादापन्नचेतन्याया बुद्धेः सो 
ऽष्यवसायः, बुद्धेरसाधारणो व्यापारः; तद्भेदा बुद्धि: । स च बुद्धेलक्षणम्‌ 
समानासमानजातीयव्यवच्छेदकत्वात्‌ ॥ | 
“अध्यचसाय” इति । कारिका की व्याख्या करने के लिये उसका प्रतीक दे 
रदे हैं-'अध्यवसाय़ो बुद्धि!रिति । “अध्यवसानम्‌ अध्यवसायः 
(१७४) 'अध्यधसाय! अर्थाद्‌ निश्चय । नेसे- “अर्यं धटः, अयं परः? = यह घट है, 
बुद्धि का लक्षण है। ae पट है, इस प्रकार-'अष्यवस्यति? = निश्चिनोति या सा 
बुद्धि: जो निश्चय करती है उसे बुद्धि कहते हैं । 
शांका--“अध्यवसायो बुद्धि"--यइ लक्षण ठीक नहीं है, क्योंकि अध्यवसाय तो 
क्रियारूप दै, अतः बुद्धि के साथ सामानाविकरण्य से उसका अभेदान्वय करना संभव नहीं । 
जैसे “गन्थः पृथिवी! न कहकर “गन्धवती पृयिवौ' दी कहा जाता दै वेसे यहां पर भी “अध्य- 
, वसायवती बुद्धिः?-- ऐसा लक्षण करना उचित था, क्योंकि “अध्यवसाय? तो थमे है ओर 
tafe, धर्मी है, इसलिये घे शोर धर्मों का सामानाधिकरण्य श॑ अभेदान्वय नहीं हो सकता | 
समाघान--“क्रिया' क्रियावतो? रिति । व्यापार और ब्यापारी अथवों aa और धर्मों की 
अभेद विवक्षा से उपर्युक्त ( कारिकोक्त ) लक्षण समझना चाहिये । अन्य इन्द्रियों के भिन्नभिन्न 
अभेदविवक्षा 00456 0 ST 


१. अध्यवसायः = विषयमधिकृत्य अवसायः = निश्षयः। 
२. क्रिया = परिणामात्मिका | 
“१२ ato कौ० 
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व्यापार से प्रथक्‌ बुद्धि के व्यापार को बताने के लिये ब्यापारों के क्रम को बताते हैं--“सवों- 
ब्यवहर्तति ।” लेने-त्यागने का व्यवद्दार करनेवाछा मनुष्यमात्र सर्वप्रथम 'आछोचन' करता है 
अर्थात्‌ अपने ज्ञानेन्द्रियों के व्यापारों से वस्तु का प्रत्यक्ष करता है, तदनन्तर ‘aaa’ अर्थात्‌ यह 
वस्तु ऐसी है या नहीं इसप्रकार मनमें उसके युण-दोर्षो को विचार कर, पश्चात “इसके निष्पादन 
में मैं समर्थ हूँ” --इसप्रकार 'अभिमान' अर्थात्‌ उसे अहंकारव्यापार का विषय वनाकर “ag 
करना दै”--ऐसा निश्चय करता है--श्स रीति से आलोचन, मनन, अभिमान, अवधारण- 
करने के पश्चाद. वह उस कार्य को करता दै, यह लोकप्रसिद्ध है। यहाँ पर कोसुदीकार ने 
- आळोच्य से इन्द्रियव्यापार, “मरवा” से मनका व्यापार, अहम” से अहंकार का व्यापार, और 
“अध्यवस्यति? से बुद्धि का व्यापार बताया है । ओर 'प्रवतंते' से लोकानुभव को सूचित किया है 
जैसे-कृति के योग्य इष्टसाधन यागादि में लोगों की प्रवृत्ति होती है। शान, इच्छा, कृति ये 'आएसा' 
के धर्म नहीं हैं, यह वताने के लिये अनुमवारूढ करके बताया गया है कि अध्यवसाय, ‘gfe’ का 
वमे दै ‘gfe’ का व्यापार क्या है? इस जिज्ञासा के होने पर उसका व्यापार वताते हैं, 
“तुत्नेति ।? आछोचन, मनन, अभिमान, अवधारण आदि व्यापारो में से जो “कतंन्यम्‌?' कतेन्य 
के रुप में बुद्धि का निश्चय, उसे अध्यवसाय कते हैं, बुद्धि का वही असाधारण' व्यापार दे । 

शंका-“बुद्ध' तो अचेतन (जड़) है, तव वह मनुष्यों की तरह निश्चय कैसे कर 
सकती दे १ 

समा०--'चितिसन्निधाना'दिति । ‘fad: aferarara’ अर्थात्‌ चैतन्यस्वरूप “पुरुष? के 
संबंध से ( अन्तःकरणरूपबुद्धि में चिन्मात्रपुरुष के रहने से) 'आपन्नचेतन्याया' इति। 
एआपन्ने = प्राप्त “चेतन्यं यया तस्याः, अथवा 'आपञ्चम्‌? = आरोपितं “खेतन्य यस्यां तस्याः । 
प्राप्त किया दै “चेतन्य” जिसने अथवा आरोपित है “चैतन्य? जिसपर उस बुद्धि का । जैते--'स्फटिक? 
ओर “जपाकुधम? पास पास रखने पर स्फटिक जपाकुसुम के छौदित्य को पा लेता दै उसी तरह. 
चित्सन्निषान से ‘gfe? मी “चैतन्य” को प्राप्त कर लेती है--अपना व्यापार है “अध्यवसाय? । 

शंका-अष्यवसाय यदि बुद्धि का अपना ( असाधारण ) व्यापार है, तो “अध्यवसायो 
बुद्धिए”--ऐसा सामानाधिकरण्य से निर्देश मन्थकार ने केसे किया १ 

समा०--“तदमेदे”ति । तस्मात्‌ अभेद: यस्याः सा.< तद्भेदा | अध्यवसायरूप व्यापार से 
अभेद है जिसका ऐसी बुद्धि | क्रिया और क्रियावान्‌ की अभेद विवक्षा से तदमिन्नत्वेन पिवक्षा कौ 
गई है, क्योकि सांस्यसिद्धान्त में धमं और wif का तादात्म्य माना जाता है। यह निश्चयरूप 
अध्यवसायसंशक व्यापार, स्वसमानजातीय मन थादि अन्य इन्द्रियों से और भसमानजातीय 
पञ्चतन्मात्रा आदि से बुद्धिको अग करता है, इसलिये अध्यवसाय ही बुद्धि का लक्षण है । 


तदेवं बुद्धि लक्षयित्वा विवेकषानोपथोगिनस्तस्या घर्मोन्खास्विकताम- 
Fee ca, सानाइ- “ait ola सास्विकमेत- 
१४५) बुड़े! सार्विकाः दप, तामसमस्मादिपर्यस्तम?” इति । aats - 
घर्माः घमेज्ञानविरागेश्व- हियर तत्र यागदानाद्यनुष्ठानजनितो धर्मोड 
योमिधानाः । तत्र घमं- भ्युदयद्देतु, अश्टाङ्षयोगानुष्ठानजनितञ्च निःक्रेयस- 
ज्ञानवराग्याणां निरूप- हेतु; | गुणपुरुषान्यताख्यातिशोनम्‌ | विरागो वैराग्यं 
णम्‌ । रागाभावः | 


_- र खबशिले सति Qrcattememnemg: 7 २. स्ववृक्तित्वे सति स्वेतरावृत्तित्वमसाधारणत्वम्‌ | र 
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इस प्रकार बुद्धि का निरूपण कर विवेकशान में उपयुक्त होनेवाळे बुद्धि के सात्त्विक, तामस 
धर्मी को ( बुद्धि के आश्रित रहने वाळे पदार्थों को ) बताते दैं-- 
(१४५ ) बुद्धि के सास्विक “सात्तिकतामसानिति ।” धमे, शान, विराग, ऐश्वयं--ये बुद्धि के 
घर्मा--धर्म, ज्ञान, aera, सात्त्विक ध्म हैं और उनके विपरीत अर्थात्‌ अधम, अशान, 
tad का निरूपण । अविराग, अनेइवर्य-ये बुद्धि के तामस धर्म दें । ; 
शंका--बुद्धि के सात्विक, तामसधमो की तरह राजस धर्मों को 
`सी कहना उचित था। ४ 
ससा०--स्वतन्त्ररूप से राजसधम कोई नहीं है । सत्त्व, भौर तमोगुण स्वयं क्रियाशौल न होने 
से उनमें क्रिया उत्पन्न करने के लिये रजोगुण की आवश्यकता भनिवाये है, इसलिये 'उमयविधां 
अपि धर्मा राजसाः कहां जा सकता है। cafes राजसपर्मो का पृथक्‌ उल्लेख नदीं किया गया । 
बुद्धि के चार साच्चिकषमौ में से प्रथमतः ‘aa? को बताते हैं - “अस्युदयेति ।? घमं उसे 
कहते हैं, जो अभ्युदय और निःभेयस -का हेतु दो । स्वाराज्य, सान्राज्यादि ऐश्व्यविशेष फो 
अभ्युदय कहते हैं और निश्चितं भेयः ( कल्याणम्‌ ) निःश्रेयसम्‌ अयात्‌ केवल्य । वेशेषिकाचाये 
कणभक्ष भी कहते ऐं--“यतोष्स्युदयनिःभेयससिद्धिः स घेः” ( वै. सू. १।१।२ )। किन्तु एक में 
दोनों की कारणता वन पाना संभव नहीं इसलिये उसकी व्यवस्था करते हैं “तत्र यागदानाधनु०” 
इति । आदि शब्द से वेद के कर्मकाण्ड भाग में विदित समस्त कमे समझने चाहिये । उनमें देवता 
को उद्देश्य कर दृब्यत्यागात्मक व्यापार को याग कहते दै । स्वस्वस्वनिदृत्तिपूवंक परस्वत्वो- 
त्पादन को दान कहते हैं। ऐसे यागदानादि के अनुष्ठान से उत्पन्न धमं, अभ्युदय का देतु दोता 
है। और अष्टाप्नयोग के अनुष्ठान से उत्पन्न धमे, निःभेयस का हेतु होता है। इष्ण, शुक्लक्षष्ण, 
शुक्ल, अशुक्छाङष्ग के भेद से कमे के चार प्रकार हैं। उनमें हिंसा, भिथ्यामाषण आदि कुष्ण 
कर्म दै । पापरूपकर्माशय के.कारण दुः्खरूपफळ का उत्पादक होने से उक्त कमे कृष्ण कहलाता दै । 
ऐसे कृष्णकमं, विचारद्दौन दुष्ट छोगों के रते हैं । बाह्य साधनों के द्वारा साध्य होने वाळे यागादि, 
शुक्छ-क्कष्ण कमे कहे जाते हैं । इसमें क्षद्रभाणियो का वध होने से और आाक्षणों को भोजन-दक्षिणा 
आदि के देने से मिश्रित पुण्य-पापरूप कर्माशय तैयार होता है, उसके द्वारा ये कमे, मिश्रित 
सुख-दुः्खरूप फळ के उत्पादक होते हैं, सी कारण इन कर्मों में शुक्ल-कृष्णता रहती है । ऐसे 
शुकल-कृष्णकर्मो को यागादिकर्मों में आसक्त रहने वाळे लोग किया करते है। फलेच्छु लोगों के 
द्वारा फल की इच्छा ते किये जाने वाळे तप, जप, ध्यान आदि शुक्छकमे हैं । सत्यभाषण, इन्द्रिय- 
निम्रइरूप तप और जप, ध्यान आदि कर्मों में बाह्य साधनों की अपेक्षा नहीं दोती इसलिये हिंसा 
का भी. प्रसंग नहीं आता, अतः उक्तविष कमै शुक्ल कहे जाते दै” । ऐसे कमे निर्दोष, विवेक- 
- शील छोगों के रइते हैं। यम-नियमादि का अनुष्ठान, अशुक्छाइष्ण कमे दै । यद कमे, योगियों 
का हुआ करता है । धर्ममेषसमाघिरूप योगानुष्ठान निष्काम होने से Greer रुप नहीं ओर 
केवळचित्तसाध्य होने से उसमें बाह्यासाधर्नो की अपेक्षा नहीं है इसलिये वह इष्णकर्मेरूप भी नहीं, 
अतः उक्त योगानुष्ठान अशुक्लाकृष्णकर्म कहलाता दै और उससे उत्पन्न पमे भी अशुक्काकृष्ण 
होता है। अब निःभ्रेयस के द्ेतुभूत धर्म को बताते हैं--'अष्टाज्योगानुष्ठाने!ति । पतञज्ञलि ने 
योग के आठ अंग इस प्रकार बताये हँ--यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहरघारणाष्यानसभाष- 
योष्टावज्ञानि! यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि ये आठ 
“अंग, योग के होते हैं । श्नमें यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार ये पांच बहिरंग साधन - 
हैं, भोर धारणा, ध्यान, समाधि ये अन्तरङ्ग साधन हैं। प्रत्याहार का अथे है इंन्द्रियनिरोष । 
किसी एक लक्ष्य में चित्त कौ नियुक्तिको धारणा कहते हैं । चित्तदृत्ति के सणातौय प्रवाह को. 
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ध्यान कहते हैं । ध्यान जब परिपक्क हो कर ध्येय के आकार में परिणत होता है तब चित्त की 
बृत्ति विद्यमान रहती हुई मी अविद्यमान सी लगती हैं, इसी भवस्था को समाधि कहते हैं । 
प्रारंभ में सनीज समाधि होती है, पश्चात्‌ निर्वोज अवस्था की प्राप्ति होने पर पुरुष की अपने 


स्वरूप में स्थितिं रहती दै । परमात्मा से अपने को दूर समझने वाला जीवात्मा जिन साधनों के . 


द्वारा पुनः उससे युक्त हुआ अपने को समझने छगता है उन्हीं साधनों को वस्तुतः योग कहते हैं । 
वह योग चार प्रकार का दै--मन्त्रयोग, इठयोग, लययोग, राजयोग । ' 

योगसाधन के छह उपाय है-“उत्साहात साइसात्‌ Fata तत्त्वशानाच्च निश्चयात्‌ | जनसङ्ग- 
परित्यागात्‌ षड्भिर्योगः सुसिद्धयति ॥” अव श्वान को बताते हैं--“गुणेति ।' यद्दा गुण का अर्थं है 
बुद्धितत्त्व । अन्यता का अर्थ है तत्प्रतियोगिक भेद । पुरुष, बुद्धि से भिन्न है-इस प्रकार निश्चय 
हो जाना ही शान है । वैराग्य को बताते हैं--'विराग? इति । वैराग्यं-रागामावः, राग का न 
होना हो वैराग्य है । “आसक्तिलक्षणोरागः', “पुनः पुनर्विषयानुर ्जनेच्छा रागः? आदि राग के 
लक्षण प्रझस्तपादभाष्यादि में बताये हैं। इसी के अनुरोध से प्रशस्तपाद ने वैराग्य का लक्षण 


“दोषदर्शनाद्‌ विषयत्यागेच्छा बैराग्यम्‌? किया है। न्यायवातिककार ने मी--“सोगानभिपक्षो 


वेराग्यम” बताया है । इसी को ध्यान में रखकर साम्प्रदायिक विद्वान्‌ कहा करते है--ऐदिक, 
आमुष्मिक विषयों में दोषदृष्टि करने से निस्स्पृह हुए व्यक्ति का जो विमशे-ये विषय मेरे 
वशवत्तों हैं, मैं इनके वश नहों हूँ -उसे वैराग्य कहते हे । उस वैराग्य के चार भेद हैं, जो-- 
प्राचीन सांख्याचायों को सम्मत हें । 
तस्य-यतमानसंश्चा, व्यतिरेकसंशा, पकेन्द्रियसंशा, वशीकारसंज्ञा-इति 
2 खतस्नः Get । रागादयः कषायाश्षित्तवर्तिनः, तेरिः 
(१४६) विरागस्य यत- न्द्रियाणि यथास्वं विषयेषु प्रवत्येन्ते । तन्माऽञ 
मानव्यतिरेकेन्द्रियत्व प्रवर्तिषत विषयेष्विन्द्रियाणीति तत्परिपाचनायारस्मः 
PACTS संज्ञा: । प्रयत्नो यतमानलंश्षा । परिपाचने चाचुष्टीयमाने 
केचित्कषायाः पक्का, पक्ष्यन्ते च केचित्‌ , तन्नैवं 


= is 
१. १ मंत्रयोग :--यह इश्यमान संसार नामरूपात्मक है, इसमें आसक्त हुआ जौव, बद्ध हो 


जाता है। चित्त की बृत्तियां मी नाम, रूप का ही अवलम्बन कर चित्त को चन्चल कर देती है। 


उन चित्तवृत्तियों के निरोधार्थ मन्त्रज ष्‌ 
वाचो को दो case क कियाएँ जो शाखों में वताई गयीं है, उन जपात्मक 


२ हठयोग :--स्थूळ शरीर का प्रमाव सूक्षशरीर पर समानरूप से पड़ता है, इसलिए यहद 
स्थूळ शरीर, सूक्ष्म शरीर का हौ एक परिणाम है । स्थूल शरीर का अवलंबन कर उसका सूक्ष्म: 
शरीर पर प्रभाव डालकर चित्त१त्ति की निरोधक समस्त क्रियाओं को 'हृठयो ग? कइते हैं । 

३ छययोग :-यह पिण्ड, व्यष्टिशरीर रूप है, और ब्रह्माण्ड, समष्टि सृष्टि रूप है । ये दोनों 
>> पर यम ही दे । दोनों को एक समझकर उसमें व्यापक रूप से रहने वाले 
प्रधानपुरुष ओर शक्ति का अपने शरोरस्थित पुरुष में लीन | 
मलामी पुरुष कराने कौ शेली को तथा उसके 

४ राजयोग :--मन को क्रियाटें मनुष्य को वांषती हैं और बुद्धि की क्रियाएँ उसको मुक्त 
कराने में सहायक होती हैं। “जीवः अज्ञानात बध्यते, विद्या तु मुच्यते” यह झाखसिद्धान्त दै । 
= हि क्रियाओं के विचार द्वारा वित्तवृत्तियों के निरोध करने को पद्धति को “राजयोग” 

ene 
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पूर्वापरीभावे सति पक्ष्यमाणेभ्यः कषायेभ्यः पक्कानां व्यतिरेकेणावधारणं 
व्यतिरेकसंश्षा | इन्त्रियप्रवतेनाऽसमर्थतया पक्कानामौत्सुक्यमात्रेण मन- 
खि व्यवस्थापनमेकेन्द्रियसंक्षा । औत्खुक्यमात्रस्यापि निद्ुत्तिरुपस्थिते- 
ब्वपि दष्टादुअविकविषयेषु, या dara पराचीना खा . वशीकारः 
संज्ञा । यामत्रभगवान्‌ पतञ्जलिव्णयाश्चकार- “दष्टारुअविकविषयचि- 
तृष्णस्य चशीकारखंज्ा वैराग्यम्‌” इति [ योगसून्र-२।१५ ] । सोऽयं 
चुद्धिधमो विराग इति " | 
चार भेदों के नाम--यतमानसंश्ा, व्यतिरेकसंश्ञा, एकेन्द्रियसंशा, वशीकारसंश्ञा। उनमें से 
प्रथम यतमानसंशा को वताते हैँ-“रागादयः कषाया इति” | कषाय 
९ १४६ ) वैराग्य के यत- का अर्थ ऐ--मछ । मंजीठ की तरह -रागादि भी चित्त को रंग 
सान, व्यतिरेक, एकेन्द्रिय, देते हैं इसलिये रागादि, कषाय कहे जाते हैं। राग = विषयाभिळाष, 
चशकार ये चार नाम हैं। चित्त में रइने वाळे रागादि मळ इन्द्र्यो को अपने अपने विषयों . 
में प्रेरित करते हैं । जिस विषय को ग्रहण करने की योग्यता जिस 
इन्द्रिय में हो उसे उसी विषय में प्रवृत्त कराया जाता है। जैसे रूपग्रहण में चक्षरिन्द्रिय को | 
दोष ही प्रवतँनाकारक ( प्रवतेक ) होते हैं । अक्षपाद कहते है--“प्रवतेनालक्षणा दोषाः” ( न्या. 
सू. १११८ ) । राग, देष, Rat, परापकारचिकोर्षा, असूया, अमर्ष आदि राजस-तामसरूप छह 
धर्म चित्त में विक्षेप पैदाकर उसे कलषित करते है, शसरिये ये रागादि छइ चित्तमळ कहे जाते 
है rea og चित्तमलों के कारण चित्त में छइ प्रकार को कहुषता पैदा दोती दै । जैते--राय- 
'काळष्य, देषकाळष्य, शेष्यांकाठष्य, परापकार चिकोषांकाछष्य, असूयाकालष्य, अमषेकालुष्य । ये 
रागादिमल इन्द्रियों को विषयों में प्रवृत्त न कर सके, इसलिये उनके परिपाचनाथ ( रागादिमलों 
के प्रक्षालनार्थ ) मैत्री, करुणा आदि की भावना का अनुष्ठान रूप जो यत्न है उसी को यतमान- 
संज्ञक वैराग्य कहते हैं । सुखोपभोग सम्पन्न व्यक्तियों में मैत्री भावना करने से केवळ रागमळ 
की ही निवृत्ति नहीं होती बढ्कि असूया-शेष्या आदि मलों की भी निवृत्ति दो जाती है। got में 
दोषों का आविष्करण करना दी असूया दै और दूसरों के गुणों को सहन न करना हो इष्यां. है । 
अतः मित्रता के कारण परसुख को जब भपना हो समझने ळग जाय तब परयुणों में असूयादि 
दोषों का पैदा होना कैसे संभव होगा! दूसरी संशा को बताते हैं--“परिपाचन इति ।” रागादि 
मलों के प्रक्षाळन के छिये मैत्री आदि की आवना करते संमय चिकित्सक कौ ITE यद विवेचन 
करना कि इतने मळ शान्त ( निवृत्त ) हुए और इतने अमी शान्त होने हैं। पञ्चात्‌ अवशिष्ट दोषों के 
शान्त ( निवृत्त ) होने के लिये. जो प्रयत्न किया जाता दै उसे ब्यतिरेक संज्ञक चेरास्य कहते हैं । 
अब तृतीय संघा को बताते हैं--“इन्द्रियेति ।” इशता के कारण बाह्य विषयों में इन्द्रियों की प्रतिके 
कराने में असमथ होकर रागादिमळांका केवळ चित्त को तृष्णारूप में रहना दी THAT वैराग्य 
कहा जाता दै । निवृत्त हुए मळ, इन्द्रियों को अपने अपने विषयों में जब प्रवृत्त चीं करा पाते, तब , 
वे केवळ चित्त में अवस्थित Max विषयों के प्रति कुछ कुछ उत्कण्ठित से होते रहते हे, सौ अवस्था 
को एकेन्द्रिय संशक वैराग्य कहते हैं। चौथी संशा को बताते हैं--“ओरत्सुक्यमात्रस्यापीति 1” स्रक्‌, 
चन्दन, रूळना, अज्ञ-पान. आदि लौकिक विषय और वेदवर्णितस्वगांदिविष्यो कौ उपस्थिति रइने 
पर भी तदिषयक जो उपेक्षा उते वश्ीकारसंशक वैराग्य कहते है । यह वशीकारसंशक वैराग्य, 
उपयुक्त तीन प्रकार के-यतमान, व्यतिरेक, पकेन्ट्रियसंशक-वेराग्यों के पश्चात्‌ होने वाढा है । 
अपने विवेकषळ से समस्त दिम्य-भदिष्य विषयों के प्रति उपेक्षा करने से उनके प्रति उत्कण्ठा 
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(तृष्णा ) का भाव मी निवृत्त हो जाता है इसी अवस्था को वशीकार वेराग्य कहते हैं, यह 
वैराग्य को चौथी अवस्था है । 

योगदर्शन में यद्यपि वश्ीकारसंक्षक एक ही वेराग्य बताया गया दे, यतमानादि तीन 
वेराग्यों को नहीं। तथापि पूर्वोक्त तीन वेराग्यो के विना वशीकारयैराग्य का होना संभव ही 
नहीं । तीन वेराग्यों के पश्चात्‌ ही वशीकारयैराग्य का उदय होता है, भतः वंशीकार संशक 
वैराग्य के कथन से हो पूर्वेभावी तीन वैराग्य सूचित होते हैं । भी वाचस्पति मिश्र ने “पराचीना 
कहकर यतमानादि तीन वैराग्यों का वर्णन किया जाना उचित ही हे, यह सुचित किया है । 

इस चतुर्थ वशीकार वैराग्य में प्रमाण बताते हैं--"यामिति ।” जिस वशीकारसंज्ञक वैराग्य 
को सूत्र के रूप में पूजनीय भगवान्‌ पत्तज्ञलि ने बताया है। पतन्त्यः अञ्जलयः यत्रेति पतअलिः 
अर्थात्‌ रोषावतार Taste नामक महर्षि | वह सूत्र इस प्रकार दै--“इृष्टानुअ्रविकविषयवित्ष्णस्य 
वंशोकारसंज्ञा वेराग्यम?? खी, चन्दन, wa, अन्नपानादि लौकिक विषय और स्वर्गादि अलौकिक 
विषय अथांद दिव्य-अंदिब्य विषयों को उनकी परिणामविरसता के कारण दुःखरूप समझकर 


तत्तद्‌ विषयों के उपस्थित रइने पर मी उनके प्रति तृष्णारद्ित हुए योगमार्ग के पथिक अधिकारी 


पुरुष को जो हेयोपादेयञ्चुन्य चित्तस्थिति अर्थात्‌ उपेक्षाभाव, उसी का नाम वंशीकार संश्ञा वैराग्य 
है। वह चार प्रकार का वैराग्य ( विराग ) बुद्धि का धर्म है । 
पेश्वयंमपि बुद्धिधमो, यतोऽणिमादिपाडुर्माचः। ( १) तत्राणिमाऽणु- 
भावो, यतः दिळामपि प्रविशति । (२) लघिमा 
(१४७) ऐरवर्ययिष्पणे लघुभावः, यतः सूयंमरीचीनाळम्ब्य सूयेलोक याति। 
अष्टसिद्विनिष्पणम्‌। (३) गरिमा शुरुमावः, यतो शुरुभंचति । (७) 
महिमा महतो भावः, यतो मद्दान्‌ भवति। (५) 
प्राप्ति, यतोऽङ्कुकष्यग्रेण स्पृशति चन्द्रमसम्‌ । (६ ) प्राकाम्यमिच्छानभि- 
घातो यतो, भूमाचुन्मज्जति निमज्जति च यथोद्के । ( ७) वशित्वम्‌ , यतो 
सूतभौतिकं चशीभयत्यवश्यम्‌। ( ८ ) ईशित्वम यतो भूतभौतिकानां प्रभवः 
स्थिति: यानामीए। यच्च कामावसायित्वं सा सत्यलङ्करपता, येन यथाऽस्य 
सङ्करपो भवति भूतेषु ata भृतानि भवन्ति, अन्येषां-मलुष्याणां निश्चेत- 
ब्यमनुविधीयन्ते, योगिनस्तु निश्चेतब्याः पदार्थः निश्चयम्‌ । इति चत्वारः 
सार्विका वुद्धिघमाः ॥ 
अब देशे की ब्याख्या करते हैं--“ऐश्वंडमपीति ।” जिस ऐश्वयंसेशक बुद्धिधर्म से अणिमादि 
सिद्धियों का प्रादुर्भाव होता है। अणिमादि-पदार्थों को बताते है-- 
( ३४७ 2 ऐश्वयं निरूपण “तत्राणिमेति । आदि शब्द से अन्य Bad मो आधा हे । उनमें 
के असंग में अष्ट सिद्धियो से--१. अणिमारूप Bat की व्याख्या करते है--अणोर्मावः 
का निरूपण। अणिमा, अणु शब्द से इमनिच्‌ प्रत्यय किया है । इसी अभिप्राय से 
कोमुदौकार कहते हैं-- अणुभावः, स्थूळकाय पुरुष भी परमाणु की 
तरह अणु हो जाता है। जिस अणुमाव से अर्थात अणिमसिद्धि को प्राप्ति से छिदरद्दित पाषाण 
में भी वह प्रवेश पा लेता दै । २-ठपिमा पदार्थ को बताते हैं--छूिमा का “अर्थ दै रूघुमाव । 
छघोर्माव छविमा, ey शब्द से इमनिच्‌ त्यय किया दै । इस रूषिमा के प्रभाव से सूर्यकिरणों 
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को हाथों से पकड़कर स्वगे तक पहुँच पाता दै । अर्थात्‌ रुई की तरद इलका शरीर दो जाता 
है और ऊंचे से ऊंचा उड्ने का सामथ्यं प्राप्त होता दै । ३-गरिमा की व्याख्या करते है-युरो- 
ata: गरिमा, गुरु शब्द से इमनिच्‌ प्रत्यय किया है। गरिमा का अर्थ है gens । गरिमा के 
प्रभाव से योगी का वजन अत्यन्त गुरु भी हो सकता है। ४--मद्दिमापदार्थ को वताते हैं-- 
महतो भावः मदिना । महत्‌ शब्द से इमनिच्‌ प्रत्यय । जिस महिमा के प्रभाब से ढु (तनु) 
परिमाणवाला भौ पर्वतादि के समान शरीरवाछा हो जाता दै । ५--प्राप्ति पदार्थ को बताते हैं-- 
दूर, दूरतर स्थित पदार्थों को भौ समीप छाने की शक्ति को प्राप्ति कहते हैं। अर्थात्‌ सभी पदार्यो का 
सन्निध हो जाना । इस प्राप्तिरूप ऐेश्वयं की महिमा से भूमि पर स्थित दोता हुआ भी दो 
लाख योजन ( चार कोस का एक योजन ) दूरोपर स्थित चन्द्रमा को अपनी अंगुछि के अग्रमाग से 
स्पश कर लेता है । (--प्राकाम्यपदार्थ को बताते हैं-- प्रकामस्य = यथेप्सितस्य भावः-माकाम्यम्‌। 
प्रकाम शब्द से ध्यम्‌ प्रत्यय किया दै। प्राकाम्य का अर्थ है इच्छा का अभिषात न हो पाना, 
अर्थात्‌ इच्छा का सदा सर्वत्र सफळ दोना । इस प्राकाम्य के प्रभाव से योगी का स्वरूप, भूमि के 
काठिन्यादि धर्मो से कमी अभिददृत नहीं दोता। वह योगी जळ कौ ae भूमि फोडदर भौ 
निकलता है और जल में डूबने के समान भूमि में प्रविष्ट मी दो जाता दै। अर्थात्‌ जळ में 
निमज्जन, उन्मज्जन कौ तरद वह भूमि में भौ निमज्जन, उन्मज्जन करळेता दै। ७- वशिरव 
पदार्थ को बताते है--"भूतेति ।” वशित्व के प्रभाव से भूत ( सूक्ष्म और स्थूळ ) जोर भौतिक 
( स्थावर, जंगम देइ ) इस योगी की इच्छा का अनुवर्तन करते दै । अवश्यम्‌ अर्थात्‌ दूसरों के 
अधीन न रइनेवाळे ये मूत, भौतिक, योगो के अधीन रहते है । ८-शेशित्व कौ ब्याख्या 
. करते हैं--“यतो भूतमौतिकानामिति ।” ईशिनः = प्रमोः आवः, ईशित्वम्‌ । पृथिव्यादि भूतः 
पदार्थ, और गोघटादि भौतिकपदारो के प्रभव, व्यूइ, व्यय ( उत्पाद, यथावत्‌ अवस्थापन, नाश ) 
करने में योगो समर्थ रहता है । ईशित्व को ही प्रकारान्तर से कहते हैं “यच्च कामावसायिस्व- 
मिति । कामावसायिता को ही सत्यसंकश्पता कहते हैं कामान्‌ अवसाएुं झील येषां तत्त्वम्‌ 
यह व्युत्पत्ति है । अर्थात्‌ मुझे यह करना दै अथवा मुझे ऐसा होना दै इत्यादि संकरपों को 
सत्य करने का है स्वमाव जिनका ऐसे योगी में कामावसायिता र्‌इती है । इस सत्यसंकरपता के 
प्रभाव से यइ योगी तन्मात्राओं में जैसी इच्छा करता है अथात्‌ विष भी असत का काम करे ऐसी 
इच्छा यदि करता दै तो वे तन्मात्राएँ वैसो ही हो जाती हैं अर्थात्‌ विष भी असत ददो जाता हत 
संका--यादि योगी श्तना स्वतंत्र सामथ्यं संम्पन्न दै तो चन्द्र को सूर्य और अमावास्या को 
पूर्णिमा क्यों नहीं बनाता £ समाधान--इतनी स्वतन्त्र सामथ्यं रखता हुआ भी योगी परमेश्वर की 
आज्ञा का उल्लंघन करना नहीं चाहता | हांका-:यदि योगी परमेश्वर को आज्ञा का उल्लंघन 
करना नहीं चाहता तो उसमें और साधारण मनुष्य में अर्थांत योगी भौर मोगी में क्या अन्तर दै ? 
समाधान- जो योगी नहों हैं अर्यांद साधारण लोगों के निश्चय ( ज्ञान), निरचेतव्य ( ज्ञेय ) 
पदार्थ के अधीन होते हैं। किन्तु योगियों के निश्चय ( चान ), शेय पदाथे के अधीन नहीं हुआ 
करते, afte वस्तुओं ( विषयों ) को योगी के ज्ञान के अनुरूप होना पड़ता है। इसी आशय को 
महाकवि भवभूति ने पथ के दारा प्रकट किया है-- 
ढौकिकाना दि साधूनामर्थ वागनुबतंते । 
ऋषीणां पुनराद्यानां वाचमर्थोच्चुधावति ॥ 
साधारण छोगों के शान, विषय के अषीन होते हैं किन्तु असाधारण योगियों के शान 
के अधीन विषय होते है । उनकी इच्छामात्र से विष, असत दोता है आर अमृत भी विष हो 
जाता है। 
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(३४८) बुद्धे्ताममा तामसास्तु तद्विपरीता बुद्धिधर्माः । अधर्माक्षानाचेरा- 
घर्माः अघर्मादयः ॥ ग्यानेशवर्याभिधानाञ्चत्वार इत्यर्थ: ॥ २३ ॥ 

इस प्रकार ये चार--धमं, शान, विराग, पेइवय-सत्तवांशमात्रजन्य है, ये बुद्धि के गुण ( धमे) 

हैं। तामसधमों को वताते हैं--'तामसास्त्विति ॥ त्तर्मोशमात्रजन्य 

(५४८) अघर्मादि, डुदधि के ओर तद्विपरीत अर्थात्‌ धर्म, शान भादि के विपरीत अधमे, 

_ तामसधघमंहें अज्ञान, अविराग, अनेइवयं हैं, ये बुद्धि के तामस wt हे ॥ २३ ॥ 


अइङ्कारस्य ळक्षणमाइ- 
अहंकार का लक्षण GEA हे-- 


अभिमानो ऽहङ्कारः, तस्माद्‌ द्विविधः प्रवतेते सर्गः | 
एकादशकश्च गणस्तन्मात्रपश्चकशव ॥ २४॥ 


क मानः भार तस्मात्‌ द्विविषः सगः प्रवतंते, एकादशकश्व गणः, तन्मात्र- 

' भावार्थः--अभिमानरूप घम और भहंकाररूप थमी दोनों में अभेद विवक्षा कर के 'अभिमानोऽ- 
ER? कहागया है। वास्तविक अर्थ यह है-अभिमानवान्‌--भइंकारः | अभिमानवत्वमू-- 
अइकारस्य छक्षणम्‌। तस्मात्‌ = उस भइंकाररूप उपादानकारण से | द्विविधः = दो प्रकार को 
सगे = सृष्टितत्त्त | प्रवतंते = प्रकट होता है वह सृष्टितत्त्व इस प्रकार है-एकादशको गणः = 
मन, ओत, GS, चक्षु, रसना, प्राण, वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, ये ग्यारद्द इन्द्रियां । 
और शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ब, ये पांच सूश््मतन्मात्रा । 


“अभिमान” इति । 'अभिमानोऽइङ्कारः? । यत्‌ खस्वालोचितम्मतं 
च तत्र 'अद्मधिकृतत/, “शक्तः अल्वद्दमत्र', 'गरदर्था 
(१४९) अइङ्डारत्य पवामी विषयाः, ` ‘ag नान्योऽत्राथितः 


लक्षणम्‌ ॥ हित 'अतोऽदमस्मि’ इति योऽभिमानः 
_ खोऽसाधारणब्यापारत्वाद्‌ ङ्कारः पजीड्य 
बुद्धिरष्यवस्यति-'कतंव्यमेतन्मया’ इति निश्चयं करीति 


अभिमानोऽइश्कारः, अहमस्मि? = मैं हँ-इत्याकारक शान ( अभिमान ) को अहंकार कहते हे। 


` जिस वस्तु या कार्य को वाह्षेंद्रियों से देखा पश्चात ‘ag च? = 
(१२९) अहकार का छक्तण मन के द्वारा विशेषरूप से सोचा, ‘aa? = उस वस्तु या re 


| ) होने से अहं 
रक्षण है। “अहम? मैं इत्याकारक शान जिसते होता है उसे अहंकार कहते हैं । bs 


द बुद्धि अपना अध्यवसायरूप व्यापा 
अष्यवसाथ का स्वरूप बताते हैं--'कत॑व्यमिति? | “एतत्कार्यं मया कतंम्यम्‌?, aes 
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तस्य कायमेद्माइ--“तस्माद्‌ द्विविधः sada खगः” इति । प्रकारः 
इयमाइ “पकादशकश्च गणः” इन्द्रियाहयः, तन्मात्र- 
( १५० ) अहङ्कारस्य पञ्चकश्चैव। द्विविध एवं सगोऽददङ्कारात्‌ , न त्वन्य 
कार्यभेदाः | इति 'एव”- कारेणावधारयति ॥ २४॥ 
कौमुदीकार उस अहंकार के कार्यभेद = सगेभेद को वताते है--'तस्मादितिः । उस अइंकार से 
दो प्रकार का एक इन्द्रियजातीय और दूसरा तन्मात्रजातीय कायं 
{ १५० ) अहंकार के ( सगे ) प्रादुभृंत होता है । द्विविध प्रकार बताते हैं ~ “एकाद शकः 
‘fafa कायं गणः--एकादश परिमाणमस्य इति एकादशकः, गणः = समुदाय: 
अर्थात्‌ मन, शरोत्र, त्वक., चक्ष, रसना, घ्राण-वाक,, पाणि, 
पाद, पायु, उपस्थ आदि इन्द्रियां और 'तन्मात्रपञ्जकरचेव? इत्ति। तन्मात्राणां पञ्चकः अर्थात्‌ 
पांचसंख्याबाळा गण = सूक्ष्म शब्द, स्पशं, रूप, रस, गन्धात्मक पांच तन्मात्राऐ  सूक्ष्मतन्मात्राएँ। 
-कारिका में आये हुए “एव” का अर्थ करते हैं--'द्विविध एवेति? यद्दां “एव' का अथ अन्ययोग- 
व्यवच्छेद है । तात्पर्यं यद्द है कि इन्द्रियजातीय और तम्मात्रजातीय के अतिरिक्त जो सर्ग है 
ag अहंकारनि्ठ-उपादानता -निरूपित साक्षादुपादेय wet दै अर्थात्‌ उस अतिरिक्त सगे का 
, उपादानकारण अहंकार नहीं है ॥ २४॥ 
. स्यादेतत्‌-अदङ्कारादेक&पात्कारणात्कथं जडप्रकाशकौ गणौ वित्रक्षणौ 
भवत इत्यत आइ . : 
अब “सात्त्विक एकादशकः-कारिका को उपस्थित कराने के लिये आशंका कर रहे हैं 
कौमुदीकार 'स्यादेतत इति । “एतत उपप येत, भयात्‌ एकरूप अहंकार से यानी अहंकारस्व रूप 
एक धर्मवाले अहंकारसंशक उपादानकारण से विलक्षण धमं = विरुद्ध wate ( जडत्व धमंवाळे 
-तन्मात्रतत्व और प्रकाशकत्वथर्मवाले इन्द्रियों के ) दो समुदाय कैसे प्रकट हुए ! यह आशंका कौ 
जा सकती दै । 
इस आशंका का समाधान करने के लिये पचोसवीं कारिका उपस्थित की जा Tet दे 
'साखिक एकादशकः प्रचतेते चैकृतादहङ्कारात्‌ । ` ` 
भूतादेस्तन्मात्रः स तामसः, तैजसादुभयम्‌ ॥ २५ ॥ 
अन्व०--वेक्कतात्‌ अईकारात सात्त्विकः एकादशकः प्रवर्तते। भूतादेः तम्मात्रः प्रवतंते, सः 
-तामसो ( मवति ) तेजसात उभयं ( प्रवतते ) । 
सावार्थ-वैक्कतात' = वेकृतसंशक- सात्त्विक ( सत्त्वगुणविशिष्ट )--भहंकारात्‌ = इकार 
से, सात्त्विकः = सत्त्वाशप्रचुर, एकादशकः = ग्यारह इन्द्रियों का समुदाय प्रकट होता है। 
सूतादेः = भूतादिसंशक-ततमोयुणविशिष्ट यानी तामस- अइकार से, तन्मात्रः = तन्मात्र समूह 
. प्रकट होता है। तन्मात्रसमूइ तामस होने से वह तामस अहंकार से जन्य है। और राजस 
भइंकार का कोई स्वतन्त्र काये नहीं है, अतः तैजसात्‌ = राजस अहंकार से उभयम्‌ सात्त्विक 
एकादश इन्द्रियां भौर तामस तन्मात्राएँ ये दोनों प्रकट होती हैं । तात्पये यह है कि सात्विक 


१. जब अहंकार में सत्त्व के द्वारा रजस्तमोगुण अभिभूत हुए रहते हैं तब उस अहंकार को 
-सारिविङ कहते हैं, उस सास्विक अहंकार की संशा पूर्वांचायों ने थेत” रक्‍्खो है । 
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निष्क्रिय होने से वह इन्द्रियों के उत्पादन में तैसज अहंकार की सहायता चाहता है । उसी 
प्रकार तामस अहंकार भो स्वयं निष्क्रिय होने से वह भी तन्मात्राओं के उत्पादन मे क्रियाशील 
तेजस अहंकार कौ सहायता चाहता हैं । 


“सात्विक” इति | प्रकाशलाघवाभ्यामेकादशक इन्द्रियगणः सात्विको 
(१५१) एक ख्पस्याप्- वैछतात्सास्विकादहङ्कारात्प्रवरतते | भूतादेस्त्वहक्लारा- 
हड्डारस्य गुणभेदाद्विझार- त्तामसात्तन्माच्रो गण: Tada | करमात्‌ ? यतः “स 
भेदाः-सत्त्वादिन्द्रियगणः, तामस? ! एतडुक्तम्मवति 'यद्यप्येको5 हडूःरस्तथा5पि 
तामसात्तन्मात्रगण: प गुणभेदोहूबामिभवास्यां भिन्नं कार्य करोतीति ॥ 


इस उक्ति के अनुसार इन्द्रियसमुदाय, प्रकाश ओर लघुत्व का आश्रय दोने से सात्त्विक कहा 
गया है । इसी अभिप्राय से कौमुदोकार कहते है-“प्रकाशळाधवा- 

(१५१ ) अहंकार का भ्यामिति !!--इस अन्य से इन्द्रियों की सात्त्विकता में उपपत्ति 
रूप एक रहने पर भी बता दो । अईंकाररूप कारण की सात्त्विकता के बिना इन्द्रियस- 
डस विभिन्न गुण के समुदायरूप कार्येकी सात्त्विकता संभव नहीं । अतः कार्य की सात्ति- 


कारण विभिन्न विकार कता से कारण की सात्विकता स्पष्ट हो रदी है। इसी अभिप्राय - 


होते हें-अहंकार के से कोसुदीकार कहते दै--“वैक्कतादिति 17 जब अहंकार में रज 
'सरवांश से इन्ट्रियाण और तम को अभिभूत कर सत्त्व का समुद्भव होता है उस समय 
ओर तामस अंश से के अइकार को प्राचीन विद्वानों ने 'वेकृत? नाम से कदा दै। 
तन्मात्रगण होते हैं । इसळिये “वेकृतात? की व्याख्या 'सात्तिकातः करते हैं। अर्थात्‌ 

"र॒जस्तमोऽमिभवेन सभ्वसमुद्रेकविशिष्टात्‌।? रजोगुण, तमोगुण को 
दबाकर सत्त्वुण की अधिकता से विशिष्ट हुए अहंकार से ग्यारह इन्द्रियां होती हैं। और भूतसगे 
(ae ) की पूर्वावस्थावाळे अहंकार से अर्यात्‌ तामस अहंकार से तम्मात्राएं होती हैं। भूतसुष्टि 
के पूत्र अहंकार में सत्त्व ओर रज को अभिभूत कर तम की अधिकता रहती है, इस कारण 
प्राचीन विद्वानों ने भूतसष्टि को पूर्वावस्था वाळे अहंकार को “भूतादि? नाम (संज्ञा ) दिया है। 
अर्थात सांख्यश्याख में तामस अहंकार को “भूतादि? कहते हैं। तन्मात्रो गणः = तन्मात्राणि 
सन्ति अस्मिन्‌ गणे इति तन्मात्रो गणः । तन्मात्रा + अचू--'अशुं आदिस्योऽच्‌? इति । 


शंका--तन्मात्रगण की सृष्टि के पूवे अहंकार की तामसता का अनुमान कैसे किया गया? 
यह शंका "कस्मात? से की गई । 

समाधान--सः तामसः= वह भयात्‌ तन्मात्रगण तमोगुणप्रचुर होता है क्योंकि उसमें 
शुरुत्व एवं अप्रकाशकत्व रहता है। 


कोसुदीकार निष्कर्ष बताते हे--'पतदुक्त अवति’ इति । अहंकार त्रिगुणात्म होने पर भी 
उसमें जब तमोगुण के अभिभूत होने से सत्तर का उद्रेक रइता है तब उससे इन्द्रियगण 
पैदा होता इं, और तमोगुण से जब सत्त तिरोहित ( अभिमूत ) होता है, तब उससे ( अहंकार 
से ) warm शोता है । 'गुणमेदोद्भवाभिमबाम्याम्‌?-उदूअवः = युणान्तराभिभवेन उद्गमः, 
अमिमवः = युणान्तरेण तिरोहितत्वम्‌ , ताभ्याम्‌ । जब अहंकार में सत्त्व और तम को अभिभूत 
कर र्‌ओगुग की अधिकता रहती है तब उस अहंकार को “तेजस” कहते है । एव च सांख्यशाख 
में राजस अहंकार को “तैजस? कहते हे । 
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ननु यदि सस्चतमोम्यामेव सर्व कार्य जन्यते तदा इतमकिञ्चित्करेण 
रजसेत्यत आद-“तैजसाइुमयम” इति। तेजसा- 
( १५२ ) सच्चतमसोः- द्राजसादुभयं गणद्वयं भवति, यद्यपि रजसो न कार्या- 
प्रवर्तकतया रजसः सा- न्तरमस्ति तथाऽपि aware स्वयमक्रिये dad 
dear ॥ अपि न स्वस्वकार्य कुरुतः; रजस्तु चळतया ते यदा 
यालयति तदा स्वकायं कुरुत इति । तडुमयस्मिन्नपि 
कार्ये सत्त्वतमसोः क्रियोत्पादनद्वारेणास्ति रजसः कारणत्वमिति न व्यर्थः 
रज इति ॥ २५॥ ; 
शंका--सात्तिक तथा तामस अइंकार से सृष्टि के होने में रजोयुंण की गौणता ( प्रधानता ) 
स्पष्ट है, अयात सत्त्व और तम दोनों से ही आइंकारिक समस्त कार्य .( इन्द्रिय और तन्मात्रादि ) 
यदि पैदा होते हैं तो अर्किचित्कर ऐसे रजोगुण से क्या लाभ ? निष्कर्ष यह है कि अद्दकार में 
राजस अंश का स्वीकार करना व्यर्थ है । 
अकिञ्चित्करेण = किञ्चिदपि न करोति इति अकिञ्चित्करः = अकारणः, अन्ययासिद्ध इत्यथः) | 
समाधान--“तैजसादुमयमिति ।” तेजस = राजस अहंकार से उमय = गणद्वय ( इन्द्रः 
यगण--तन्मात्रगण ) रूप कार्य होता दै । रजोगुण किसी राजस- 


(१५२ ) सरव और स्वतंत्र काये का जनक न रहने पर भी गणद्वय ( दो गणों ) के 
तम का प्रचतक सर्जन में प्रयोजक होने से उसे अन्ययासिद्ध नहीं कहा जा सकता | 
होने से रजोगुण की इसी अभिप्राय को “यद्यपि? ग्रन्थ से व्यक्त करते हैं । रजोशुण.का 
सार्थकता - राजसत्वावच्छिन्न, सात्त्विक, तामसगण से भिन्न कोई कार्य नहीं है, 


तथापि सत्तयुण और तमोगुण स्वयं अक्रिय = प्रबुत्तिशीळ न होने 

से स्वकार्यातुकूल शक्ति रहने पर भो रजोगुण की सद्दायता ,के बिना अपने २ कायं को पैदा नहीं 
कर सकते । किन्तु रजोगुण चलस्वभाव वाळा होने से वह जब सत्व-तम को प्रेरित करता है 
तब वे अपना अपना कार्य ( सात्त्विक, तामस ) कर पाते हैं । इस प्रकार रजोगुण में प्रवतेकत्व रहने 
से सास्विक और तामस दोनों प्रकार के कार्यों के करने में सत्त्वयुण तथा तमोगुण को प्रबृत्ति 
कराकर रजोयुण दोनों का प्रयोजक ( निमित्त) बनता दै अतः उसे व्यर्थं या अन्यथासिद्ध नहीं 
कह Tad | . 

कुछ विद्वान्‌ इस प्रकार व्याख्या करते दै- सात्त्विक अहंकार से ग्यार इर्वा इन्द्रिय मन हुआ, 
राजस अहंकार से दोनों कर्मेन्द्रिय और ज्ञानेन्द्रिय । तामस अहंकार से तम्मात्राएं होती हे । 
सम्पूण प्रघट्टकक का भाव यह है-- 

अहंकार में सत्त्व, रज, तम तीन गुण रते हैं । उनमें जब सत्तगुण के द्वारा रजस्तमोंगुण 
का भभिमव हो जाता है तब उस अहंकार की Gan’ संज्ञा होती है, उस वेङ्कत अहंकार से 
( सात्त्विक अद्दंकार से ) अर्थात अहंकार, प्राधान्येन सत्त्वयुण कौ सहायता से एकादश इन्द्र्यो को 
पैदा करता है । उत्कट सत्तप्रधान वाळे अहंकार से 'मन? होता है, मध्यमसत्त्वप्रभान वाले 
अहंकार से छानेर्द्रियां, निक्षष्टसत्त्प्रधान वाळे अहंकार से कमन्द्रियां होती हैं । इसी कारण 
इन्द्रियों को सारिवक कहा जाता दै । 

बब तमोगुण के द्वारा सर्व, रजस्‌ को भसिभूत ( तिरस्कृत) किया जाता है तब उस अहंकार 
की "भूतादि? dat होती दै । तमोणुण को अधिकता से उस भईकार को 'तामस' भी कहते हें । 
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A भूतादि अथवा तामस अहंकार से तत्समानस्वभाववालो शब्द्रादिपन्चतन्मात्राए उत्पन्न 
-होती हैं । * 

उसी प्रकार जब रजोगुण से सत्त्व तथा तमस्‌ का अभिमव हो जाता है तव उस अहंकार की 
“तेजस? संच्चा होती 21 उस तेजस अहंकार से एकादश इन्द्रियाँ और पंचतन्मात्रायें दोनों उत्पन्न 
होती हैं । क्योकि जब वेत अहंकार विकृत होकर एकादश इन्द्रियों को उत्पन्न करना चाहता है, 
उस समय वह निष्क्रिय होने से भपना कार्य करने में समय नहीं tear, इसलिये वह क्रिया- 
स्वभाववाले तेजस अहंकार की सद्दायता ग्रहण करता है, उसी प्रकार तामस अहंकार मो निष्क्रिय 
होने तै तन्मात्र रूप कार्य पैदा करने में समर्थ नहीं रहता श्सलिये ae मौ तेजस अहंकार की 
"सद्दायता लेता दै । इस प्रकार Fae, भूतादि दोनों want के साथ उन दोनों के कार्यों में 
सहायक बन जाने से यह तेजस अईकार भी द्विविध कार्य का कारण बन जाता है ॥ २५ ॥ 

सात्विकमेकादशमाख्यातु बाह्येन्द्रियद्श क॑ तावदाह-- 

सात्त्विक अहंकार का कार्य एकादश इन्द्रियां है-यद वताने के लिये प्रथमतः दश वाह्मेन्द्रियों 
को कारिका के द्वारा बता रद्दे हैं-- 


बुद्धीन्द्रियाणि चक्षुःभ्रोत्रप्राणरसनत्वगाख्यानि । 
वाकूपाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाण्याहुः ॥ २६ ॥ 
अन्वयः- चक्षुओत्रत्राणर सनत्वगाख्यानि बुद्धीन्द्रियणि आहुः, वाकू-पाणि-पाद-पायूप- 
स्थानि कर्मेन्द्रियाणि आहुः .! 
भावाथे-चश्च, ओज, प्राण, रसना, WHEE 'बुढन्द्रियाणि' शानेन्द्रिय, 'आहुः--कइते 
हैं, ओर वाक्‌ पाणि ( हाय ), पाद-( पैर ), पायु-( युदा ), उपस्थ, इन्हें कर्मेन्द्रियाणि-कर्मेन्द्रिय, 
आहुः--कहते हैं। - ; 
“बुद्धीन्त्रियाणि” aft । सास्विकाइङ्कारोपादानकत्वमिन्द्रियत्वम्‌ | तष्ब 
द्विविधम्‌ वुद्धीन्द्रियं कमेन्द्रियं च । उमयमप्येतदि- 
९ १५३ ) इन्दियदशकम्‌ न्द्रस्यात्मनब्विहस्तादिन्द्रियमुच्यते । तानि च स्वसं- 
इन्द्रियलक्षणम्‌ पद- ज्ञामिश्वक्ष्रादिमिदक्तानि । तत्र रूपग्रहणलि$ चश्चुः, 
- व्युरपत्तिय ॥ रष्द्ग्रदणळिङ्गं sty, गन्धग्रदणळिङ्ग: घ्राणम्‌ , 


रसप्रदणल्ज्ञ रसनम्‌ , स्पशंग्रणलिङ्गं त्वक्‌ , इति ` 


शानेन्त्रियाणां cet | एवं वागादीनां कार्य घक्ष्यति ( कारिका २८) ॥ २६॥ 
उ्याणया-“'बुद्धीन्द्रियाणीति ।” सांख्यञ्चाख के अ न्द्र्यि — 

“साख्विकाइङ्कारोपादनकत्वम्‌ 1” क रव्या 
सत्त्वप्रषान अहंकार है उपादानकारण जिसका उसे इन्द्रिय कहते है । उ इन्द्रिय के दो 


भेद है-उडीन्द्रिय = शानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय = आदान-प्रदानादि- 
|, ( १५३ ) इन्द्रिय equ, क्रियाओं को करने बाला। इन्द्रिय कौ aie ae 


दस इन्त्रिया और 'उमयमप्येतदिति ।' शानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय दोनों ही (इन्द्रिय 


पद्‌ व्युत्पत्ति । इसछिये कहलाते हैं कि वे इन्द्र = स्वामी-आत्मा-पुरुष के चि = 


ै किङ्ग = अनुमापक हैं। तयाहि--'शरीरस्‌ आत्मवत्‌, सक्रिवेन्द्रिय- 
वत्वात्‌ अथवा चिहत्वात्‌ = मोगस्य साधनत्वाद? । बे इन्द्रियां सब मिळकर दश हैं, जिनकी चक्ष 
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आदि संशाएँ हैं। उनमें ag इन्द्रिय का लक्षण--“रूपग्रहणलिब्नत्वम्‌? = रूपविषयकश्ञानजन- 
कत्वम्‌--रूपश्ञान करानेवाले को चक्चुरिन्द्रिय sea हैं । श्रोश्रेन्द्रिय का रच्ण--'शब्दग्रहण- 
लिङ्गत्वम्‌' = शब्दविषयकश्ञानजनकत्वम्‌--शब्दश्ञान कराने वाळे को श्रोत्रेन्द्रिय कहते हे। 
घ्राणेन्द्रिय का छत्षण--“गन्धग्रहणलिड्वत्वम्‌? = गन्धविषयकश्ञानजनकत्वम्‌--गन्धज्ञान कराने 
वाळे को घ्राणेन्द्रिय कहते हैं । रसनेन्द्रियं का छइण--'रस्रइणलिङ्गत्वम्‌ = रसविषयकश्चानजन- 
कत्वम्‌-रसश्चान कराने वाले को रसनेन्ट्रिय कहते हें। स्वशिन्द्रिय का छक्षण--“स्पशंग्रहण- 
लिङ्गत्वम्‌? = स्पर्शविषयकश्ञानजनकत्वम्‌--र्पशश्ञान कराने वाळे को त्वगिन्द्रिय. कते Fi इसी. . 
आधार पर अनुमान प्रयोग भो कर लेने चाहिये, जैसे -- ‘rag, करणजन्यं, क्रियास्वात्‌ , छिदि- 
क्रियावत्‌? इति । वागादि कर्मेन्द्रियों के कार्यो को “वचनुदानविहरणोत्सगाँऽऽनन्दाश्च पन्चानाम्‌”-- 
का. २८ के द्वारा भागे बतावेंगे । चक्षरादि शानेन्द्रियों तथा कर्मेन्द्रियं की व्युत्पत्ति इस प्रकार 
है--'चष्टे भनेन? इति agi, wiht अनेन इति श्रोन्नम्‌, 'निप्रति अनेन? इति sora, 'रसयति 
अनेन? इति रसनम्‌, “स्पृशति अनेन? इति स्पशः स्वक्‌ , उच्यते अनेन? इति वचनं बाक „ “पण्यते - 
अनेन? इति पाणिः, “पथ्यते अनेन? इति पादः, “पिवन्ति जलादिकम्‌’ अनेन योगिन शति पायुः. 
उपतिष्ठते विपयाथम्‌ इति उपस्थम्‌ ॥ २६॥ 


पकाद्शमिन्द्रियमाह- 


पञ्जज्ञानेन्द्रिय और पञ्रकर्मेन्द्रियों के अतिरिक्त जो इन्द्रिय है उसे 'मन” कहते हैं । इसे एकादश 
( ग्यारहवां ) इन्द्रियः बताया गया है । 


उभयात्मकमत्र मनः, सङ्कर्पकमिन्द्रियं च साधम्यात्‌। 
शुणपरिणामचिशेषाच्ञानात्वं बाह्यमेदाश्च ॥ २७ ॥ 


अन्वयः--अत्रं संकल्पक मनः उभयात्मकम्‌ इन्द्रियं च areata, नानात्वं युणपरिणाम- 
विशेषात्‌, areata । 

भावार्थः-अत्र = इन एकादश इन्द्रियों में से, मनः = मनःसंशक, संकए्पक स्‌ = इदमेवं, 
नैवम्‌-यद ऐसा है; ऐसा नहों दे-इस प्रकार संकल्प विकल्प करता हैं इसलिये 'संकल्पवत्त्व? 
मनसो लक्षणम = संकल्प, करने वाळे को मन कहते हैं। वह 'मन? उअयात्मक है अर्थात्‌ 
शानेन्द्रियों का sada होने से वह MARAT दै और कर्मेन्द्रियो का प्रवतंक होने से कर्मन्द्रिय 
ate 

प्रश्न--'सन? का इन्द्रियत्व कैसे सिद्ध है ! 


उत्तर--'साधर्म्यादिति ।” सात्तिवकाइहारोपादनकत्वरूप धमं जैसे अन्य इन्द्रियो में है, वेसे ही 
मन में भो है अर्थात्‌ 'मन' और “अन्यइन्द्रियो' में समान ( एकसा ) धमे दे, इसलिये 'मन' में 
इन्द्रियत्व सिद्ध होता है । 

प्रश्‍न--एक सात्त्विक अइकार से एक इन्द्रिय पैदा न होकर एकादश ( ग्यारद्द ) इन्द्रिय 

रोती हैं १ 

करन गुणपरिणामविशेषात्‌ नानात्वस' इति । 'गुणानों परिणामः विशेषः तस्मात्‌? 
नानात्वम्‌ युणों के अद्ृष्टविशेष से इन्द्रियों की अनेकता सिद्ध होती है। अर्थात्‌ 'अदृष्टसहित 
शब्दबलात्‌ अईकारेण' भ्रोश्न॑ जनितस्‌ । 'अदृष्टसहितस्प्दंबलात? स्वक्‌ जनिता । इसी बौतको 
पुष्ट करने के fet दृष्टान्त देते हे-'बाह्यमेदाश्च' जेते-एक et मिट्टी से अद्ृष्टवेशेष के सहारे 
घट-पटादि भिन्न-मिन्न पदार्थ पैदा होते है । 
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“उम्रयात्मकम्‌”” इति। अत्र एकाद्शस्विन्द्रियेषु मध्ये मन उभयात्मकम्‌ , 
(१५४) मनसो gts बुद्धीनिद्वियं कमेन्द्रियं च, चक्षुरादीनां वागादीनां च 
मोमयात्मकत्वसाधनम्‌ । मनोऽथिष्ठितानामेव स्घस्वविषयेषु प्रबत्तः ¦ 

कारिका कौ व्याख्या करने के हेतु कौसुदीकार कारिका का प्रतीक दे रदे है-*उभया- 
स्मकमिःतीति । कारिका में स्थित 'अन्न' पद का अर्थ करते हैं-- 
९ १५४ ) मन की जुद्धि- पकादशसु इन्द्रियेषु मध्ये इति । 'उमयात्मकम्‌? का अर्थ 


कमो भयात्मकता का करते है-'बुद्धीन्द्रियं कर्मेन्द्रियं चेति।! 'मन” की उमयात्म- . 


साधन कता में हेतु दे रदे हे-“चलुरादीनामिति ag, रसना, प्राण, 

ओत्र ओर त्वक्‌ तथा वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ-इन पंच 
शानेन्द्रियों एवं पंच कर्मेन्द्रियों की, मन से सम्बद्ध होनेपर ही रूप, रस, गन्ध, शब्द, स्पश तथा 
वचन, आदान, विहरण, उत्सं, भानन्दात्मक अपने अपने विषयों में क्रमशः प्रबृत्ति हुआ 
करती है। भगवती श्रुति मी इसका समर्थन करती हे-“अन्यघमना अभूवं wea, 
अन्यत्रमना अभूवं नाखोषध” इति । मनोव्यापार के विना इन्द्रियां अपने-अपने व्यापार 
करने में-असमथं रहती हैं, अतः “मन? उभयविष व्यापार वाळा होने से उमयेन्द्रियरूप दै । 
“मन? को सहकारिता से ये समय विध इन्द्रियां अपना-अपना कायं संपादन कर पाती हें, इससे 
ae? की उभयास्मकता सिद्ध होती दै । 


शंका-इन्द्रियों से उत्पन्न होनेवाळे शान में सहायक दोनेमात्र ते यदि ‘aa को इन्द्रिय 
कहा जा सकता हे तो 'आढोक? ( प्रकाश ) को मौ सहायक होने के कारण इन्द्रिय कहना 
चाहिये | आळोक ( प्रकाशः) यदि न हो तो इन्द्रियां ( स्वक्‌ और चक्षु ) अपने-अपने विषय का 
ज्ञान नहीं कर पातीं । त्वक्‌ ओर चक्षु, द्रव्य की मी आइक होती हैं और अन्य इन्द्रियां केवळ 
गुण की ग्राहक होती हैं । 


समा०--“सार्विकाहक्वर set सति ज्ञानकर्मोमयकारणस्वेन मनस उभये 
न्व्रिय्वम्‌”- सात्विक अहंकार का कार्य दोते हुए शान, कर्मोमय का कारण होने से मन की 
डभयेन्द्रियता यहां विवक्षित दै, अतः 'आळोक' को इन्द्रिय नहीं कहा जा सकेगा । 
तद्साधारणेन रूपेण ठक्षयति-“सङ्कट्पकमत्र मनः” इति। सङ्कल्पेन 
(१५४) मनो लक रूपेण मनो ठक्ष्यते | 'आत्त्रेचितमिन्द्रियेण वस्सिविद म 
म्‌ सङ्कल्पकम्‌ › लक्ष- . इति सम्मुग्धम्‌ 'इद्मेवम्‌ , नेवम्‌? इति सम्यक्कल्प- 


णसमन्वयश्च । विशेषणविशेष्यभावेन चिवेचयतीति यावल | 
यदाहु:-- 
तत्‌ सामान्यविशेषाभ्यां कल्पयन्ति मनीषिणः' ॥ इति ॥ तथादि, ` 
अस्ति ह्याळोचनशानं प्रयमन्निर्विफल्पकम | 2 


बालमूकाचिविक्षानसदशं मुग्धवस्तुजमिति 
वतः पर पुनवंस्तु घमैजात्यादिसियेया : 
बुद्धया5बसीयते साऽपि प्रत्यक्षत्वेन सम्मता ॥ 
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सोऽयं सङ्कपलक्षणो ब्यापारो मनसः समानासमानजातीयाभ्यां 
व्यवच्छिन्दन्‌ मनो क्षयति ॥ 


अब मन को उसके असाधारण धर्म के द्वारा बता रदे हैं--“तदसाघारणेनेति ।” 


असाधारण उसे कहते हैं जो तन्मात्रवृत्ति हो अर्थात 'छच्यसात्रदृत्तिवे सति तदितरा- 
वूत्तित्वंः-तन्मात्रदृत्तित्वर्‌ । मन का अपना असाधारण रूप 
(१५५) “मन' का छक्तण- (धर्म ) क्या है? उत्तर --'ढक्ष्यतावच्छेदक मनस्त्वसमनियत- 
“लएपकम्‌', और संकत्पात्मकत्व' । निष्कर्ष यह निकळा कि “संकरुएक स नः? 
SIN का समन्वय इति । इसका अर्थ वताते हे- संकएपेन रूपेण०” इत्यादि । 
अर्था ‘satay 'नेवम्‌? इस प्रकार जो सम्यक्‌ कह्पयति = 
अच्छीतरह समझता दै उसे “मन” कहते हें अतः ‘aa’ का लक्षण हुआ 'संकद्पवस्वस' । 
"छचयते = प्रती यते ( इतरमेदाचुमितिविषयौक्रियते ) अनेनेति छक्षणल्‌ ।' तथाहि--'मनः 
इतरभिन्नं संकल्पवत्त्वात? इति । क्रमशः होनेवाले मानसिकव्यापारों को बताते हे-*आळोचित- 
मिति | बाशयेन्दिय के द्वारा प्रत्यक्ष होनेवाला पदार्थं प्रथमतः “इद किञ्जित्‌? इत्याकारक सम्मुग्ध- 
रूप से ज्ञात दोता हे, अर्थात्‌ उसका अनुदृत्तन्व्यावृत्त रूप ( सामान्यविशेष धर्म ) अविविक्त 
( पृथक्‌-पृथक्‌ नहीं ) रद्दता है, उसके पश्चात्‌ द्वितीय क्षण में इदस एवम्‌!-जेसे घटः = घटत्ववान्‌, 
“इद्‌ नेवम्‌?-जे से-'धटः-परत्ववान्‌ न", इस प्रकार से सम्यक्‌ TTA करता है “सम्यक? का अर्थ 
करते हे--'विशेषणविशेष्यमावेन अर्थात्‌ धर्मषमिंमावेन = थमंधमिमाव को seta करता है। 
«कर्पयति' का अर्थ करते हैं--'विवेचयति? = विशिष्ट वृत्ति का ( सविकश्पक शान का विषय 
बनाता है । तारपये aq है कि पदार्थ का प्रथम 'निर्विकटपक' पश्चात्‌ 'सविकरपक? 
"प्रत्यक्ष होता दै। इस पर प्राचीन विद्वानों की सम्मति बताते हे-'यदाहुरिति।” 
“मानसिकब्यापार?' होने से पहिले अर्थात्‌ केवळ मनःसंयुफ्तचश्चःपात के पश्चात्‌ तत्काळ ” 
ही अविकश्पित ( सामान्य-विशेषरूप से अनाकरित) ज्ञान होता है, उसी कारण 
वह शान, aye अर्थाद्‌ अविविक्त ( केवरवस्तुमात्र) “इदम्‌? इत्याकारक पदार्थ 
मात्र ( वस्तुमात्र ) को स्वीकार करता है। तात्पर्ये यह है कि प्रथम दर्शन में छोगों को केवल 
वस्तु का शान होता है, पश्चात्‌ मानसिक व्यापार शुरू होता है । तब भनुदृत्त-व्यावृत्त ( सामान्य- 
विशेष ) धमे के सहित विवेचन पूवक उस वस्तु ( पदार्थ ) को समझते हैं। उस पदार्थ को अपनी 
मानसिक विशिष्ट-वृत्ति का विषय बनाते है । भाव यह दे कि प्रथम क्षण में निर्विकटपक प्रत्यक्ष 
ज्ञान होता है, तदनन्तर उसी वस्तु का सविकरपक प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। इसी अभिप्राय को 
मीमांसा सूत्र के भाष्य पर वार्तिक fear वाळे कुमारिछ भट्पादु ने अपने श्कोकवात्तिक 
में विशद किया है-'अस्तीति ।” 
'अरिति्याछोचनश्ञानं प्रथमं निर्विकल्पकम्‌ | 
बाळमूकादिविशञानसद्शं मुग्धवस्तुजस्‌ ॥? 
प्रथमं वक्षः संयोग होने के प्रथम क्षण में, मुरधवस्तुजम्‌ = अविविक्तवस्तुविषयक (जो) 
भाळोचनश्ञानम्‌ = प्रत्यक्षश्चान होता है, ( वह ) निविकश्पकम्‌ = प्रकारता-विशेष्यता-संसगेताऽ- 
न्यतमविषयता निरूपकता से शुन्य ( रहित ) होता .है । इस तथ्य को हृदयंगम कराने के ल्यि 


खोक प्रसिद्ध एक अन्य निर्विकस्पक शान का दृष्टान्त दे रहे हैं--'बालमुकादि ` इति। 
एक वषं से मौ छोटे बच्चे को या जन्म से हो बधिर-मूक को, या घोरमूखे को षमे-घमि विवेक 
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रहित ज्ञान होता है, ठीक उसके तुल्य ही यह निविंकस्पक शान है । ततः परं पुनः ( पुनस्ततः 
परम्‌) निर्विकल्पकज्ञान दोने के बाद, यया बुद्धया = विशिष्टप्रत्यक्षात्मिका बुद्धिवृत्ति के द्वारा, 
जात्यादिमिर्ध मैं: = जातिविशिष्ट, गुणविशिष्ट, कर्मविशिष्ट अर्थात्‌ विशेषण-विशेष्य-संसर्गं में से 
किसी एक से विशिष्ट हुई वस्तु ( पदार्थ ) का ज्ञान होता है। साऽपि = और ae विशिष्ट बुद्धि- 
वृत्ति, प्रत्यक्षत्वेन = विशिष्टप्रत्यक्षात्मिका है, उसे et विद्वानों ने सचिकक्पक स्वीकार किया है । 
इस प्रकार संकल्प का चिवंचन कर लक्षण समन्वय करते E—‘alsafafa  यइ जो मनका 
संकल्परूप व्यापार है वदद अंतःकरण होने के नाते सजातीय बुद्धि आदि से और वाह्मकरण होने 


के नाते विजातीय चक्रादि से पृथक्‌ करते हुए 'मन' का अलुसान कराता है “मनः इतरभिन्नं 


संकल्पुवत्त्वात? इति | 
स्यादेतत्‌ -असाधारणव्यापारयोगिनौ यथा मद्ददहङ्कारौ नेन्द्रियम्‌ , 
पबम्मनोऽप्यलाधारणव्यापारयोगि नेन्द्रियं भवितुः 


( १५६ ) मनस इन्द्रियः मह्दंतीत्यत आइ--“इन्द्रियं च” इति । कुतः १-- . 


_त्वसाधनम्‌- इन्द्रियेः “साधम्योत्‌” | इन्द्रियान्तरे; सात्त्विकाइझारो- 
सह सात्तविकाह्कारोपा- पादानत्वं च साधम्येम नत्विन्द्रलिङ्गत्वम्‌ , महदह- 
दानत्वरूप साघर्म्यात ॥ ङ्कार्योरप्यात्मलिङ्गत्वेनेन्द्रियत्वप्रसङ्गाव्‌ , AAT: 

त्पत्तिमात्रमिन्द्र लिङ्गत्वम्‌ न तु प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ ॥ 
अब 'मन? के इन्द्रिय न होने की शंका करते ऐ--'स्यादेतत! इति । शंका--मन को इन्द्रिय 
मानने में.क्या प्रमाण दै! इसके उत्तर में यदि यह कद्दें--'मनः,- 
€ १५६ ) इन्द्रियों के साथ इन्द्रियम्‌, असाधारणव्यापारवत्त्वात चक्षवंत्‌ तो ठीक न होगा, क्योंकि 


. “सात्विक अहंकारो महत्तःवर ओर “अहंकार? में इन्द्रियत्वरूप साध्य का अभाव रहने 
पादनत्व' रूप समान पर भी 'स्वस्व असाधारणव्यापारवत्त्व रूप देतु के रहने से. 
wa के कारण 'मन' व्यभिचार दै । मद्दत्तत्व और अहंकार अपना २ असाधारण व्यापार 


की इन्द्रियता का साघन (क्रम से अध्यवसाय और अभिमान ) करते हैं, लेकिन वे इन्द्रिय 

नहीं कहलाते | इसलिये 'असाधारणव्यापारवत्वात' हेतु न्यभिचारौ 
है, शस व्यभिचरित हेतु से 'इन्द्रियत्व' रूप साध्य की सिद्धि नहीं की जा सकती । उत्तर देते हैं-- 
&ढुन्द्रिय चे” ति। क्यों ! “साधम्या” दिति। saat जो दृष्टान्त दिया है, तन्निष्ठ ( चक्षनिष्ठ ) 
असाधारणव्यापारवत्त्वरूप थमं को देतु बनाकर उससे मन की इन्द्रियता नहीं साथ रहे हैं, 
बिढिक चश्षनिष्ट 'सात्तिक अइकारोपादनकत्वरूप' जो समान ध्म है उसे हेतु बनाकर मन की 


इन्द्रियता को सिद्ध कर रहे हैं, अथात चक्षुरादि इन्द्रियों के साथ मन का जो 'सात्त्वकाइंकारो- 


पादनकत्वःरूप साधम्ये है, उससे सिद्ध होता है कि “मन” इन्द्रिय दै । 


डांका-पहिले तो यह बताया था कि (इन्द्रस्य = आत्मा का लिन्गत्वात = चिह या अनुमापकः 
` देतु होने से उसे ( मन को ) इन्द्रिय कहते हे । तथाहि--'इदं शरीरम्‌ आत्मवत्‌ , सक्रियेन्द्रिय- 
वत्तात” इति। उसी प्रकार चक्षुरादि को तरद “मनोऽपि इन्द्रियं इन्द्रलिङ्गत्वाद' इति । क्यों 
नहीं कहते? 
समाघान--'नस्विनव्रङिङ्गरव' मिति । इन्द्रलिज्ञ॒त्व से इन्द्रियंत्व का साधन नहीं कर रहे हैं । 
क्योकि बुद्धि, अहंकार में व्यभिचार होता है। व्यभिचारी देतु को भी यदि साध्य का साधक 
सानळिया जाय तो क्या आपत्ति होगी १ आपत्ति यह होगी कि महत्तत्त्व और अहंकार, आत्मा का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


25: ST SAAD वडा 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका २७ ] मनोनिरूपणम्‌ १९३ 


लिङ्ग होने से भइंकार और महत्तत्त्व ( बुद्धि) को भी इन्द्रिय मानना होगा। तथाहि- “इद 
शरीरम्‌ आत्मवत्‌ अइकारवत्वात्‌ , बुद्धिमच्चाद वा’ इस रीति से अहंकार और बुद्धि भी 
आत्मा के अनुमापक Pag हैं तो बुद्धि और अहंकार को भी इन्द्रिय कहना पड़ेगा | 


शंका--पहछिले बुद्धि आदि को आत्मा के Pag होने के कारण इन्द्रिय कैसे कहा १ 

खम०-ऽन्द्रलिङ्गस्व' व्यभिचारी होने से यद इन्द्रियत्व का साधक हेतु नहीं हो सकता, 
afte वह तो व्युरपत्तिमात्र दै अर्थात्‌ प्रकृति-प्रत्यय के अथं का अन्वाख्यानमात्र दै । उसे इन्द्रिय 
शब्द का प्रवृत्तिनिमित्त नहीं कद्दा जा सकता। ,प्रवृत्तिनिमित्त का परिष्कार इस प्रकार है-- 
“वाच्यरवे सति वाच्यवृत्तित्वे सति वाच्योपस्थितिप्रकारस्दम्‌-¬प्रवृत्तिनिमित्तत्वस्‌ ।' जैसे-- 
घटपद की प्रबृत्ति मैं निमित्त 'वटत्वः होता है क्योंकि उसमें 'वरपदवाच्यस्व? रहता. है। 
ata घटपदवाच्य जो “घटा!त्मक कायं उसमें समवायसम्बन्ध से 'घटपदवाच्यत्व ( घटत्व ) 
रहता है। और वह घटपदजन्य घटोपस्थिति में प्रकार भी दै। उसी प्रकार 'इन्द्रिय पद का प्रवृत्ति- 
निमित्त इन्द्रियत्व’ होता है । उस इन्द्रियत्व का स्वरूप “सात्त्विकाहंकारोपादनकत्व? है। इसलिये 
. ५न्द्रलक्गत्वः कमी भी इन्द्रियपद का प्रवृत्तिनिमित्त नहों है । 


अथ कथं सार्तिकाइड्डारादेकस्मादेकादशेन्द्रियाणीत्यत आह--“गुण- 
(१५७) एकश्याहङ्कारस्य परिणामविशेषात्‌ नानात्वं चाद्वामेदाश्च” इति । शब्दा- 
गुणपरिणामविशेषा दुपमोगसम्प्रवतेकाददष्टसहकारिभेदात्कार्यभेद्‌ः | अ- 
त्कार्यभेदाः । इष्टमेदोऽपि गुणपरिणाम एवं ॥ 


झंका-विलक्षणताशून्य अइंकार से ये विलक्षण इन्द्रिय कैसे हुईं! अर्थात्‌ एक प्रकार के 
सात्त्विक अहंकार से ये एकादश इन्द्रियां ( पञ्ज शानेन्द्रियां, पञ्च 
( १५७) गुणो के परिणाम- कर्मेन्द्रियां और मन ) केसे उत्पन्न हुईं? क्योकि--कार्यमेद में 
विशेष से एक अहंकार के कारणमेद प्रयोजक हुआ करता है। 
भी अनेक कायं । समा०-'गुणपरिणामदिसेषात ना नारवम्‌'इति | सत्त्वगुण, 
रजोगुण, तमोगुण का जो धर्माधमेरूप अदृष्ट परिणाम उसके विशेष 
( वैचित्र्य ) से इन्द्रियरूप कार्य में' अनेकता होतो है। इसी अभिप्राय को कौमुदीकार कहते हैं-- 
शब्द-स्पर्शादि का जो सुख-दुःखान्यतर साक्षात्काररूप 'उपभोग? उसका Tats (संपादक) जो विभिन्न 
अदृष्ट सहकारिकारण, उसके भिन्नभिन्न होने से इन्द्रियजातीय काये में विभिन्नता होती है। तथाहि-* 
“ब्दो पभो गसम्पादकाऽद्ृष्टप्रयोज्ययुणविभदवे चित्रयविशिष्टाऽइंकार स्य ओत्रजनकत्वम्‌ ? “स्पञञोपभो- 
गसम्पादकाऽशष्टप्रयोज्यगुणविमदंवे चित्र्यविशिष्टाइकारस्य त्वगूजनकत्वम्‌ उसी प्रकार विशिष्ट 
कारणों की अनेकता से इन्द्रियो की अनेकता ( एकादशता ) सिड दोती रै। . 


झंका--युणपरिणाम का अर्थ होता है म्यूनाभिकता, उसकी भिन्नता से कार्यभेद होता है, 
यह न कहकर 'अदृष्टात्मक सहकारिभेद से कायंभेद होता हे? ऐसा क्यों कहा ! १ 
समा०-“अहष्टमेदोऽपि यहां 'युणपरिणाग' शब्द से aE को ही सहकारि समझना 
चाहिये, क्योंकि वह भी got का परिणाम हे । 
( १५८ ) बाहामेदाबेति 'बाहाभेदाश्च? इति इश्ान्ताथम- यथा बाह्मभेवा- 
दृष्टान्तायम । स्तथैतद्पीत्यथः ॥ २७॥ 
१३ सां० कौ० se 
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दृष्टान्त देकर समझाते है-“बाह्यमेदाश्च' इति Tate जेते-'पथ्वी' एकू रहने पर भो 

निमित्त भेद के कारण उससे पैदा होने वाळे और समो के अनुभव 

(१५८) 'वाद्यमेदाश्चः में आने वाळे बाह्य घट, पटादि भिन्न भिन्न पैदा होते हैं। अथवा 

यह दृष्टान्त के.लिये जळ एक रहने पर मो पृथ्वी विकाररूपी अनेक निमित्तों को पाकर 

बताया गया है । नारिकेल, ताल, नीम्बू आदि फलों में वह रस बनकर मधुर, अम्ल 

आदि भिन्न भिन्न रस का बन जाता दै, उसी तरह अदृष्टात्मक 

सहकारी से विशिष्ट शब्द walle विभिन्न विषयरूप कार्य के वळ पर अहंकार के भिन्न भिन्न 

परिणाम होते हैं अतः उससे भिन्न-भिन्न इन्द्रियां और तन्मात्राए उत्पन्न होती हैं। इसी को 

“तदपि? इति ग्रंथ से कौमुदीकार ने वताया । अर्थात्‌ वाह्ममेद की तरह इन्द्रियां सी fra भिन्न 
पैदा हुई है॥ २७॥ 


(१५९ ) दशेन्द्रियद॒, तढेवमेकादशीन्द्रियाणि स्वरूपत sea दृशानामण्य- 


त्तिकपनम्‌ | “साधारणीकृखाराइ-- 
(३५९) दशेन्द्रियों की शस प्रकार एकादश इन्द्रियो के स्वरूप को वताकर अब कारिका- 
बृत्ति का कथन | कार Tal इन्द्रियों के असाधारण व्यापार को वताते हे-- 


शब्दादिषु पञ्चानामालोचनमात्रमिधयते बृत्तिः । 
वचनादाननिहरणोत्सगोनन्दा्च पञ्चानाम्‌ ॥ २८ ॥ 


अन्वयः रूपादिषु ( यत्‌ ) भालोचनमात्रं ( तत्‌ ) पञ्चानां वृत्तिः इष्यते, पञ्चानाञ्च वचना- 
दानविह रणोरसानन्दाः ( वृत्तयः इष्यन्ते ) ॥ 
भावार्थ :_रूपादियु = रूप-रस.गन्ध रुपश-शब्दादि विषयों को, आलोचनमात्रम्‌ = सामान्यरूप 
से जाननादो, पश्चानाम्‌= चश्ष॒रादिपक्षश्ञानेन्द्रियों का, दत्तिः = विशेषज्यापार, इष्यते = समझा 
लाता दै, पतन्नानाश्न = और वागादि पंचकर्मेन्द्रियों का, वचनादानविहरणोत्सर्गांनन्दाः = बोलना, 
ST, चळना, मळत्याग तया उपभोग अपना-मपना विशेष ब्यापार है । 
रूपादि विषयों के समीप रहने प्रर रूपादिविषयाकार से परिणामरूप जो आलोचन होता है, 
वही पत्नशानेन्द्रियों का अतापारण व्यापार (पम ) है । उस आलोचन में सामान्य विशेष विवेचन 
संदी रहता । इसी बात को कारिकाकार ने “मात्र? शब्द के दारा सूचित किया है । 
बुद्धीग्दरियाणां सम्मुग्धवस्तुद्शंनमालछोचनपुक्तम्‌ । “बचनादानविदः 
रणोत्सगोनग्दाथ्ध पञ्चानाम्‌” कर्मेन्द्रियाणाम्‌ । कण्ठताल्वादिस्थानमिन्द्रियं 
वाक, तस्या घुत्तिव्योपारोवचनम्‌ | ज्ञानेन्द्रियाणा वृत्तयः स्पष्टाः ॥ २८ " 
कारिका के galt में आये 'पञ्चानाम्‌ को व्याख्या करते हैं--बुद्धीन्द्रियाणामिति।' 
(णाम का अर्थ है शानेन्दियो का । 'आलोचन' शब्द को व्याख्या करते दैं-- 
सम्सुग्धेति "अस्ति grated ज्ञानम्‌ इस वातिंक के द्वारा पूर्व बताया जा चुका है कि सामान्य 
रूप्‌ से वस्तु मात्र का शान होना हो 'आळोचन! है । कारिका के उत्तराध॑ में आये “पञ्चानाम्‌! की 


व्याख्या है 'कर्मेन्त्रियाणामिति ।? कर्मेन्द्रियों के ववनादानादि अपने-अपने असाधारण विषय हैं। ˆ | 


.भन्यान्य इन्द्रियों के अधिष्ठान तो स्पष्ट हो हैं, उन्हें बताने कौ आवश्यकता न समझकर वागिन्द्रिय 
दे अधिष्ठान को बताते है-'कण्डतारुवादीति ।! कण्ठ-ताढ भादि स्थान हैं बिस इन्द्रिय के पैसा 
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-यागिन्द्रिय है। आदि पद से कण्ठ-ताठ के अतिरिक्त अन्यस्थार्ना को भी समझ छेना चाहिये । 
व्याकरण सूत्रकार पाणिनिमहर्षि ने शिक्षा में वणस्थान बताये हैं-- 
“अष्टो स्थानानि वर्णानामुरः कण्ठः शिरस्तथा | 
जिष्ठामूळश्च दन्ताक्ष नासिकोष्ठी च ताछ 'च ॥ इति। 
तस्याः = उस वागिन्द्रिय ( वाणी ) का बृत्ति = व्यापार क्या है १ व्यापार--वचन है अर्यात्‌ 
भाषण = शब्द से अर्थ का प्रतिपादन करना यही व्यापारं दै । उसी प्रकार अन्य इन्द्रियां के 
व्यापारो को मी समझ लेना चाहिये | तथाहि--'आदान? = ग्रहण, यह हस्त का व्यापार है, 'विए- 
.रण? = गमन, (उत्त रदेशसंयोगननकक्रिया) यदद पे रका व्यापार है, ‘seen!’ = मळस्याग, TE पायु” 
संएक इन्द्रिय का व्यापार दै । 'भानन्द' = रमण, यह व्यापार उपस्थसं्षक इन्द्रिय का है॥ २८ ॥ 
अन्दःकरणञ्जयस्य बुखिसाद्द-- 
अव अवसरसंगति से थाभ्यन्तर तीन करणो का ( अन्तःकरणत्रय = मइत्‌-अहंकार-मन ) 
व्यापारं वताते हैं । if 
स्वालक्षण्यं वृत्तित्रयस्य सषा भवत्यसामान्या | 


सामान्यकरणबृत्तिः प्राणाद्या वायवः पञ्च ॥ २९ ॥ 

अन्धयः--त्रयस्य स्वालक्षण्यं वृत्तिम सा एषा असामान्या भवति, ( एषां ) सामान्यकरणवृत्तिः 
आणाद्याः पञ्च वायवः ( भवन्ति )। _ 

भावार्थ ः--त्रयस्य = बुद्धि, अहंकार/मन इन तीन करणो. के, स्वालक्षण्यम्‌ = अपने-अपने 
(पूर्वोक्र ) लक्षण ही, जेसे-“मइद? ( महत्तत्त्व = बुद्धि) का निश्चय करना, "अहंकार? का-- 
अभिमान करना, 'मन? का संकएप करना, "बृत्ति? = ब्यापार है, ag वृत्ति (व्यापार) 
“असामान्या? = विशेष, "मवति? = है । अर्थात निश्चयादि व्यापार, इन तीन अन्तःकरणों के अपने- 
अपने विशेष व्यापार हैं। इन तीन 'अन्तःकरणो का AE एक ब्यापार हुआ, जो अपना-अपना 
विशेष व्यापार कहा जाता दै । और दूसरा व्यापार एषां = इन तीनों का, सामान्य करणबृत्तिः — 
साधारण होता दै । जेसे--प्राण, भपान, व्यान, उदान और समान इन पांच भीतरी वायुओं को 
ही अन्तः्करणत्रय का साधारण व्यापार कहते हैं । क्यॉकि--जीवनादि के द्वारा ये पांच वायु, 
समस्त करणो के व्यापारों में बीन हें । 


“स्वालक्षण्यम्‌? इति | स्वालक्षण्यं बृत्तिख्रयस्य। स्वमसाधारणं लक्षणं 
येषां तानि स्वलक्षणानि मइदधङ्कारमनांखि, तेषां 
( १६० ) अन्तः्करणत्र भावः स्वाळक्षण्यम्‌ , तञ्च स्वानि स्वानिं लक्षणान्येव । 
यस्य स्वस्वलक्षणरूपमेवा- तद्य था-मद्दतो ऽध्यघसायोऽङारस्यामिमानः AST 
साधारणं बुतित्रयम्‌ । मनसो घ्ृत्तिव्यापारः ॥ 
“स्वाळक्षण्य वृत्ति्चयस्य” इति । 'स्वम्‌र - अपना असाधारण, “लक्षणम्‌? = षमे। जेसे-- 
* अध्यवसायादिरूपथमं। 'तः्वः--वद्द स्वाछक्षण्य क्या है ! अपने-अपने 
«(१६० ) अन्तःकरण- लक्षण हो हैं। अर्थात्‌ जिस जिस भसाधारणभमं से खो छक्षित हो 
त्रय की स्वस्वळच्णरूप उसका छक्षण हो उसको 'वृत्ति' ( व्यापार ) है। जेते-“मदत? = 
ही असाधारण तीन वुद्धितत्त को वृत्ति अध्यचसाय दे, क्योंकि “अध्यवसायो बुद्धिः? 
खुचियाँ हैं । यह बुद्धि का क्षण कहा दे। “अहंकार! कौ बृत्ति भसिसान हे, 
$ -क्योकि Meriter SEE” TE AEST का उक्षण बताया यदा हे। 
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“मन? at इत्ति संकएप है, क्‍योंकि “मनः संकल्पकमिन्द्रियं च? इससे मन का लक्षण 'संकरपक? 
होना बताया गया है । ` र 


वृत्तिद्वेविध्यं साधारणासाधारणत्वाम्यामाद--“सैषा भवत्यसामान्या?? 

असाघारणी । सामान्यकरणवुत्तिः प्राणाद्या बायचः 

( १६१ ) पश्चवायुख्पा पञ्च । सामान्या चासौ करणइत्तिश्वेति | अ्रयाणामपि 

साधारणी बृत्तिः । करणानां पञ्च वायवो जीवनं बृत्ति, तद्भावे भावात्‌ 

तद्भाचे चाभावात्‌ । तत्र प्राणो नासाग्रहच्नामिपाद्‌- 

कुष्ठवृत्तिः, अपानः ऊकाटिकापृष्ठपादपायूपंस्थपाश्वंबुत्तिः, समानो हक्ञाभि- 

सर्वेसन्धिवृत्ति:, उदानो इत्कण्ठताळुमूर्घभ्रमध्यदवत्तिः, व्यानस्त्वग्बुत्तिरिति 
पञ्च वायवः !! २९ ॥ 


इन तीनों करणो की वृत्ति (व्यापार ) दो प्रकार की है एक “साधारण भौर दूसरी 
"असाधारण? । अन्तःकरण की वृत्ति होने के नाते तो "साधारण? 

(१६१ ) पंचवायुरूपा दै । और अध्यवसाय, अभिमान, संकल्प आदि के रूप में असाधारण 
साधारणी दृत्ति। है। सेषा=स्वालक्षण्यरूपा वृत्ति, असामान्या = असाधारणी अर्थात्‌ 
तत्तत्करणो से सम्बन्धित। सामान्याचासौकरणबृत्तिः = सामान्यकरण- 

वृत्तिः | तोनों अतःकरणों की प्राणादिरूपा साधारणौ बृत्ति (व्यापार) होती है । वायवः = वायु के तुल्य 
इन प्राणादिकों का संचार होने से ये प्राणादि वायु की तरह-भासते हैं। वायु की तरह झासित 
होने वाळे ये प्राणादि पांच, इन "बुडि, अहंकार और मन? ( अन्तःकरणत्रय ) की सामान्य ( साधा- 
रण ) वृत्ति ( ब्यापार ) है। यह साधारण व्यापार ( वृत्ति ) ही 'जीवन? शब्द से कहा जाता है । 
जेसे पींजडे ( पंजर ) को हिळा देने का ant ( ब्यापार ) कबूतरों के समूह का साधारण ब्यापार 
है, उसी तरह शरीर घारणरूप जो जीवनाख्य प्राणनादि ब्यापार, ae भी सम्मिछित अन्तःकरणों 


का साधारण ब्यापार हे । 


यह जीवनबृत्ति 'अन्तःकरण' का धमं है इस बात को अन्वय:ब्यतिरेक के द्वारा बताते 
हैं--अन्तःकरण के अस्तित्व में अर्थांत शरीर के जीवित रहने पर प्राणनादि व्यापार का सद्भाव 
( अस्तित्व ) दिखछाई देता दै । और अन्तःकरण के न रहने पर जैसे पाषाण में प्राणनादि व्यापार 
नहीं दिखाई पड़ता । 
स्थानमेद से उन प्राणादिकों की जीवनवृत्ति पांच प्रकार की है। प्राणनाद प्राणः, भन्न- 
अक्षणादि के द्वारा सरीर का धारण करने से वह 'प्राण” कहलाता है, वह नासा के अग्रमागपर, 
हदय में, नामि में, दोनों पैरों में और अंगूठे में रहता दै 1 'मल्मूतादैः अपनयनात्‌” अपानः-- 
मळ-मूत्र का निःसारण करने से उसे अपान कहते हैं, और वह कृकाटिका में अर्थात्‌ घाटा 
घण्टी में ( औौवायासुन्नतमागः, यौवनोङ्ेदसमये गळे उपछम्यमाना कृकाटिका कुक? = कण्ठस्‌ 
= oe इस अथ में “कमेण्यण्‌' सूत्र से 'अण! प्रत्यय 'टिड्ढा०' सूत्र से डीप , 
क? प्रत्ययं, “केऽणः? सूत्र से हस्व, “अजाथतः से टापू, “कुकाटिका? शब्द 
बनता हे । ) पृष्ठ, दोनों पैर, पायु, उपस्थ दोनों पाश्वं भाग में रहता है । 'समम्‌ अनुरूपं 
नाडीषु रसानां नयनात? समानः = नाडियो में रसों को समानरूप से छे जाता है इसलिये 
उसे समान कहते हैं। और वह “हृदय” में, 'नाभि? में और समी 'सन्धियों? में रहता दै! 
'रखादस्वनयनात' उदानः= रसादिकों को ऊपर पहुँचाता है शसकिये उसे sare कहते हँ. 
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वदद हृदय, कण्ठ, ताङ, मूरा और भूमध्य में रहता है। 'बल्वत्कमेद्देतुत्वात सवंशरीरव्यापित्वाच 
ब्यान? प्रबल कमै का कारण और संपूर्ण शरोरन्यापी होने से उसे ब्यान कहते हैं । वह त्वचा 
में रहता है । इस प्रकार स्थानभेद और क्रियामेद से एक ही प्राण की पाँच संश्ञाएं हो गई हैं। 
उसी प्रकार नांग, कूम, कक, देवदत्त, धनञ्जय ये पांच वायु भी कहीं कहीं निर्दिष्ट किये 
जाते हैं । ये “प्राणादि? स्थूलवायु के अतिरिक्त कोई अन्य वायु नहीं हैं ॥ २९ ॥ 


चतुर्विधकरणस्यासाधारणीचु कृत्तिपु कमाक्रमौ सप्रकाराबाइ--, 
पूर्वोक्त तेरद्द करणा के व्यापारों का क्रम दै या अक्रम! इस आशका के समाधानाथं 
adie कहते हे-'“चतुर्विधकरणस्येति” दस बाहोन्द्रियों के समूइ को एक मानकर 
“एक बाक्षकरण” और "तीन आभ्यन्तर करण? अर्थात मन, बुद्धि, अहंकार मिलकर चतुर्विध करण 
कहा गया दै । इन चतुर्विध करणो के असाधारण संकल्प, अभिमान, अध्यवसायादिरूप ब्यापारां 
( वृत्तियों ) का क्रम तथा अक्रम अर्थात्‌ पौर्वापय और यौगपच को उनके प्रकारा के साथ बताते 
है । जैते--दृष्टपदा्थ में leet करणो की बृत्ति 'युगपत” और “मयुगपत” होतो दै, यह Is 
प्रकार | दूसरा प्रकार--अदृष्ट पदार्थ में आलोचनपूवेक अन्तःकरणश्रय की ही वृत्ति ( व्यापार ) 
युगपत्‌ और अयुगपत्‌ हुआ करती है । प्रथमतः चक्षरादि बाह्मइन्द्रियों से “इदं किञ्चिदस्ति” 
यद सामान्य ज्ञान दोता दै और 'मन? से "अयं? qe’, “इदं वखम्‌? AE विशेष ज्ञान होता दै 1 
पश्चात्‌ “अहंकार” से "अनेन वस्तुना संबंध कतुं शक्नोमिः अर्थात्‌ “पुतद्‌ वस्तु उस्थापयितुं 
झक्नोसि, ee प्रभवामि, अहीतुं शष्नोमि’ = इस वस्तु को में उठा सकता हूं, छू सकता हूँ, 
छे सकता हूँ आदि आदि, इस रीति से अभिमान होता है, और "बुडि? के दारा “मया पतत्‌ 
कर्तष्यस्‌? यद. अध्यवसाय ज्ञान? होता है। इस प्रकार शान की चार अवस्याएँ होती हैं । 
किन्तु इन 'शानों? के कम या अक्रम के विषय में कोई निर्णय अभौ तक नहीं हुआ है, अतः 
उसके निर्णयार्थ यद तीसवीं कारिका उपस्थित को जा रही है। 
युगपच्नतुष्टयस्य तु वृत्तिः क्रमशश्व तस्य निर्दिष्टा । 
` - हृष्टो तथाऽप्यदष्टे त्रयस्य तत्पूर्विका वृत्तिः ॥ ३० ॥ 
शर्व इट ठ तस्य चतुषटयस्य दृत्तिः युगपद निर्दिष्टा, mae निर्दिश । तया भेदेपि 
? तत्पूबिका त्रयस्य वृत्तिः युगपद क्रमशश् Pricer 
oe satan बे= जहाँ - किसी पदार्थ का खलक रोता है, वहाँ “तस्य Aan 
बाझषेन्द्रिय मत, अहंकार तथा महव इन चारों का, “दृति? = व्यापार, 'युगपत' न 
+. ha भी; 'निर्दिष्ट? = कहा गया है । जैसे-अन्वेरे में बिनळी का प्रकाश होते ही 
` संद को सामने देखकर एकदम संकल्प, अभिमान तथा निश्चय होते हे । जिससे देखने वाळा 


. - छत्र इट जाता है। मन्द प्रकाश में पहिले सामान्य रूप से आगे उपस्थित विशय को जानकर 


सावधान होता, हुआ AE शख ज्ये हुए चोर आं रहा दै? ऐसा मन में समझकर 'यह मुझे ही 
bp dn sr ve है कि मैं यहाँ से इट जाळे, इस प्रकार 
बाहरी ( बाह्य ) तया तीन भीतरी ऐसे चारों करणों का कम से मौ व्यापार होता है। oe 

` (था? 5 उसी प्रकार, 'मदृष्टे पिर म अप्रत्यक्ष विषयों में भी बाह्येन्द्रियों को छोड़कर, 
“रयस्य? = तीन करणो के "बृत्ति = ब्यापार; “युगपत्‌? = एकदम, ATTA = ओर क्रम Abs होते 
` हैं, परन्तु 'सा दृत्तिः = बह व्यापार) 'तत्पूविंका? = अत्यक्वपूवेक है, क्योंकि 'भनुभिति, शा 
सथा स्मरण! अप्रत्यक्ष TATA में प्रत्यक्षपूवंक हो हुआ करते हैं । as 
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तात्पयं ae है कि प्रत्यक्षस्थल Hague यहिरिन्द्रियों में से किसी एक की सद्दायता से. 
अन्तः्करणत्रय का व्यापार अक्रम तया क्रम से दोता है-यह सांख्याचायो ने बताया है। प्रत्यक्ष- 
स्यळ में वहिरिन्द्रियों में से किसी अन्यतम की सहायता के बिना केवळ भन्तःकरणत्रय का व्यापार 
होना असंभव 21 इसबिये “चतुष्टयस्य' कहा गया दै। और अनुमानादि अप्रत्यक्ष स्थल में 


केवळ अन्तःकरणत्रय का युगपद शोर क्रम से व्यापार होता दै । किन्तु वह व्यापार प्रत्यक्षपूवेक. 


होता दै । क्योंकि अनुमानादि प्रत्यक्षमूळक हुआ करते हैं। अनुमिति आदि के विषय में. वहि- 
रिन्द्रियों को सहायता अपेक्षित नहीं रइती । इसलिये “न्रयस्य!! कहां गया है । -- 


“युगपत्‌? इति, इष्टे यथा-- यदा सन्तमसान्धकारे विद्युत्लम्पातमात्रा- 

झ्यात्रममिसुखमतिसञ्चिहित wale तदा अल्वस्या- 

( १६२ ) चतुर्विषङरण- लोचनसङ्कल्पाभिमानाध्यवखाया युगपदेच प्रादुओ- 

स्य अत्यक्षे युगपदूबुत्ति। वान्ति, यतस्तत उत्प्लुत्य तत्स्थानादेक्कपदेऽप- 
सरति ॥ 


चक्षरादि बाह्ेन्द्रियों के गोचर होनेवाळे पदार्थों के प्रति पूर्वोक्त सभी कारणों की बृत्ति 


( व्यापार ) कभी क्रम से तो कमी बिना क्रम के भी हुआ करती: 


(१६२ ) प्रत्यक्ष में हे। इस वात को साख्याचार्यकपिळ महासुनि ने “क्रमशो5- 
वदतुर्विध करणा की क्रमशइचेन्द्रियवृत्तिः” ( सां. सू. २-१२ ) सूत्र के द्वारा बताया है । 


युगपत्‌ घृत्ति इसी आशय को ध्यान में रखकर कोसुषीकार “यौगपय' का . 


उदाहरण दे रहे F—“ed ag” ति। चारों ओर फैले इए 
घने अन्धकार में जब विद्य॒त्प्रकाश हुआ तब क्या देखता है कि अपने सामने अत्यन्त सन्निकट 
एक शेर खड़ा है। अर्थांत जब Roars हुआ तव उस प्रकाश में उसके मन में “किञ्चि 
दिति” “यह कुछ है इस प्रकार दृशंनात्मक आलोचन, dee, अभिमान, अध्यवसाय 
मौर अय ये सब निर्विकल्पक वृत्तियाँ युगपत्‌ हुई। ट्वितीयक्षण में वे सविकरपक हुई! 
इन वृत्तियों के युगपत्‌ दोने के पश्चात तृतीयक्षण में हो छलांग मारकर उस जगह से सहसैव 
तत्क्षण दी दूर कहीं भाग जाता है। यह समी को अनुभव है, इस अनुभव के बळ पर 'युगपत 
विसिश्ञज्ञानानुरपत्तिः इस न्यायसिद्धान्त का खण्डन दो जाता है । 


“मश्च” यदा मन्दाळोके प्रथमन्ताबद्वस्तुमात्रं सम्मुग्धमाळोचयति, 

अथ प्रणिद्दितमनाः कर्णोन्ताकृष्टसशरशिश्जितमण्डली- 

(१६३ क्रमश । छृतकोद्ण्डः प्रचण्डतरः पाटच्चरोऽयमिति निश्चि 

/ नोति, अथ च माम्म्रत्येतीत्यभिमन्यते, अथाध्यचस्य- 
त्यपसरामीतः स्थानादिति ॥ 

ठृष्टबिषय' में रत की ee बताकर उसी में (दृष्ट विषय में) क्रमशः 

) होनेवाली को बताते हैं--“यदा सन्दाऽऽछोके' इति । 

(१६६ ) क्रमशः ` जैते-मन्द प्रकाश रहने पर बर ीन वाकी a 

बृत्ति सी हैं केवळ वस्तुमात्र अर्थात्‌ घर्मधर्मिमावानापन्न पदार्थ को ही सम्मु- 

ग्धरूप से अयांत्‌ अविविक्त रूप से देखता 21 उसके पश्चात 

दितीयद में बढी सावधानी से मन छगाकर देखता है और निश्चय कर छेता है कि ord 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ३० ] बु्तीनांयौगपद्यायौजपद्यनिरूपणम्‌ १९९ 


पाटव्वरः ( चौर ) यह चोर है (स्थाणु आदि अन्य पदार्थों से यह भिन्न दै इस प्रकार विवेचन 
कर लेता है )। वह पारचर केसा है १ यद प्रश्न पैदा होने पर कहते है“ कर्णॉन्तेति ।” बाण 
चढ़ाये हुए धनुष की प्रत्यञ्चा को कान तक तानने से जिसमें से गूंज निकल रही दै और गोलाकार 
बन गये धनुष को छिया हुआ दिखाई दिया। तब अर्थात्‌ संककपोत्तरचण में “मां भरति 
भागच्छति? वह चोर मेरी ओर आ रहा है ऐसा मनमें होने लगा ( यही अभिमान है )। इसके 
उप्तरक्षण में उसने निश्चय किया कि इस जगह से eae बद्दी चढा जाउँ (यही अध्यवसाय 
है) यह एक प्रकार है। 
परोक्ष त्वन्तःकरणञयस्य वाह्यन्द्रियवजे वृत्तिरित्याह--“अडष्टे चयस्य 
(१६४) अन्त करणत्रयस्य तत्पूर्विका चुत्तिः” इति । अन्तः्करणत्रयस्य युगः 
परोक्षे बृत्तिद्वयम्‌ इः पत्क्रमेण च खुत्तिईंष्पूर्विकेति । अचुमानागमस्सुतयो 
पूर्कमेव ॥ हि परोक्षेञ्थे दशेनपूर्वाः प्रवतेन्ते नान्यथा | यथा ee 
तथा5चष्टे5पीति योजना ॥ ३० ॥ छ 
अव दूसरे प्रकार से क्रम-अक्रम को वताते हे--“परोचे? इति । mere विषय में भयाद 
पर्वत की Get के भीतर रहने 0 सिंह के जित में K सिंह के 
रोक में अन्त अप्रत्यक्ष रहने पर ) । वाह्षेन्द्रियों की सहायता के विना सन, 
eee afaat “अहंकार” मद्दत्तत्व इन तीन अन्तःकरणों के ज्यापारों को युगपद 
wads दी होती हैं। ओर क्रमशः वताते है- सिंह के प्रत्यक्ष रइनेपर मन, अहंकार 
creme? तीनों के आछोचनपूर्वेक व्यापार दोते हैं । इसी मूळ 
की व्याख्या 'अन्तःकरणन्नयस्य' के द्वारा करते है-युगपत्‌ ( समानक्षणावच्छेदेन ) भोर 
क्रम से ( अव्यवद्दितोत्तरोत्तरक्षणावच्छेदेन ) आलोचनपूर्वक अन्तःकरणत्रय का व्यापार lat दै 
“अनुमानागमस्टृतयः? = अनुमानम्‌ ( अनुमितिवृत्तिः ), “आगमः ( शाव्दबोधबृत्तिः ), “स्मृतिः 
( स्मरणात्मकबृक्तिः )-ये सब दृत्तियां अप्रत्यक्ष-पदार्थ में आळोचनपूर्वक ही हुआ करती हैं डि 
आलोचन हुए विना कमो नहीं होतीं | जैसे--अनुमितिदृत्ति का उदाइरण--सुदा में रहने व 
fae की गर्जना का आलोचन करने के पश्चात्‌ दी ओता के मन में “अयं देशः ose 
प्रकार से संकए्पामिमान अध्यदसायादि अनुमितिरूप दृत्तियां युगपत होती आवा 
बृत्ति का उदाहरण दीवार, कमरा आदि का व्यवधान रद्दनेपर चिर विरद्दिण s lanl 
पति का शब्द--'अइमागतो$स्मि' = मैं आया हूँ--सुनती दै, तब उसके हि तत =e 
संकरप, अमिमान, अध्यवसायरूप वा Raed ane nus ue uy स्मरा म 
--भयंकर युद्ध करते हुए योद्धा काग 
ne करने के लिये oe ही संकस्पामिमानाध्यवसायारिमिका प्रतिशख्रस्मरण- 
युगपत्‌ उनके मन में जागरित होती दै । 
नक ताया अदृष्टपदार्थ के विषय में क्रमशः, जैते-अकाश को देखकर आ को जप 
पर्वतीय age अग्नि के संबंध में च ASAT, परामर्शारसक अभिमान, ey 
अध्यवसाय क्रमशः होते है । a 
phlei दिये गये दोनों दृष्टन्तों की योजना करते tsa इष्टे तथा जम ए 
जैसे दृष्ट पदार्थ के संबंध में चतुविधकरणों को ‘gare? ओर 'क्रमशः Neal Le aa a a 
पदार्थ के विषय में बाह्मकरणबृत्तिपूवक भन्तःकरणत्रय कौ हो “युगपद? भौर “क्रमशः बृ 


इभा करती हैं ॥ ३० ॥ 
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स्यादेतत्‌-चतुर्णी त्रयाणां वा वृत्तयो न तावत्तस्मात्राधीनाः तेषां सदा- 
( १६५ ) करणानां स्र तनत्वेन वृत्तीनां सदोत्पाद्सज्ञात्‌ , आकस्मिकत्वे 
तन्त्रत्वे दोषाः ॥ तु इत्तिसङ्करप्रसङ्गो नियमद्देतोरमावादित्यत आद--- 


अग्रिम कारिका को उपस्थित कराने के हेतु शंका के रूप में भूमिका दे रहे है-“स्या- 
देतदिंति ।” 'बाह्येन्दरिया, मन, अहंकार, मदत्तत्त्वादि? चारों का 

(१६५) करणों को स्वतंत्रता और 'मन, अहंकार, wena तीनों का अपना अपना 
दोष । असाधारण ब्यापार तथा साधारण व्यापार किसी अन्य निमित्त 

की अपेक्षा विना किये वेवल बुद्धयादि करण के ही अधीन नहीं 

होता, बल्कि उसमें अन्य हेतु मो होता है । केवल बुद्धयादिकों को ही वृत्ति का हेतु मानें तो चारों 
या तीनों करण सबंकाळ स्थायी होने से उनके कार्यात्मकदृत्तिरूप धर्मो की सदैव उपलब्धि होने 
छगेगी। जिससे ‘adeRreqea सुषुप्ति की उपपत्ति न हो सकेगी came (वृत्ति) at 
यदि निदंतुक at अर्थात्‌ करणों से उत्पन्न होने वाळे व्यापार को यदि अनेभित्तिक मानें तो 
इच्तियों ( ब्यापारों ) का संकर होने छगेगा, एक इन्द्रिय के व्यापारकाल में अन्य इन्द्रिय का 
अ्यापार भो होने रुगेगा। तात्पर्य यद है-कदाचित्‌ “वक्षरिन्ियर दी शब्दग्रहण के लिये 
वयापार करने लगेगा, कभी “ओत्रेन्द्रिय' हो रूप अहणाथे व्यापार करने लगेगा, कदाचित्‌ "मन? 
हो बुद्धि के व्यापार (निश्चय) को करने ळगेगा । तो कदाचित्‌ “बुद्धि” दी मन के व्यापार (संकल्प) 
को करने लगेगी । इस रोति से वृत्तियों का परस्पर व्यतिक्रम होने लगेगा | क्योंकि “इयं त्वदीया 


बृत्तिः एतद्गोचरा? = यह तेरी वृत्ति एतद्विषयिणी है--इस प्रकार के नियम का प्रदर्शक कोई 
हेतु तो है नहीं । 


इन्द्रियों दी प्रवृत्ति कम से तो कमी अक्रम से हुभा करती है--यह बता चुके, परन्तु इन 
का प्रेरक कोन है! इस जिशासा के समाधानां यह इकत्तीसवों कारिका उपस्थित gt 
स्वां सवां प्रतिपद्यन्ते परस्पराङूतहेतुकां वृत्तिम्‌ | 
हेतुर्न 
युरुषाध्र एव हेतुने केनचित्कार्यते करण्‌ ॥ ३१ ॥ 


Sah -परस्पराकूतहेतुकां स्वां स्वां बृत्ति प्रतिपद्यन्ते gerd एव हेतुः, केनचित्‌ करणं 
न कायंते । 


भावाथेः--( चारों करण ) “परस्पराकूतहेतुकाम्‌? = परस्परं यत्‌ आकूतं तदेव द्देतुः यस्याः 
ताम । सृष्टि के समय आपस में किया हुआ संकेत ( “अध्यवसाय को ‘agar,’ 'अभिमान? 
को 'अईकार,' 'संकर्प' को मन, और 'शब्द का ग्रहण? त्र? करेगा-शस प्रकार का आपसी 
संकेत ) ही जिस वृत्ति का नियामक है, ऐसी अपनी अपनी असाधारण बृत्ति ( व्यापार ) को 
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के द्वारा दोनों ही प्रकार के करण ( बाह्य और आम्यन्तर ) प्रेरित नदीं किये जाते अर्थात्‌ स्यूल- 
अत्तिवाले नहीं किये जाते । 
“स्वास्‌? इति । करणानीति शेषः। यथा द्वि बद्दवः पुरुषाः शाक्ती- 
कया्टीकधानुष्ककापीणिकाः कृतसङ्केताः परावस्क- 
{१६६ ) तन्निराकर- न्दूनाय प्रवुत्ता: तत्रान्यतमस्याकूतमवगम्यान्यतमः 
गम्‌-परस्परसापेक्षा- प्रवतेते, प्रचतमानस्तु शाक्तीकः शाक्तिमेवादत्ते न तु 
aa करणानि स्वस्वा- यण्यादिकम्‌ , एवं थाष्टीकोऽपि यछिमेव, न शक्स्या- 
afag ॥ aq! तथाऽन्यतमस्य करणस्याकूतात्‌ स्वकाय 
करणासिमुख्यादन्यतमं करणं Tada | तत्पवृत्तेच्ध 
हेतुत्वान्न दृत्तिसङ्करप्रसङ्ग इत्युक्तम्‌--“स्वां म्वां प्रतिपद्यन्ते” इति ॥ 
“स्वामिति” । “करणानीति शेषः ।” 'बाह्य करण? और 'अन्तः-करण' दोनों करण शब्द ते 
ग्रहण किये जाते हैं । कौसुदीकार ने 'करणानीति? के साथ 
(988) उसका निरा- 'शेषः' जोड़कर यह सूचित किया है कि कारिका में स्थित करण 
करण परस्पर सापेक्ष पद कर्ता का निर्वाहक नदीं दै । इसी को दृष्टान्त के द्वारा स्पष्ट 
डोफर ही कारण अपना करते है--“यथाहीति”। एक पक्ष के दी बहुत से योद्धा छोग 
आपना ब्यापार करते हैं। जो शक्ति, यष्टि, धनुष, इपाण दाथ में लिये हुए ( शक्तिः प्रहरण- 
मायुधं यस्यासौ शाक्तीकः, यष्टिः प्रहरणमस्यासौ याष्टीकः, पनुः 
प्रहरणमस्यासौ धानुष्कः, कृपाणः प्रहरणमस्यासौ कार्पाणिकः) और पहिले ही से आपस में 
संकेत किये हुए योद्धा लोग ( जैसे--आक्रमण 'के समय तुम शक्ति संशक आयुष को लेना, भोर 
ag यष्टि और ae धनुष , और वह पाण आदि को हाथ में ले इस प्रकार जिन्हे पहिले ही 
से निश्चय कर लिया है) युड के भारम्म में च्रं के दमनार्थ प्रवृत्त होते हैं, उस समय योद्धाओं 
के द्वारा आपस में किये गये संकेत के अनुसार अपने अपने निर्धारित शखों को लेकर व्यक्ति 
प्रवृत्त होता दै । उनमें शक्तिसंहक आयुष का स्वामी शक्ति को हो ग्रण करता है, यष्टि को नहों । 
यष्टि का स्वामी 'यष्टि! को दी लेता दै, शक्ति को नहीं। 
को दार्टान्त में घटाते ईैं--“तथेति” । उसी तरद्‌ “प्रत्येक करण? अपने अपने 
Seances! करने के fet प्रवृत्त दोती दै । अपने अपने व्यापार में जो 
प्रवृत्ति हुई दै वह सहेतुक होने से अर्थात प्रदत्त होने से पहिले हीं तुम्हें यह काम करना दै 
इस प्रकार निश्चय किया होने से वृत्ति व्यापार में कारणानियम्योत्पत्ति रूप संकर का प्रसङ्ग 
( अनियमितता का प्रसंग या सा बने का प्रसंग ) अब नहीं हो के ao 
स्यादेतत्‌ याष्टीकाद्यश्चेतनत्वात्‌ परस्पराक्त wh 
2 युक्तम्‌ , करणानि त्वचेतनानि, ै प्रवर्तितु- 
(१६७ ) करणानाम- सुत्सहन्ते | तेनेषामधिष्ठात्रा करणानां स्वरूपसा- 
चेतनम्वेडपि पुरुषार्य- मर्थ्योपयोगामिश्चेन मवितन्यमित्यत आइ पुरुषाथ 
eda प्रबर्तकत्वम्‌ | पच देतुः, न केनबित्कायेते करणम्‌? इति | सोगा- 
पचर्सलक्षणः पुरुषार्थ एवानागतावस्थः प्रवतेयति 
करणानि, तमत्र तत्स्वरूपामिशेन wat | एतच “वत्सविदद्धिनिमित्तम्‌” 


५ कारिका ५७ ) इत्यत्रोपपादयिष्यते ॥ ३१ ॥ 
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¬ उत्तराध को उपस्थित कराने के हेतु शंका करते हैं 'स्यादेतढिति'। यष्टि आदि engi 2 


के लिये योद्धा लोग तो चेतन ऐोने से दूसरे के अभिप्राय को जान 
(३३७) करणों के अचे- सकते हैं, अतः उनका प्रवृत्त होना तो उचित है क्योकि चेतन 
तन होने पर भी पुरुषाथ मनुष्य तो दूसरे के अभिप्राय को जानने, समझने, स्मरण करने 
ही उनका प्रदतेक में समर्थ हो सकता है। किन्तु बाहा तथा आभ्यन्तर “करण? 
होता है । तो अचेतन होने से शाक्तीक आदि योद्धाओं के समान स्वयं प्रवृत्त 

नहीं दो सकते, अतः उनकी (करणों की) प्रवृत्ति का प्रयोजक 
अर्थात्‌ तत्तद्‌ ब्यापार में तत्तत्‌ का सामर्थ्य पहिचानकर उनको उनके व्यापार में प्रेरित करने 
वाला कोई चेतन ही होना चाहिये। अर्थात्‌ बाह्य तथा आभ्यन्तर करणो के स्वरूप को, जेते - यह 
बुद्धि ब्यक्ति है, ag अहंकार व्यक्ति है, इस प्रकार स्वरूप से करणो को पहिचानने वाळा, उसी 
मकार अध्यवसाय व्यापार द्वारा भोग देने में बुद्धि! का सामर्थ्यं है, 'अहंकार? का अभिमान 
में सामथ्यं है, इस प्रकार सामर्थ्यं का उपयोग समझने वाला कोई चेतन हो हो सकता है, जड़ 
नहीं । अतः करणो का अधिष्ठाता कोई चेतन at होना चाहिये । 


उत्तर देते हैं--'पुरुषार्थ एव०' इति। करणो के स्वरूप तथा aad को पहचानने 
वाला एकमात्र सोगापवर्गात्मक पुरुषार्थ ही है । ( पुरुषस्य अर्थ! प्रयोलनम्‌,= पुरुपार्थः ) । पुरुषार्थं 


के अतिरिक्त कोई चेतन आदि, करणों की प्रबृत्ति कराने वाळा नहीं दै । अर्थात्‌ 'करणों? का प्रेरक. 


कोई चेतन पदार्थ नहीं । यद्यपि करणो को व्यक्तिगतरूप से पहचानने वाला "पुरुष? अधिष्ठाता 
बन सकता दै, तथापि वह “पुरुष? असंग और निविकार होने से उनका अधिष्ठाता नहीं वन 
सकता । अर्थांत 'करणों? का प्रेरक नहीं कहा जा सकता । इसळिये प्रकृति में स्थित 'भोगापवगे? 
भाव रहने पर भी वे ही करणो के प्रवर्तक हुआ करते है, क्योंकि शुणों को प्रवृत्ति तभी तक 
शोती रहती दै जब तक वे ओग और अपवग को पैदा नही कर पाते । “मोग? और "अपवर्ग? 
को पदा करने के पश्चात्‌ उनका ( गुर्णो का ) अधिकार समाप्त होने से वे (गुण) निवृत्त हो 
जाते हैं । 'भोग? का अर्थ हैं--सुख-दुःखान्यतरसाक्षात्कार । “अपवर्ग? का अर्थ दै-- 
अपइज्यते अनेन = केवलो भवति अनेन इति--अपवर्गाः । 'विवेकश्ञान' अथवा आत्यन्तिक 
उुःखनिदृत्ति रूप पुरुषार्थ ( पुरुष का प्रयोजन ) दो) स्थूलावस्था में आने से पूर्व कारण में ( प्रकृति 
में) सृशमरूप से स्थित रहता हुआ उखायनुकूलइत्तिवाले करणों को प्रवृत्त करता है अर्थात. 
उन्हें स्थूलबृत्ति का बनता है । करणो को प्रेरित करने के किये 'पुरुषार्थ' के अतिरिक्त किसी 'चेतन? 
कर्ता को मानने की आवश्यकता नहीं है। क्योंकि भपरिणामी होने से चेतन को कोंडे कार्य 
कर्तेन्य नहीं है, अतः व्यापार में प्रवृत्त कराने के लिये उसकी कल्पना करना व्यथे है। Tae 
अर्थात “करणं न केनचित्‌ चेतनेन प्रबत्यैते इस अभिप्राय को कारिका ५७ “वत्सविदृद्धिनिमित्तं 


क्षीरस्य यया प्रबृत्तिरशस्य । पुरुषविमोक्षनिमित्त तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य? के द्वारा स्पष्ट 
किया जायगा 82 ॥ 


( १६८ ) करण- ६६ फेनचित्‌ कार्यते 33 
विभागः । करणं os we SSE ae ae 


पूवेकारिका में “न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌? कहा गया था, 
९१६८) करणा का अतः जिज्ञासा होती है कि 'करण' कितने प्रकार के है! उस 
विभाग । जिज्ञासा के समाधानाथं बत्तीसवीं कारिका उपस्थित हो रही दै-- 
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करणं त्रयोदशविधं, तदाइरणधारणप्रकाशकरस्‌ | 
कार्ये च तस्य दशघाऽऽहा्यं धारयं प्रकाश्यं च ॥ ३२ ॥ 


अन्वयः--करण त्रयोदशविधं, तद्‌ आइरण-धारण-ग्रकाशकरं, तस्य च कायैम्‌ जादायें,- 
धार्य, प्रकाइयं च दशधा भवति ४ , 
आदार्थ-'करणस्‌? = बुद्धि, अहंकार तया ग्यारह इन्द्रियां । “तरथो दवि’ = तेरइ प्रकार 
की हैँ । ae’ = पांच बुद्धौन्द्रिया ( शानेन्द्रियां ), पांच कर्मेन्द्रियां और मन, अहंकार, वुद्धि। 
“आहरण-धारण-प्रकाशकरम्‌? = ( उनमें ) ज्ञानेन्द्रियो का अपने अपने विषय को प्रकाशित या 
व्यापार है, कर्मेन्द्रियों का अपने अपने विषय को ग्रहण करना व्यापार हैं “ik sp कः 
द्वि इन तीनों का प्राणादि वायुओं के द्वारा शरीर को धारण करना व्यापार । 
(किया) के सकर्मक होने से वे कम ( काये) कौन से और कितने है ! इस प्रश्‍न का उत्तर 
उत्तरा से देते हैं--'तस्य' = तेरइ प्रकार कें करणो के, कार्य काम ( विषय ) दस sh 
के होते हैं, जो आहार्य, घाये, प्रकाश्य कहे जाते हैं। अथात्‌ कर्मेन्दरिर्या के अदद ब 
वचन, आदान इत्यादि विषय लौकिक तथा अलोकिक भेद से दो प्रकार के होने से दस 8038: 
हो जाते हैं । बुद्धि, अहंकार, मन तीनों के धारण योग्य ( घाये) was sen 
पांच महाभूर्तो से उत्पन्न हुए हैं, जो लौकिक तथा अलौकिक भेद से दो प्रकार = : iS 
art विषय मी दस प्रकार का है । उसी प्रकार शानेन्द्रियों से प्रकाश करने योग्य de 
शब्द, स्पक्षं, रूप, रस, गन्ध ये पांच विषय भी दिव्य तथा अदिव्य के भेद से दो प्रकार 
अतः वे दस प्रकार के हैं ॥ » यल 
“करणं त्रयोदशविधम?' इति । इन्द्रियाण्येकादश चुद्धिरद 
अयोददाप्रकार॑ करणम्‌! कारकविशेष* a 
( १६९ ) त्रयोदशः न च व्यापारावेशं विना कारकरवमिति व्यापारा र 
बिषकरणपरिगणनम्‌ । माइ-“तदाहरणघारणप्रकाशकरम्‌” इति कड 
तत्र कमन्द्रि याणि वागादीन्याइरन्ति, यथास्वमुपाद्‌ 
दते, स्वव्यापारेण व्याप्चुवन्तीति यावत्‌ | डुद्यदङ्कासमर्नासि तु स्ववृत्त्या 
प्राणादिलक्षणया घारयन्ति । बुद्धीन्द्रियाणि, च प्रकाशयान्त ॥ ae 
करणों की त्रयोदश संख्या को बताते हैं--'एकादश इन्द्रियं भौर अड तता ai 
| ये दो मिलाकर तेरद संख्या होती ४ । abe क 
( १६९) तेरह प्रकार के को उपस्थित कराने के हेतु कहते हैं--'कारकविशेष 


= mats है। 
कर्ता आदि छः कारकों में से यद करण साधकतमरूप 
ye इसमें प्रमाण मषिं पानि का सूत हें “साधकतमं करणम्‌? 
ब्यापारावेश के बिना अर्थात किया के StS प्राप्त किये बिना कारक नहीं बन सकता). 
अयस्येव कारकत्वात' ऐसा | 
- नक et तीनों क्रियाओं = व्यापारं ( आइरण-धारण-प्रकाशु ) at 
करता दै! | द 
म्‌? अर्थात्‌ यथाऽऽ्मीयम्‌ » एवं च प्रत्येक 
__यथायय” मिति । “यथास्वग्तु यथाय 
व तीनों क्रियाओं को नहीं करता, किन्तु जिस क्रण में जिस क्रिया को करने कौ 
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“योग्यता रहती है, वह करण उस क्रिया को करता है। जैसे--कर्मेन्द्रियां आहरण करती हे । 
“मन आदि धारण करते हैं। चक्चरादि प्रकाशित करते हैं । उन करणो में से वायादि कर्मेन्द्रियाँ = 
करियते एभिः इत्ति कर्माणि, कर्माणि च तानि इन्द्रियाणि इति कर्मेन्द्रियाणि । "आहरन्ति? पद के 
अथं को बताते हैँ-“यथास्वमुपाददते' । स्वम्‌ अनतिक्रम्य वर्तते इति यथास्वस्‌ अर्थात्‌ अपनी 
बत्ति ( व्यापार ) का उल्लंघन विना किये जो रहता है, तात्पर्यं यह हुआ कि अपनी क्रिया अथवा 
अपने व्यापार से, ‘उपाददते? = वचनादि विषयों को ग्रहण करते है । 'यथास्वसुपाददते' 
इसी का भावार्थ बताते हूँ--'स्वव्यापारेण व्याप्नुवन्ति? । व्यापार का अर्थ है क्रिया। 
अपनी क्रिया से व्याप्त करते हैं, जैते--'वाक्‌? अपनी उच्चारण क्रिया से शब्द (वचन ) को 
au करती है। “हस्त? अपनी .अज्ञलि प्रसारण क्रिया के द्वारा आदान को व्याप्त करता है। 
चरण” अपनी गमनक्रिया से विहरण को व्याप्त करता है । 'पायु' अपनी विकास क्रिया से 
उत्सर्ग को व्याप्त करती है। “उपस्थ' अपनी जाग्रद्‌ क्रिया से आनन्द को व्याप्त कररता है! 

अयवा अपने “असाधारण व्यापार” से व्याप्त करते हैं, जैसे--'वाक्‌' अपने वचन ( शब्द ) 
व्यापार से ( शब्द द्वारा ) “वाच्याथे' को व्याप्त ( विषय ) करती है। पाणि? अपने आदान 
(अइण धारण ) व्यापार से धाय - पदार्थ को व्याप्त ( विषय ) करता है। “पाद? अपने विहरण 
ज्यापार से भूतळादि को व्याप्त करता है। “पायुः अपने उत्सर्जन ब्यापार से मल को व्याप्त 
(बिषय ) बनाता है। “उपस्थ' अपने आनन्द व्यापार से काम ( सुरत ) को व्याप्त करता है। 
बुदयईकारमनांसि ! gk, अहंकार और मन ये तीनों अपने साधारण प्राणापानसमान- 
आ्यानोदानात्मक जीवनव्यापार (वृत्ति) के द्वारा शरीर को धारण करते हैं, अर्थात्‌ सृत्यु- 
wha बह निरपद्रव रह सके इस प्रकार उसको रक्षा करते हैं। भनन, त्वक्‌ , चक्ष, रसना, 
प्राण-ये धानेन्द्रिया ( बुद्धीन्द्रियां) प्रकाश (शान ) करती हैँ। जैसे--'श्रोत्रः . शब्दज्ञान 
करता है, era? स्पशंश्ञान करता है, ag’ रूपश्शान करता है, 'रसना? रसश्चान करती है, 
“आणः गन्धज्ञान करता है। 


आहरणधारणादिक्रियाणां सकरमंकतया किं कम कतिविध॑ चेत्यत आइ- 
“कार्य च तस्य” इति। कार्य तस्य चयोद्शविधस्य' 
( १७०.) करणब्या- करणस्य दशधा. आहार्य धार्य प्रकाश्यं च । आहार्य 
, पारपरिगणनम्‌। व्याप्यम्‌ । कर्मेन्द्रियाणां चचनादानविहरणोत्सगो- 
„नन्दाः यथायथं व्याप्याः; ते च यथायथं दिव्यादिव्य- 
तया द्रा-इत्याद्दाय दशधा | एवं धार्यमप्यन्तःकरणत्रयस्य म्राणादिळक्षणया 
चुच्या शरीरम्‌ , तच्च पार्थिवादिपाञ्चमौतिकमर्‌ | शब्दादीनां पञ्चानां समूद्दः 
पृथिवी, ते च-पञ्च दिव्यादिव्यतया द्शेति घार्यमपि दशघा | पचं बुद्धीन्द्रि- 
॥ याणां शब्दस्पशरूपरसगन्धा यथायथं व्याप्याः; ते च यथायथं दिवयादि- 
व्यतया दशेति प्रकाश्यमपि द्शाघेति ॥ ३२ ॥ 
“आहरण? = व्यापन, “धारण? = रक्षण, "आदि? शब्द से प्रकाश । उक्त क्रियाओं के सकमक 


| होने से आकांक्षा होती है कि इस क्रियाओं का कमै क्या है और ae 
* १७० ) कारण ब्यापारों कितने प्रकार का दै ! उस आकांक्षा के निवृत्ति के छिये कहते हैं-- 


का परिगणन “कार्य च तस्य दशषा ।' उस श्रयोदशविष करणो में से प्रत्येक का . 
कार्य ( कमं ) “भादा, घाय, प्रकाइय दस प्रकार का शोता है। ..... ' 
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MALES आहर्तु व्याप्तुं योग्यं = व्याप्त करने योग्य वचनादि या वस्तु । eg रक्षितु 
योग्यं शरीरम्‌। प्रकाशयम्‌- प्रकाशित ज्ञातुं समालोचितुं योग्याः शब्दादषः | ong? का 

अर्थ करते हैं--'ध्याप्यमि!ति | उसी को बताते है--'कर्मेन्द्रियाणामिति।' वाक्‌, पाणि, 

पाद, Wg, और उपस्थ इन कर्मेन्द्रियाँ के क्रमशः वचन, आदान, विद्रण, उत्सर्ग, आनन्द ये 

पाँचों ब्यांप्य (विषय ) है । और वे पांचों वचनादि देवादिकों के दिब्य हैं । उनमें दिव्यता 

यही है कि इमलोगों के वचनादि की अपेक्षा सत्त्वांश की प्रधानता विशेष रहती है और वे विशेष 

सुखकर होते हैं। तथा वे ही पांच इमलोगों के अदिष्य = न्यून सत्त्वांशप्रधान और न्यूनसुख-' 
कर होते हैं। इस प्रकार दिव्य-अदिव्य भेद से one? के दस प्रकार बताये गये हैं । उसी 

प्रकार 'मनो5हंकारशुद्धि' इस अन्तःकरणत्रय का प्राणापानसमानश्यानोदानात्मक साधारण ब्यापार ' 
केद्वारा धाय र धारण कर्मरूप शरीर विषय है। वह एक रहने पर भी उसके दस प्रकार 

प्रदर्शित करने के लिये कहते दै--“तच्च पार्थिवादिपाञ्चमौतिकमिति।” पृथ्वी, जल, तेज, वायु, 

आकाश इन पन्चभूर्तो का विकारात्मक वह शरीर है। उनमें शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध इन 

पञ्चतन्मात्राओं का समुदाय दी पृथ्वी है। उनमें भी सूक्ष्म शब्दादि पांच दिव्य हैं अर्थात्‌ पांच- 
सूक्ष्मतन्मात्राएँ दिव्य होती हैं, और स्थूलशब्दादि पांच अदिव्य होते हैं, दोनों को मिलाकर 

दृश होते हैं। उनसे युक्त पृथ्वी भो दुस प्रकार की हुई! और उसी का परिणाम होने से 

शरीर भी दस प्रकार का दै । उसी प्रकार भत्र, त्वक्‌ , चक्ष, रसना, प्राण इन पञ्च शानेन्द्रियों 

के यथाक्रम स्थूळ शब्द, स्पर, रूप, रस, गन्ध ष्याप्य = प्रकाश्य अर्थात आलोचनविषय होते' 
हें । बे शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्ध देवताओं के दिव्य होते है और हम लोगो के अदिव्य होते 
हैं। उसी प्रकार प्रकाशकर्म भी दस प्रकार का होता दै । निष्कं यह है कि पांच प्रकार का? 
आहायं, पांच प्रकार का धाय और पांच प्रकार का प्रकाश्य होता दै ॥ ३२॥ 


( १७१ ) त्रयोदशः 

विधकरणेऽवान्तर- त्रयोद्शविधक रणेऽवान्तरविभागं करोति- 
, विभागः-वाह्यान्त- 9 

रभेदात ! 


अब तैंतोसवीं कारिका को उपस्थित करते हैं “त्रयोद्शविधकरणे” इति । ओजत्र, त्वक्‌ , चश्च, 

रसना, प्राण, वाक्‌ पाणि, पाद, पायु, उपस्थ, मन, अहक्कार, बुद्धि 

(१७१) बाह्य और अघा- इन तेरइ करणो में पुनः अवान्तर विभाग अर्थात्‌ बाझ तया 

न्तर भेद से तेरह करणों आन्तर भेद से विभाग करते हैं। “अवान्तरविभारां करोति? 

के अवान्तर विभाग! को शाखीय भाषा में यदि कइना चाहें तो इस प्रकार कहेंगे-- 
'क्रणत्वव्याप्यधर्मान्तरपतिपादन करोति ।' 


अन्तःकरणं त्रिविधं दशधा ate त्रयस्य विषयाख्यस्‌ | 


साम्प्रतकाल बाह्य त्रिकालमाभ्यन्तरं करणम्‌ ॥ ३३ ॥ 


अन्ब०--त्रिविधम्‌ अन्तःकरणं, दशधा बां, त्रयस्य विषयाख्यम्‌, बाह्य साम्प्रतकाछम्‌ ;. 
आभ्यन्तरं करणं त्रिकालं भवति ॥ 

भावार्थ--( मन-बुदधि-अदुङ्कार के भेद से ) “त्रिविधम्‌' = तीन प्रकार का, 'अन्तःकरण' ० 
आभ्यन्तर करण है और पंचशानेन्द्रिय एवं पञ्चकमेन्द्रियाँ के भेद से दस प्रकार का, “ATES 


- 
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बाह्य करण है । उनमें मी arr = वाह्करण, “त्रयस्य? = अन्तकरणत्रय का, “विषणाएयस्‌' = 
ब्यापार जनक दै । एक दूसरी विशेषता ae भी है कि वाह्य करण वतमान मात्र को विषय 
करता है और मनोऽहंकार बुद्धिसंशक आभ्यन्तरकरण भत्तीत, भनागत ओर वर्तमान को विषय 
करता है | तात्पर्य यह दै--बाझ्करण वाह्य विषर्यों at लेकर उन्हें मनोबुद्धि अहृछ्लारात्मक भन्तः" 
करणत्रय के अधीन इर देता दै। आख्यातीति आख्यं, विषयाणामाइ्यम्‌= विषयाख्यम्‌। वाण- 
करणम्‌ अन्तःकरणत्रयाय विषयं ददातीति यावत्‌।? और बाह्मकरणं साम्प्रतक्षाळं भवति, साम्प्रतः 
कालो दिषयः यस्य तत्‌ = साम्प्रतकाळम्‌ ,' अर्थात्‌ वर्तमानकालीनसन्निकृष्ट विषय का ग्राइक है, 
क्योकि अतीत और सविष्यरकाछीन असन्षिङृष्ट ( दूर स्थित ) विषय के ग्रहण करने में वाद्य हरण 
का सामर्थ्यं नहीं होता | लेकिन आभ्यन्तर करण तो त्रिकालं = त्रयः कालाः = विषयाः यस्य तद्‌ 
अर्याद त्रेकाछिक विषयों के ग्रहण करने में समय है, यही विशेष है। 


“अन्तःकरणम्‌” इति । अन्तःकरणं भिविधम- 
(१७२) अन्तः्कर- 'बुद्धिरइङ्कारो मन’ इति; शरीराभ्यन्तरवर्तित्वा- 
णस्य त्रैदिष्यम्‌ | दृष्तःकरणम्‌ ॥ 


“अम्तःकरणं त्रिविधमिति ४१ अन्तःकरण के नाम बताकर उसकी त्रिविधता को स्पष्ट करते 
हें--“बुद्धिरदद्धारो मन? इति। उसे अन्तःकरण क्यों कहते हैं १ 
.( १७२ ) अतःकरण की इसके उत्तर में कट्टा कि “शरीराऽम्यन्तरवर्तिस्ात्‌ । स्थूल शरीर 
“ब्रिदिघता ॥ के अन्दर रहने वाले STAT में वे ( मन, बुद्धि अहङ्कार ) रते 
हैं, valet उन्हें “अन्तःकरण? कहते है--'अन्तः वतमानं करणम्‌ | 
अन्तःकरणम्‌? | 

aan? बाह्यं करणम्‌ “त्रयस्य” अन्तःकरणस्य “विषयाख्यस?? | 
( १७३ ) बाह्यकर- विषयमाख्याति _विषयसङ्कर्पामिमानाध्यवसायेषु 
-णामां दशघात्वम्‌। कतंव्येषु द्वारीमचति । तत्र बुद्धीन्द्रियाण्यालोचनेन, 

कर्मेन्द्रियाणि तु यथास्वं व्यापारेण । 


“बुधा Mey यदांपर शेष पूति के किये 'करणम्‌ कहा गया है । बाझकरण-शरत्र, त्वक्‌, 
चश्च, रसना, AM, वाकू , पाणि, पाद, पायु, उपस्थ भेद से - दस 

( ३७३ ) चाह्मङरणों की प्रकार के है । “बाह्म' भोर “आभ्यन्तर? करण का 'द्वारद्वारि भाव! 
दशविधता ॥ बताते हैं-“्रयस्य” के शेप पूरणार्थं "अन्तःकरणस्य? कहा गया 

है । “विषयासयस्‌” इति । आख्याति = कथयति अर्थात्‌ ददाति 

इति आख्यम्‌, विषयाणाम्‌ भाख्यम्‌ = विषयाख्यम्‌ | वाह्मकरण ही विषयदान के द्वारा मनः प्रसृति 
अन्तःकरणों को व्यापारयुक्त बना देते हैं। इसी अथं को 'विषयेति' के द्वारा बता रहे हैं-- 

ये दस वाह्मकरण ही तीनों आभ्यन्तरकरणों ( मन-बुद्धि-अहछ्वार ) के संकल्प, अभिमान तथा 

अध्यवसायरूप व्यापार करने में द्वार होते हैं, अर्याद बिषयसमपक होते हैं। बाह्येन्द्रियों के 

यधौन रहकर, अन्तःकरण बाह्म विषय में प्रवृत्त होता है, तात्पये यह है कि अन्तःकरण की वाझ 

पदार्थविषयकइत्ति पैदा करने में बाझोन्त्रिय सहायक रहता दै । 'समपेकत्व! को स्पष्ट करते हैं-- 

“तन्नेति? । दस'बाद्मकरणो में से 'बुद्धोन्द्रिया' ( ज्ानेन्द्रियां) भाळोचन करती हुईं ( विषय का 
- “सम्मुग्ध भाव से अइण करती हुई ) आछोचन ब्यापार के द्वारा सहायक होती. हैं। भौर केन्द्रिय? 
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-ययास्वं = अपने अपने व्यापार के द्वारा । जैसे--“दाक्‌? वचन व्यापार के दारा, 'दृश्त” आदान 
व्यापार के द्वारा, "पाद विरइणव्यापार के द्वारा “पायु? उत्सजन व्यापार के दारा, “उपस्थ” 
आनन्द व्यापार के द्वारा सहायक होता दै। निष्कर्ष यह है-वागिन्द्रिय प्रथमतः पदों को 
उपस्थित करता है, उसके पश्चात्‌ 'इस पद का यहां प्रयोग करना उचित है? इस प्रकार "मन? 
संकएप करता है। पश्चाद “इन पदों को मैं बोळ सकता हूँ? इस प्रकार 'अइक्कार' अभिमान 
करता हैं । उसके पश्चात्‌ इन शब्दों से में दूसरों को समझाता हूँ” इस प्रकार बुद्धि के द्वारा 
अध्यवसाय ( निश्चय ) करता हुआ वचन चोलता हे । अथांत्‌ कर्मेन्दरियों के व्यापार से पदाथं 
( विषय ) उपस्थित किये जाने पर वुद्धीन्द्रियाँ ( ज्ञानेन्द्रियों ) को wah होती है, पश्चात्‌ अन्तः 
करण की प्रबृत्ति होती है। 
बाह्यान्तरयोः करणयोचिशेषान्तरमादद -“साम्प्रतकाळम्‌” इति । वते- 
मानकाळं वाहामिन्द्रियम्‌ । षरतेमानसमीपमनागतम- 
(१७४) वाद्यान्तरकरण- तीतमपि घतेमानम्‌; अतो वागपि वतंमानकाल- 
यो्भेदः-वाह्यफारणानां- विषया भवति । “त्रिकालमाभ्यन्तरं करणम्‌” इति | 
वर्तमानकाळीनत्बं, अन्तः तद्यथा --नदीपूरभेदादभूद gfe; अस्ति धूमादग्नि- 
करणानां त्रिकाळीनत्वम्‌॥ रिद नगनिकुञ्जे, असत्युपघातके पिपीलिकाण्डसञ्चः 
रणाङ्गयिष्यति बृष्टिरिति, तद्चुरूपाश्च सङ्कर्पाभिमा- 
-नाष्यचसाया भवन्ति ॥ 
बाह्म-आभ्यन्तर करणो का भेद 'द्वार-द्वारिमाव' के द्वारा बताकर दूसरे प्रकार से भी एक 
और भेद उनका बताते है "“सास्प्रतःकालं बाह्यं धिकाठमाभ्य- 
( १७९ ) बाह्म और आभ्य- न्तरं करणमिति!” “साम्प्रतः कालो विषयो यस्य तद्‌? शस 
उतर करणो में सेवु-बाछ्ा- gals के वळ पर 'साम्प्रतकाल” पद कौ व्याख्या करते हैं-- 
करण-वतंमानकाळीन 'वत्सानङ्ाळसिति ।' 'बाक्षः पद का अर्थ करते हैं-- 
होते हैं और आम्यन्तर 'इन्द्रियमि'ति। अर्थात लौकिक दस इन्द्रियां वर्तमानकाछ 
करण त्रेकाळिक होते। में समीपस्थित विषयों को ग्रहण करपाती हैं । जेसे--प्रथम 
क्षण में 'शब्दोत्पत्ति' और द्वितीय क्षण में उसकी स्थिति), उसी 
समय के शब्द का थत्र से ग्रहण किया जाता है। उत्पत्तिक्षण में शब्द का ग्रहण नहीं हो 
पाता । उसी प्रकार वचन ( शब्द ) को छोड़कर अन्य व्यापार और विषय, जिनकी समानकाळ 
में स्थिति रहती हैं उन्हीं का बाझेन्दरियां से अदण होता दै, लेकिन योगियों की अलौकिक झक्ति- 
शाली इन्द्रियों के किये यद नियम नदीं दै । न 
झंका--शग्दोचचारण तो वागिन्दिय का विषय है, इसलिये वह वागिन्द्रिय से ही पैदा होगा, 
पूवे से ही वह सिद्ध तो है नहीं। एवं च 'वागिन्द्रिय' अनागत ( भविष्य ) विषयक होने से वद 
वर्तमान काल के विषय का ग्राहक केसे होगा?! . 
समा०--“वतेमानेति” वतमानका® के समीप रहने वाळे अनागत (मविष्य ) को भी 
बर्तमान के रूप में स्यौकार किया जाता है। अतः 'शब्दोच्चारण को विषय करने वाळे वागिन्द्रिय' 
में भी वतैमानकाछ विषयता बन जातो है! उसो प्रकार वतमान .के समीप रहने वाला 
'अतीतकाल . मी वर्तमान काळ के रूप में समझा जाता है। मइषिं पाणिनि ने कहा है 
"वृतमानसामौप्येवतंमानवद्ा”' तीनों क्षणों में वतेमानता का व्यवहार होता है । अतः वर्तमान 
& समीप णतीत-अनागत में भी वतमान काळ का व्यवहार होने से विषय के पूवे रहने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२०८ सांख्यतत्त्वकौसुदी [ कारिका २३ 


बाली are? मी वर्तमानविषया कही जाती दै । 'त्रिकाळमिति' । “त्रयः काछाः यस्य तत्‌ न 
त्रिकालम्‌र करण संप्रयोगदशा में वतमान, तथा उसके पूर्व एवं उसके उत्तर अर्थात्‌ तोनकाों में: 


रहने वाळा है विषयसत्ताकाल जिसका ऐसा आभ्यन्तर करण दांता है । अर्थात्‌ अन्तःकरण 


का जो विषय हो, उसका जो काळ, वह तत्करणसंप्रयोग दशा में या तो वर्तमान के रूप में . 


होगा या अतीत काळ के रूप में होगा या भविष्यकाळ के रूप में होगा । 

अन्तःकरण का व्यापार तीनों कालों को विषय करता है उसे स्पष्ट करने के लिये प्रथमतः. 
अतीत विषयक अनुमान करते हैं-'नदीप्रमेदाद! इति। नदी के पूरविशेष से अनुमान 
होता है कि दृष्टि हुई थी जैसे - “भूतकाळीना उपरिदेशसम्बन्धिनी नदी, दृष्टिमती, पूरविशेषात ।” 
नदौ के पूर को आंखों से देखने पंर 'मन' संकक्षप करता है यत्र पूरविशेषः तत्र ष्टिः 
तदनन्तर भूतकालीन नदी और दृष्टि का 'अहंकार” के द्वारा “असिमानदुत्तिः रूप “परागश? 
किया जाता है “बृिव्याप्यपूरविशेषवती इयमेव नदी ।' तदनन्तर भूतकालीन नदी दृष्टि 
at 'अध्यवसायार्मिका अनुमिति’ होती है- “नदी वृष्टिमती अब वर्तमान कालीन 
अनुमानदृत्तिक दृष्टान्त को कहते हैं-'अस्तीति' । पंत के वृक्षलताच्छादित प्रदेश मे 
अग्नि दै । अनुमान का प्रयोग इस प्रकार होगा--'पवेतो वह्विमान्‌ धूमात्‌’ प्रथम इण में आंख- 
से घूम देखा गया, द्वितीय उण में मन ने संकल्प किया- “यत्र धूमस्तत्र बहिः? तृतीय 
दण में अहंकार ने 'वहिव्याप्यधूमवानयमैच पवतः? इस प्रकार परामशांत्मक अभिमान किया | 
तब चतुर्थं ऋण में बुद्धि 'पवंतो वहिमान्‌? इत्याकारक अध्यवसाय कर पाती है । प्रतिक्षण 
परिणाम को प्राप्त होने वाळे वहि के परिणाम विशेष में मी परिणामी वहि तो एक द्दी माना 
जाता है इसलिये संकल्प, अभिमान, अध्यवसायों की अपने अपने क्षण में वहि के साथ समान 
कार्ता वन जातो है । | 

अब भविष्यत कालीन अनुमानवृत्तिक दृष्टान्त दे रहे है- 'असत्युपधातके' इति | शलाका 
आदि के द्वारा उपद्रव करने पर यदि पिपीलिकाएँ अपने अण्डों के साथ बिक से वाहर निकलती 
हैं तो वह बृष्टि की सूचक नहीं होती, शसीछिये कहा “असत्युपघातके” एवं च वर्षा के मूल- 
कारणभूत मद्दाभूतसंक्षोम के होने पर पृथ्वी की ऊष्मा से बिलबिलाई हुई पिपीलिकाएं पृथ्वी के 
बिलों में रखे हुए अण्डों को ऊपर लेझर जब संचार करने लंगती हैं तब वर्षा के सूचक उस पिपीलि- 
काण्डसंचरण से भविष्यद्‌ वृष्टि का अनुमान होता है--'मविष्यत्कालः वृष्टिमान्‌ असत्युपघातके 
पिपीछिकाण्डसंचरणात्‌ । तब किसी प्रकार के उपद्रव न रहने पर भी पिपीलिकाण्डसंचार हुआ 
करता दे, तब तदुत्तरकाल में दृष्टि होनी चाहिये-इस प्रकार से संकल्प करता है । तदनन्तर 
ृष्टिजियतोपघातञन्यपिपीछिकाण्डसंचरगसखुपछक्चणोयवृष्टिमद्मविष्याल gt है?-ऐसा 
अभिमान करता है। तदनन्तर 'मविष्यत्कालो वृष्टिमान्‌? इस प्रकार अध्यवसाय करता दै । 
अविष्यत्काळ भोर वृष्टि का संकश्प, भभिमान और अध्यवसाय के साथ समानकाळ न रने पर मी 
“्राह्म-आइकभाव” वन जाता है। 


. कालकश्च वैशेषिकामिमत पको न अनागतादि-- 
( १७५ ) सांख्यमते व्यवद्दारभेद प्रव्तेयितुमरहंति | तस्मादयं यैरुपाधिमे- 
काल्य न तत्त्वान्त-  देरनागतादिभेदं प्रतिंपद्यते | सन्तु ' त एबोपाघयः, ये 
रत्वम्‌। ऽनागतादिवयवद्वारह्देतवः, रृतमत्रान्तगंडना काळेने- 

ति सांख्याचाया, तस्मान्न काळरूपतरवान्तराम्यु- 
पगम इति ॥ ३३॥ “ 
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“बत्रिकाळमा*्यन्तरं करणम्‌’ कह कर 'सांख्याचाय' ने “वेशेषिको' की तरह 'काळ' को 
तत्त्वान्तर के रूप में स्वीकार नहीं किया है । क्योंकि सांख्याचायी 
९ १७५ ) सांण्य के ने 'काळ' को उपाधि के अन्तर्गत माना है-- इसी वात को 'कालश्रेति! 
अनुसार 'काळ' नाम का मन्य से कहते हैं । वेशेषिक दर्शंनबकार कणादुऋषि ने 'काल' को 
कोई एयक तरव नहीं है! द्रब्य के रूप में एक अलग तरव माना दै “अपरस्मिन्नपरं युगपश्चिरं 
क्षिप्रमिति काळलिङ्गानि`'? (अ. २, भा. २, सू. ६), वह 'काल? एक 
है अर्थात्‌ स्वसजातीयकालव्यक्तिमेद से शून्य है अतः “न अनागतादिव्यवद्दारभेदं प्रवतंयितुम- 
हंति ।” जो स्वरूपतः ही एक भौर नित्य वस्तु दै उसके अपने में ही दो, तीन आदि स्वगतमेद कैसे 
` हो सकते हैं ! एवं च ‘काळ? अपने में हो अतीत, वतमान, अनागत इन स्पगतमेर्दो को सिद्ध, नहीं 
कर सकता । क्‍योंकि “स्वस्य स्वभेदजनकत्वामावात? यह नियम दै । .इसलिये काळ 
के दिन, मास, संवत्सर, युग, अतीत, वर्तमान, अनागत आदि भेद, उपाधि के कारण 
होते हैं। अर्थात्‌ अतीत सूरयक्रियासंबन्धरूप उपाधि से उसमें अतीतत्व है, वतंमानसूर्यक्रिया- 
संबंध से उसमें वर्तमानत्व दै और अनागत सूर्येक्रियासंवंध से उसमें भविष्यत्त्व है। वास्तव में 
काल तो नित्य, अखण्डदण्डायमान एक दी दै । ये उपाधियां चार प्रकार की होती हैं-- जैसे-- 
स्वजन्यविभागप्रागमावावच्छिन्न कर्मे, पूर्वसंयोगावच्छिन्न विभाय, पूर्वसंयोगनाश्यावच्छिन्नोत्तरसं- 
योगप्रागमाव, उत्तरसंयोगावच्छिन्नकमे । प्रत्येक उपाधि’ तत्तद्विशिष्टकाळरूप क्षण कदळाती है और 
क्षणससुदाय ‘fea’ कददळाता दै-यह वैशेषिको का मत है। उन्होंने प्रशस्तपादमाष्य में बताया 
हे-“एकत्वेऽपि सवंकार्याणामारम्मक्रियामिनिदत्तिस्थितिनिरोषोपाधिभेदान्मणिवर पाचकादिवद्वा- 
नानात्वोपचार:ः?--“आरम्म का अथं है उपक्रम, क्रियाया अभिनिइत्ति = परिसमाप्त, स्थिति 
स्वरूपावस्थान, निरोध = नाश इन उपाधियों के मेद से नानात्व का व्यवहार होता है। जेसे- 
स्फटिक एक दी है फिर मी तत्तन्नोळादिरूप उपाधियों के भेद से अनेकरूप का होता है। जैसे 
“पुरुष? एक ही है लेकिन तत्तरिक्ष्या भेद से पाचक, पाठक आदि कहलाता है। उसी तरह काळ ' 
मी एक हो है किन्तु उपाधिमेद से उसके भिन्न भिन्न रूप हो जाते हैं । 
अब काळतत्व को वेदोषिको ने जो पदार्थान्तर के रूप में स्वीकार किया दै, उसके खण्डनाय 
कोमढीकार कहते है-“'सन्तु त पुव०” इति । जो कर्म, वि भाग, प्रागभाव, कसे ये चार उपाधियां 
हैं अथवा salva, कार्यश्थिति, कार्यनिरोधरूप उपाधियां हें, उन्हं हौ भविष्यत्काळ, 
वर्तमानकाल, अतीतकाळ आदि शब्दप्रयोगात्मक व्यवहार का कारण मान लिया जाय । भर्षात 


१. 'त्रिकालमाम्यन्तर॑ करणम्‌? सुनकर किसी कोः यह अम नहीं करना चाहिये कि पंचर्विज्ञति 
तत्त्वो के अतिरिक्त ‘arene’ को मी सांख्यचायों ने माना है। 

२. वै० सू० में स्थित इति’ शब्द 'प्रत्यय' ( ज्ञान ) प्रकार परक है, उसका प्रत्येक के साव 
संबंध होता है । तथा च--अपरमिति प्रस्ययः, युगपदिति प्रत्ययः, चिरमिति प्रत्ययः, क्षिप्रमिति 
प्रस्ययः इति कालिङ्गानि । “अपरस्मिन्नपरम्‌”' से “परस्मिन्‌ परम!” भी समझना चाहिये-- 
ऐसा डपस्कारकार कहते हे। . 

३. “यथा एकस्मिन्‌ पुरुषे अनेक संबंधमेदानुविधायिनि अभिन्ने “पिता पृत्रोआता” शति 
प्रत्यया भवन्ति, तद्वदेकः कालः कार्यकारण विशेषापेक्षः पर।परादिप्रत्ययहेतुः” इति न्याय वार्तिक- 
कारः । अस्यायम्थेः-कायेस्य = परापरादेः प्रत्ययस्य, यः कारणविशेषः = बहुतरारपतरातीत- 
तपन परिस्पन्दावच्छिन्न कारूपिण्डसंयोगः, तदपेक्षः--काछ एकोऽपि परापरादि प्रत्ययहेतुः । इति 
खारबोधिनी । 


१४ सां० कौ० 
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उन उपाधियों से ही अनागतादिन्यवहार रूप झाब्दतत्त्व को स्वीकार करना.चाद्दिये। तात्पयं 
यह है--'उपाधियां? ही क्षण, दिन. मासादि काल की बोधक हैँ, उसके अतिरिक्त एक काळतर्व 
मानने की आवश्यकता नहीं ऐसा कपिलादि सांख्याचायं का कहना है। अतः अतीतादि- 
व्यवहारात्मक शब्द का निर्वाह उपाधि से ही जब हो जाता है तब पंचविंद्यतितत्त्वो के अतिरिक्त 
एक और कालतत्त्व को स्वीकार करना उचित नहीं हे॥ ३३ ॥ 


(१७६) बाहोन्दियविषय- साम्प्रतकालानां वाह्न्द्रियाणां विषयं चिवे- 
विवेचनम्‌ | चयति -- 


'चौतीसवीं कारिका को उपस्थित करने के ऐतु कौसुदीकार 

( १७६) बाह्योन्द्रियों के कहते दे-“साम्प्रतकाळानामि”ति | स्वसमानकालीनवस्तुग्रदण- 
विषय का विवेचन | समर्थ = अपने काल में स्थित वस्तु के ग्रहण करने में समय ( वतं- 
मानकालीनवस्तु को विषय करने वाले ) भोत्रादि दस वाशोन्द्रियों के 


विषयों को पथक्‌ २ बताते हैं । 


बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पञ्च विशेपाविशेषबिषयाणि । 
वाग्भवति शब्दविषया शेषाणि तु पञ्चविषयाणि ॥ ३४ ॥ 


अन्वयः्ततेषां पञ्ज बुद्धीन्द्रियाणि विशेषाइविशेषविषयाणि वाक्‌ शब्दविषया मवति, शेषाणि 
तु पञ्जविषयाणि ( भवन्ति ) ॥ 

सावाथ--'तेषां' = दसवाध्येन्द्रियों में से, 'पञ्च बुडीन्द्रियाणि' = ओत्राद पांच शानेन्द्रियां, 
विशेषाऽविशेपविषयाणि’ = विशेष और अविशेष को अपना विषय बनाती है । अर्थात्‌ इमारी 
ata झ्ानेन्द्रियों के विशेष ( स्थूल ) पृथ्वी, जल आदि पांच प्रत्यक्ष के विषय हैं। और योगियों 
के अविशेष ( अतीन्द्रिय ) पञ्च तन्मात्राएँ प्रत्यक्ष की विषय हैं । उसी प्रकार पांच कर्मेन्द्रियों में 
से 'वाक = वागिन्द्रिय, “शब्दविषया भवति? = शब्द का जनक होने से स्थूल शब्द को ही 
विषय करता है, ओर सूक्ष्म शब्द, वागिन्द्रिय का विषय नहीं होता, क्योंकि वागिन्द्रिय तथा सूक्ष्म 


शब्द दोनों 'एक ही अहंकार के? कायं - हैं । 'दोषाणि तु! = बाकी के हाथ, पैर, गुदा, उपस्य 


इन चार कर्मेन्द्रियो के 'पंचविषयाणि अन्ति? = पांच पांच विषय होते हैं ॥ 


“बुद्धीन्द्रियाणि” इति। “बुद्धीन्द्रियाणि” तेषां द्शानामिन्द्रियाणाम्मध्ये 
“qa,” “विशेषाविशेषविषयाणि” विशेषाः स्थूलाः 

(१००) gale: शाब्दाद्यः शान्तघोरमूढरूपाः परथिव्यादिरूपाः, अवि- 
याणां विषयाः स्थूल शेषास्तन्मात्राणि स्छ्माः शब्दादयः, मात्रग्रहणेन 
सूश्मरूपाः । स्थूलसूतमपाकरोति | विशेषाश्च अविरोषाश्च विशेषा- 


बिरोषाः, त एव विषया येषां बुद्धीन्द्रियाणां तानि ` 


तथोक्तानि । तत्रोध्वंस्ञोतसां योगिनाञ्च sitet शब्दतन्माHविषयं स्थूलः 
शब्दविषयं च, अन्मदादीनां तु स्थूळदाब्दविषयमेब । पवन्तेषां त्वक्‌ स्थूळ- 
सूक्मस्पशविषया अस्मदादीनां तु स्थूळस्पशेविषयेच । ऽपि 
,तेषामस्मदादीनां च रूपादिषु खूक्मस्थलेचु व्रव्या; ॥ 
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फारिका ३४] बुद्धीन्द्रियाणां विद्षेषाविशषेषविषयकत्वनिरूपणम्‌ २११ 


“बुद्धीनिद्रयाणि dato” की व्याख्या करते हैं--दृशानामि'ति | ata, त्वक्‌ , चक्ष, रसना, 
प्राण, वाक , पाणि, पाद, पायु, उपस्थ इन दस इन्द्रियों में से श्रोत्र, 
( १७७ ) बुद्धीन्विर्या के त्वक्‌ , चक्ष, रसना और घ्राण ये पांच झानेन्द्रियां विशेष-अविशेष 
श्थूल-सूचम विषय । विषयक होती हैं। “चिशेषाऽचिरोष विषयाणि’ की व्याख्या 
करते दं--'विशेषा०' इति । “विशेष! पद का ad है कार्य 
जेसे--''स्थूळाः शब्दादय’ इति । स्थूल शब्दादिकों को "विशेष क्यों का जाता है ! उत्तर देते 
है--“शान्तघोरसूढरूपा” इति। 'अभिम्यक्तः शान्तः, घोरः, मूढः परिणामो येषां ते ताइशाः |? 
एवं च विशेष का स्वरूप यह हुआ--'अभिन्यक्त-झन्तःघोरःमूढाऽन्यतमवत्त्वं विशेषत्वम्‌?। अभ्रिः 
ब्यक्त हुओं को स्थूळ कहते हैं, अतः अभिव्यक्त होने वाले पृथिव्यादिपञ्चभूत स्थूळ हैं, घर्म और 
wit के अभेदासिप्राय को “पुथिण्यादिरूपाः' कहकर व्यक्त किया है । 'शब्दादितन्मात्राओं? के 
परिणाम से स्थूल शब्दादि पैदा दोते हैं, ओर वे ही शांत घोर, मूढ होने से ( शान्त-विपञ्जी 
आदि का ध्वनि, घोर-मेघादि का ध्वनि, मूढ-व्याघ्रादि का ध्वनि ) पृथिव्यादि भूतरूप हैं । 
"अविशेष? पद का अथे वताते है-'तन्माज्राणि’ इति । 'तन्मान्र' शब्द की व्याख्या है- 
qua: शब्दादयः’ इति । 'तन्मात्राओं? को “अविशेष’ क्यों कहते हें ! उत्तर दै-उनका अभि- 
व्यक्त शान्त, घोर, मूढ रूप से परिणाम नहं होता, श्सल्यि उन्हें अचिशेष कहते हैं, यदी उनकी 
अविशेषता है । “तन्माश्राणि? में “मात्र? पद देने की आवश्यकता क्यों हुई ! उत्तर देते हैं-- 
“माम्रग्रहणेन? इति । मात्र पद देने से "स्थूल भूत? अर्थात स्थूल्माव को प्रास हुए 'शब्दाद्यात्मक 
पृथिव्यादिपञ्चभूतससुदाय’ की व्यावृत्ति हो जाती दै । अयात्‌ महाभूतों के रूप में होने वाळे 
परिणाम को व्यावृत्ति करने के fet "मात्र! पद दिया गया है । “स्थूल भूतों? को तन्मात्र शब्द 
से नहीं कहा जाता । पृथ्वी, जळ, तेज, वायु, अकाश--ये भूत विशेष स्थूळ हैं। इनमें से 
“पृथ्वी? का गुण "गन्ध? है। 'जल' का गुण 'रस? है । तेज? का गुण “रूप? दै । “बायु? का गुण 
"स्पश? है । 'आकाश? का गुण “शब्द्‌? है । गन्धादि गुण वाळे पृथ्वी आदि पंच भूर्तो को “दाय? 
अपने आदानव्यापार के द्वारा आहायं ( ग्राह्य) बना लेते हे । ' पैर! अपने गमन व्यापार के 
द्वारा उन्हें आहायं ( राह्म ) बना लेते हैं । “पायु इन्द्रिय' के द्वारा वे उत्सृष्ट होते हैं। “लिङ्ग? 
से अपने आनम्द व्यापार के द्वारा वे वीयाँदि आहायं ( स्खलित ) किये जाते हैं । इस रीति से 
पाणि, पाद, पायु, उपस्थ ये चार कर्मेन्द्रिया स्थूल पृथ्वी, जरादि की ग्राइक होने से उनमें 
( पृथ्वीजळादिकों में ) तादात्म्यरूप से स्थित स्थूळ शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्ध की भी ग्राहक 
होती £1 'विशेषाऽविशेषविषयाणि’ में (न्द्र! समास दे विशेषाश्च अविशेषाक्ष विशेषाई- 
विशेषाः। इसके बाद बहुत्रीहि समास’ है--ते ( विशेषाऽविशेषा ) एव विषयाः ( बृत्ति ग्राह्माः ) 
येषां = बुद्धीन्द्रियाणां तानि | उनका समन्वय दिखाते है“ तत्रेति!” ‘aw का अर्थ है--विशे- 
बाऽविरेोष विषयक इन्द्रियों में । 'ऊध्वंखोतसास्‌?' = ऊध्व॑मेव रेतःख्रोतो येषां ते तेषास्‌- जिनका 


१, 'ऊध्व॑स्नोतस? वे कहाते हैं, जिनका रेतःख्रोत सदैव wed हौ वहता है कभी भी नोचे 
की ओर नहीं बहता। जैसे जनक, सनक, सनन्दनादि तथा भोष्मादि नेष्ठिक agent एवं 
बौतराग परमहंस सन्न्यासी | तथाच--'अष्टविधमैथुनेच्छार हितस्वम्‌-छध्वरेतसत्वम्‌। 

अष्टविषमेथुनानि-'स्मरणं कीन केलिः प्रेक्षणं युह्यमाषणम्‌ | संकल्पोऽध्यवसायश्च क्रियाः 
Prdfata च ॥ एतन्मैथुनमषटाङ्ग प्रवदन्ति मनीषिणः ॥ नेष्ठिक बह्मचारी उसे कहते हैं, जो आजी- 
वन MATAR रहकर गुरुकुछ में निवास करता दै और ब्रह्मचये संमाप्तकर यृहस्थाअम में जो प्रवेश 
करता है, उसे उपकुर्वाण कहते हैं । . | 


4 
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२१२ सांख्यतत्त्वकौसुदी [ कारिका ३४ 


ऊध्वरेत:स्रोत दै । जैते--भीष्म प्रमृति नेष्ठिक ब्रह्मचारियों का और योगाभ्याससंपादित दिव्यसाम- 
थ्यंसम्पन्नयोगियों का भोत्रेन्द्रिय, 'सृक्षतन्मात्रात्मक शब्द” को और 'स्थूछशब्द' को भो विषय 
करता है और इम जैसे पार्थिवप्रधान शरौरघारी मनुष्यों का श्रोत्रेन्द्रिय केवल “स्थूळ शब्द? 
को ही विषय करता है। उसी प्रकार उन योगियों और देवताओं का त्वगिन्द्रिय 'स्थूल, सूक्ष्म 
दोनों प्रकार के स्पर्श को विषय करता है, किन्तु स्थूलपार्थिव शरीरधारी हमलोगों का खगिन्द्रिय 
'स्यूलरपश” का ही ग्राहक होता दै । उसी प्रकार उन ऊध्वं्रोताओं और योगियों की चक्षुरादि 
इन्द्रियां मी अर्थात्‌ चक्षु, रसना, घ्राण, 'स्थूछ, सूक्ष्म उच्ष्यविध रूप, रस, गन्ध विषयक” होती 


~ 


हैं, परन्तु इम लोगो के चश्च, रसना ओर घ्राण केवल 'स्थूछ रूप, रस, गन्धविषयक' होतेः है । 
एवं कर्मेन्द्रियेषु मध्ये “वाग्भवति शः्दविषया” स्थूळशष्द्विषया, तद्धे- 
तुत्वात्‌ । न तु शाग्द्तन्मात्रस्थ दवेतुस्तस्याहङ्कारिक- 
.( १७८ ) कमेनदरियाणं त्वेन वागिन्द्रियेण सहैककारणकस्वात्‌। “शेषाणि 
विषयाः । तु” चत्वारि पायूपस्थपाणिपादाख्यानि “पश्चविष- 
याणि” पाण्यादाद्दायोणां घडादीनां पश्चशब्दाया- 
त्मकत्वादिति ॥ ३४ ॥ 


अब 'कर्मेन्दियो? की 'विशेषता' बताते हैं--“प्‌वमित्यादि” । वाक्‌, पाणि, पाद, पायु और 

- उपस्थ संशक कर्मेन्द्रियों में से जो 'बागिन्द्रिय' दै, वह केवळ 'स्यूळ 

< १७८ ) कमन्त्रियोँ के शाब्द? को विषय करता है । “क्यों !--ऐसा प्रश्‍न करने पर उत्तर 

विषय । देते हैं-- तद्धेतुस्वादिति ।” 'वागिन्द्रिय' अपने उच्चारणात्मक 

ब्यापार के द्वारा “स्थूल शब्द” का अनक ( हेतु ) दै । अनुसाव- 

प्रयोग-_“वागिन्द्रिय स्थूख्झब्दविषयं, स्थूलशब्दमात्रहेतुख्वात्‌ ।” “वागिन्द्रियः) सूस्म शब्द का 

.उच्चारण करने में असमर्थ होने से वह सूइमशब्द” का देतु नहीं है, यदद “न शाष्दतम्मात्रस्य देतुः” 
-के द्वारा बता रहे हैं। 


अजुमानप्रयोग इस प्रकार है--“वागिन्द्रियं, न शब्दतन्मात्रविषयक, शब्दतम्सातदेतत्वा, 

-आववत्वात्‌ ।' झब्दतन्मात्रा के प्रति वागिन्द्रिय देतु क्यों नहीं दै ! उत्तर देते हैं--“तस्येति । 
` वागिग्द्रिय का उपादानकारण 'सारिवक अहंकार! है ओर “र्कम शब्द? का मो उपादानकारण 
'सास्विक अहंकार? है, अतः वागिन्द्रिय ओर शब्दतन्मात्रा ( सूक्ष्म शब्द ) दोनों का कारण 
समान (एक ) दै । अतः वे दोनों समानकालोस्पत्तिवाळे हें । 'समानकाळोत्पत्तिक दो वस्तुओं. 

में पौवापय ( क्रम ) न दोने से कार्य-कारणमाव नहों रहता ।? 
MISES NE पल की RR मय 
१. “स्वर्ण छोष्टे गृहेऽरण्ये सुस्निग्थे चम्दने तया । समतामाबना यस्य स योगी परिको- 
तितः 1? अझ्वेवत्तं । 

“आत्मोपम्येन सवंत्र समं पश्यति योऽज्ञुंन । सुखं वा यदि वा दुःखं स योगी परमो मत! ॥” 

= भगवद्‌ ॥ 

“स्वकर्माणि सन्न्यस्य समाधिमचल Pra: | य आस्ते निश्चको योगी स सन्न्यासी न पन्चमः ॥ 
योगी च त्रिविधो शेयो मोतिकः सांख्य एव च। तूतीयोऽस्यागमी प्रोक्तो योगमुत्तममास्थितः ॥ 


rine | 
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कारिका ३५ ] करणानां प्रधानगुणमावनिरुपणम्‌ २१३ 


अथवा--असमानकालीन उत्पत्ति मानें तो 'तन्तुकारणकसंयोग' 'और “पट? में कार्य-कारण- 
आव दिखलाई पढ़ता .है, श्सल्ये 'समानकारणकद्रव्ययोने कार्य-कारणमाव एक कारणवाले 
दो द्रव्यो में कार्य-कारणमाव नहीं होता-श्स अर्थ में तात्पर्य समझना चाहिये । बाकी बचे 
हुए पायु, उपस्थ, पाणि और पाद इन चारों के शब्दादि पांच स्थूळ विषय होते हैं । क्योंकि पाणि 
से आहाये घटादि स्थूल शब्द, सपश, रूप,रस? गन्धात्मक प्रतीत होते हैं। पैरों से आद्ायं ( विहरण 
विषय ) भूतलादि स्थूळ शब्दादिपञ्चात्मक प्रतीत gia हैं। पायु से उत्सष्टव्य मळादि स्यूळ- 
शब्दादि पंचात्मक प्रतीत होते हैं । उपस्थ से आनन्द के योग्य वीर्यादि स्थूल शब्दादि पंचात्मक. 
प्रतीत द्वोते हैं ॥ १४ ॥ 


साम्प्रतं wats करणेषु केषाञ्चिदगुणभाचं केषाञ्चित्रधानमाव 
खहेतुमाद- | 
अब पैंतीसवीं कारिका को उपस्थित करने के देतु “साम्प्रतसिति ।” तेर करणों में से कुछ- 
करणो ( दश वाह्येन्द्रियों के झुणमाव = उपकारभाव अर्थात्‌ द्वारत्व और कुछ करणों ( मन, 
अहंकार, बुद्धि इन आम्यन्तर करणो ) के प्रधानभाव = उपकायमाव अर्थात्‌ द्वारित्व को देतु (युक्ति) 
सहित बताते दं-- 


सान्तःकरणा बुद्धिः सवै विषयमवगाहते यस्मात्‌ | 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि, द्वाराणि शेषाणि ॥ ३५ ॥ 


अन्व०--यस्माद सान्तःकरणा बुद्धिः सर्वं विषयम्‌ अवगाहते, तस्मात्‌ त्रिविध करण द्वारि» 
शेषाणि द्वाराणि ॥ is ८ यु = 
— * यु 
भावार्थः-'यस्मात! = जिस कारण, 'सान्तःकरणाबुद्धि" मन और ARIS दत 
सर्व.विषयम्र = बाक्षेन्द्रियो के द्वारा अर्पित समस्त विषय ( पदार्थ ) का, अध्यवस्यति' = निश्चय 
करती दै । 'तस्मात! इसलिये, “त्रिविधं करण? = मनो$इंकार बुद्धथात्मक तीनों प्रकार के करण, 
ale = प्रधान हैं । 'श्षेषाणि' = अवशिष्ट बाह्य दशविष करण, 'ड्वाराणि! = अप्रधान हें ॥ 


“ह्लान्तःकरणा” इति । “द्वारि” प्रधानम्‌। “शेषाणि” करणानि 
बाहोस्द्रियाणि द्वाराणि। तैरुपनीतं सबै विषयं 
(१७९ ) सर्ववेधक- समनो5दक्कारा ofa SSRN: sey 
रणेषु अन्तम्करणार्ना सस्माद्वाहमन्द्रियाणि द्वाराणि, amadt च स 
प्राधाम्यम्‌ | करणा बुद्धिरिति ॥ ३५ ॥ aes 
१ | 'द्वारम्‌ = स्यास्ती!ति दारि अर्थात्‌ प्रधान । 'बाहमकरण? विषय 
oe eae प्रदान कर बुद्धि पर उपकार करते हैं ८ और gfe, उन 
१७९) समस्त करणां विषयों का साक्षात्‌ भोग करने के लिये आमा के उनका 
$ अन्तरमा की करती है । इसलिये राजा के प्रधान के तुल्य प्रधान करण बुद्धि 
प्रधानता | है । भवशिष्ट दश बाह्वोन्द्रिय (करण) “द्वार (उपकारक, या अप्रधान) 
हें । इसी का “उपपादन? करते हे-"तेरिति।” उन दशबाह्वा- 
इन्द्रियों के द्वारा उपनीत । वृत्ति में धायं के आकार में अवस्थापित ) समस्त यथाकम भाप 
घटादि विषयों को मन और अहंकार के सहित अर्थात मन के दारा संकरिपत भोर अहंकार के. 
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द्वारा अभिमत घटादि पदार्थों को बुद्धि निश्चित करती दै (अन्तिम व्यापार करती है), इसलिये 
बाह्य “दस इन्द्रिया? द्वार ( अप्रधान ) कइळाती हैं। और “सान्तःकरणा ( मनोऽहंकार सहित) 
बुद्धि? द्वारवती ( प्रधान ) कहलाती हे । निष्कर्ष यह है--'बाक्ष इन्द्रिया? द्वार हे और "मन? 
द्वारि हे, और जब 'मन? द्वार हो तब 'अइंकार” द्वारी है, और जव “अहंकार” द्वार दो तव 'बुद्धिः 
हारिणी है--यह क्रम है । अर्थात “बाह्याइन्द्रिया' । केवळ द्वार हैं, और मन तथा “अहंकार” घार 
ओर द्वारी दोनों हैं । किन्तु 'बुद्धि” तो केवल ह्वारिणी है ॥ २५ ॥ 
न केच. बाह्यानीन्द्रियण्यपेक्ष्य प्रधानं बुद्धि, अपि तु ये'ऽप्यहङ्कारम- 
नसी झारिणीते अप्यपेक्य बुद्धि: प्रधानमित्याइ-- 
अब छत्तीसवीं कारिका को उपस्थित कराने के हेतु कौसुदीकार कहते हे -“न केवळसि'!ति । 
केवळ “दस बाह्मइन्द्रियों' at अपेक्षा से ही 'बुद्धि' की प्रधानता नहीं है अपितु “अहंकार, मन? जो 
दस वाझन्द्रियों की अपेक्षा से प्रधान हैं, उनकी अपेक्षा ते मी ‘ake प्रधान है :-- 
एते प्रदीपकरपाः परस्परचिलक्षणा गुणविशेषाः | 
SU पुरुषस्यार्थं प्रकाश्य बुद्धो प्रयच्छन्ति ॥ ३६ .. 
अन्वयः--एते परस्परविळद्षणा ( अपि ) गुणविशेषाः प्रदीपकरपाः पुरुषस्य कृत्स्नम्‌ अर्थं 
प्रकाइय बुद्धो प्रयच्छन्ति ॥ 
सावार्थः-'एते? = ओत्रादि दशेन्द्रिय, मन, अहंकार 'परस्परविछणाः' = स्वतंत्ररूप से 
परस्पर विरुद्ध विषयों के ग्राइक भर्यांत-जैसे आंखें देवमूतिं का दर्शन करती हैं और मन 
परकाभिनी विषयक संकरप करता रहता है, इस प्रकार असम्बद्ध विषयों के आइक- रहते हुए 
भी “गुणविशेषाः द्वार विशेष, त्रियुणविकारात्मक द्वादश करण विशेष 'प्रदीपकल्पा/ = 
परस्पर विरुद्ध रहते हुए भी बत्ती, तेछ, अग्नि सब मिलकर जैसे प्रदीप के रूप में प्रकाश करते हैं 
(टोक उसी तरह "एते? = परस्पर विरुद्ध स्वतन्त्र कायं करनेवाले उपयुक्त द्वादश करण ‘ge 
चस्य'= पुरुष को 'कृत्स्नस्‌ अथ प्रकाश्य = समस्त विषय ( पदार्थ ) प्रदर्शित करने के लिये 
(उन सब पदायों को ) ‘gal? = बुद्धि को 'प्रयच्छुन्ति' = अपण कर देते है ॥ : 
“qa? इति | यथा दि ग्रामाध्यक्षः कोडुम्बिकेम्यः करमादाय विषया- 
ध्यक्षाय प्रयच्छति, विषयाध्यक्षश्च सर्वाध्यक्षाय, 
(१४०) अन्त- स च भूपतये; तथा याह्यन्द्रियाण्याळोच्य मनसे 
करणेष्वपि युद्धे: प्राधा समर्पयम्ति मनश्च. सङ्कबप्यादङ्काराय, अङ्कार्भाभिः 
bas । मत्य चुद्धौ स्वोध्यक्षभूतायां,- तदिद घुक्तम्‌-''पुरुष- 
स्यार्थे प्रकाश्य बुद्धौ प्रयच्छन्ति” इति ॥ 


oo ee 


| 
| 
| 
| 


—_—— 


~ 5 200 oo 
१. थे अपि, ते अपिः--दोनों जगह “ईंदूदेत” सूत्र से प्रगृझ संज्ञा होने से संधि नहीं हुई । 
२. यो विषयः बाझेनिरयेषु आसते, स एव विषयः अन्तरिन्द्रिये मनसि विशेष रूपेण पतति) 
Se स, एव विषयः अइकारे गच्छति यस्य, तस्य अभिमानो मवति, ततः स एव विषयः तदद्वारा) 
बुदौ ee अतः पबु सर्वे प्रधाना बुद्धिरेव अस्ति । 
ब्पमते-इन्दरयादि संघातस्य अध्यक्षं बुद्धितत्वमेव अस्ति, नेयायिकमतवत आत्मा 
अध्यक्षो नास्ति । नेयायिकानां मते हि सर्वेषां, पदार्बानां wri साक्षात्संगधेन आत्मन्येव उत्प 
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कारिका को स्पष्ट करने के लिये कौमुदोकार लौकिक दृष्टान्त दे रदे इै--“यथाहीति ।” 
सैते--संरक्षक राजकीय कर्मचारी ग्रामीण किसानों से, नागरिकों से 
(१८०) अन्तःकरणो में कर (डेक्स ) वसूल कर अपने ऊपर के अधिकारी निलाध्यक्ष को 
भी बुद्धि की प्रधानता । अर्पण करता है, और जिलाध्यक्ष सवके ऊपर रइने वाले अभिकारी 
प्रधानमंत्री को अपंण करता है, और वह प्रधानमंत्री राजा को अर्पण 
करता है, ठोक उसी तरह 'दस बाझन्द्रिय? अपने-अपने निर्धारित विषयों को बृत्तिस्य बनाकर 
अपने अध्यक्ष 'मन? को afta करती हैं और 'मन? "इद्म्‌ एवं, नेवस!- यह ऐसा है, ऐसा 
नहीं है-इस प्रकार सोच समझकर विषयाध्यक्षस्थानापन्न 'अइंकार? को अर्पित करता है और 
"अहंकार? उस विषय को यह मेरे ही लिये है ऐसा अभिमानकर ( समझकर ) सर्वाध्यक्षस्थाना- 
पन्न ‘gfe? के arin nt देता है--श्सी अभिप्राय का अनुसन्धान कर कहा गया है कि “ge 
चस्यार्थ प्रकाश्य बुद्धौ प्रयच्छुन्तिः' “पुरुषस्य? यहां षष्ठी विभक्ति संबन्ध अर्थ में है। पुरुष का 
अर्थ ( पदार्थ ) के साथ भोग ( मोगाख्य ) सम्बन्ध है। निष्कर्ष यह दै-पुरुष के मोग्य समग्र 
पदार्थों का आलोचन, संकरप, अमिमान कर उन्हें बुद्धि के हवाले कर दिया जाता हे । 


बाह्यन्द्रियमनोऽइंकाराश्च “गुणविशेषाः” 

(१७१) परस्परविरोधः शुणानां सस्वरजस्तमसां विकाराः, तेतु परस्परविरो- 

शीलानामपि गुणानां धशीला अपि घुरुधार्थेन भोगापव्गरुपेणेकवाक्यता- 

पुरुषार्थख्पएककार्ये sa ज्रीताः, यथा वतिंतेलवह्दयः सन्तमसापनयेन रूप- 

त्तिः प्रदीपवत्‌ | प्रकाशाय मिलिताः प्रदीप» एवमेते गुणविशेषाः इति 
योजना ॥ ३६ ॥ 


'ुगविशेषों? को बताते हैं--“बाह्येन्दिय इत्रि ४ दश बाहमेर्द्रिय मन और अहकार। 
“गुण विशेष” पद का अथं करते है- गुणानामिति ।” सत्त्व, 
( १८१ ) गुणा के परस्पर रज, तम इन तीन गुणों के विकार (wrt). अर्थात बुद्धि के 
विरोधी रहने पर भी अतिरिक्त अहंकार, मन, ओत्रादि इन्द्रियां | “ते तु? = गइंकार, 
प्रदीप की तरह पुरुषाथ” मन, ओत्रादि करण परस्पर विरुद्ध विषयों के आइक होने से 
सम्पादनकार्य सब का प्रायः विरोषशील है, जैसे-नेन्न पुण्यप्रद देवदर्शन करने लगता 
एक ही है | है तो उसी समय मन पापप्रद परखी आदि के बारे में संकल्प 
( सोचने ) करने लगता हे, तथापि सुख-दुःखान्यतर साक्षात्कार 
रूप भोग और आत्यन्तिक दुःखनिवृत्तिरूप अपवर्गास्मक पुरुषार्थ ( यही प्रयोजक दे के साय 
८क वाक्यता = एक कारंकारिता को प्राप्त कराये pies मन, ok घर दीप 
ण विशेष ) दीपक के तुल्य अर्थात्‌ बत्ती, तेल, अग्नि परस्पर विरुद्ध स्वभाव के रइते हुए भी ew 
कारकों अपसारण करते हुए घटादि पदार्थों के स्वरूप को प्रकाशित करने के tg सब मिङकर 
एक दीपक बन जाते हैं और प्रकाश. करते है, उसी प्रकार-ये शुग विशेष अहंकारादि, 
सूहमशरीर रूप से पुरुष के भोग के लिये विषयों ( पदार्थे ) को पुरुष के अर्पित करते हैं ॥ ३६ ॥ 
अवति इन्द्रियाणि च तस्यैव साधनानि सन्तिः अतः स एव अध्यक्षो ( प्रधानः ) ऽस्ति । 
सांख्यमते त सबै शान बुद्धावेव तिष्ठति, आत्मनि (पुरुषे ) तस्य ( बुद्धितत््तस्य ) छाया" 
मात्र पतति साक्षातसंबषस्थ दानं च भान्विल्पमेंवात्ति, भतः बुडिरेब प्रथानाऽस्ति | -सा० बो० | 
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कस्मात्पुनबु डौ प्रयच्छन्ति, न तु चुद्विरङ्काराय द्वारिणे मनसे चेत्यत 
आइ-- । 

सैंतीसवीं कारिका के अवतारणार्थ कौसुदीकार कहते हैं--“कस्मादिति”। बुद्धि को ही 
प्रधानता क्यों दी गई है ? अहंकार, मन को क्यों नहीं ! क्‍यों कि 'बुद्धि? जैसे भन्तःकरण है वैसे gt 
मन अहंकार भी जब कि तीनों में अन्तःकरणता समान है, तव 'बुद्धि' को ही प्रधान, 
onl ris अन्य दोनों को नहीं इसका क्या कारण है! इस आशंका के समाधानार्थं यह 
कारिका है :-- 


सवं प्रत्युपभोग यस्मात्पुरुषस्य साधयति बुद्धिः | 
सव च त्रिशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषान्तः BEAT ॥ ३७॥ 


अन्व०-यस्मात बुद्धि: पुरुषस्य सर्वे प्रति उपभोगं साधयति, सैव च पुनः सूक्ष्म प्रधान- 
पुरुषान्तरं विशिनष्टि ॥ 


सावाथः--“यस्मा4? = जिस कारण, ( बुद्धि ) पुरुषस्य’ = पुरुप के लिये ‘ad प्रतिः? = 
समस्त शब्दादिकों के “उपभोगं! = उपभोग को 'साधयति? = साधतो है, ‘Qa 'च = और वढी 
पुनः=फिर से 'सूचमध्‌' = दुजंश्य, 'प्रधानपुरुषान्तर' sora भौर पुरुष के भेद को,. 
'बिशिनष्टि' = करती है, इसलिये वही ( बुद्धि ) प्रधान है ॥ 

प्रश्‍न यह था कि तीन अन्तः (भीतरी ) करणो में से ‘gh? को ही क्यों विषय दिये 
खाते हैं ! “बुद्धि? अहंकार या 'मन' को विषय समर्पण क्यों नहीं करती, अर्थात्‌ वुद्धि हौ 
प्रधान क्यों ? कज 

समाधान यह है कि-“मोग” (पुरुषार्थ) के प्रयोजक होने से उसका नो प्रत्यक्ष 
( साक्षात ) साषन है वही प्रधान हो सकता है, बुद्धि ही आत्मा के साक्षात्‌ भोगों का साधन 
है, क्योंकि उसी के निश्चय के अनुसार आत्मा को भोग मिळता है, इसलिये वद्दी (बुद्धि) प्रधान है । 
जैसे- सवाँध्यक्ष प्रधान मन्त्री ही राजा के समस्त राजकायों का साधक होने से प्रधान कइकाता 
है ओर बाको के आमाध्यक्ष भादि उसके अंग रहते हैं, वैसे बुद्धि ही आत्मा के समस्त भोगों को 
सिद्ध कर देती है ओर विवेक शान के समय वही प्रकृति आदि जड़ तथा चेतन की विकक्ष- 
का कठिन है ) बता देती है, इसलिये तीनों भन्तःकरणों में 'बुद्धि? ही 
प्रधान है । 


| “eda” इति । पुरुषार्थस्य प्रयोजकत्वात्‌ तस्य यस्साक्षात्साधनं तस्‌ 
प्रधानम्‌ । चुद्धिश्रास्य साक्षात्साधनम्‌ , तस्मात्सेवः 

( १८९ ) बुढेः आधान्य- प्रधानम्‌ । यथा सर्वाध्यक्षः साक्षाद्राजार्थसाधनतया 
साघनम-सादातुरुषार्य- प्रधानमितरे तु ग्रामाध्यक्षाद्यम्तम्प्रति गुणमू ताः | 
साघनत्वात्‌ | ' बुद्धि पुरुषसन्निधानात्‌ तच्छायापत्त्या तद्रुपेष 
सबंविषयोपभोगं पुरुषस्य साधयति । gag at 

 जझ्ञमवोद्दि भोगः, सच वुद्धौ, बुद्धिश्च पुरुषरूपेचेति, सा च पुरुषमुपमो- 
लयति | यथाऽर्थालोसनसङ्कब्पामिमानाश्च तस्तद्रुपपरिणामेन बुद्धाबुपसंक्रा- 
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न्ता तथेन्द्रियब्यापारा अपि वुडेरेव स्वव्यापारेणाध्यवसायेन सहैकव्या- 

पारीभवन्ति, यथा स्वसैन्येन सद्द ग्रामाध्यक्षादिसेन्यं सर्वाध्यक्षस्य भवति । 
“सर्व” शब्दादिक “प्रति” य “उपभोगः” “पुरुषस्य” तं साधयति ॥ 

पुरुष (चेतन ) का 'भोगापवर्गात्मक प्रयोजन? दी प्रकृति को संसार-प्रवृत्ति का प्रयोजक 

है अर्थात्‌ संसार की रचना में प्रकृति का प्रवतंक है । भोगापवर्गा- 

(१८२ ) पुरुषाथं प्राप्ति. त्मक पुरुषाध के संपन्न होने पर प्रकृति निवृत्त दो जाती है । प्रकृति 

की साक्षात साधन होने तभी तक चेष्टा करती cect है, जव तक पुरुष को मोग तथा 

खे बुद्धि का प्राधान्य अपवगै का संपादन नहीं केरा देती, मोगापवर्ग का निष्पादन 

सिद & | करा देने पर वह अपने को कृतकृत्य समझती हुई उससे निवृत्त 

हो जाती है-यद्द सांख्य का सिद्धान्त है। संसार को रचना में . 
प्रकृति की प्रवृत्ति होने पर उसके प्रयोजक स्वरूप भोगा5पवर्गात्मक पुरुषाथे का जो साक्षात्‌ साधन 
(करण ) है, वह प्रधान ( मुख्य या द्वारि) है । इस पुरुषार्थ की साक्षात साधन तो बुद्धि है, 
इसलिये ( साक्षात्‌ साधन होने से) “बुद्धि! दी प्रधान ( मुख्य अर्थात्‌ द्वारि) करण 21 इसी 
का उपपादन दृष्टान्त देकर करते दैं--“यथेति”। Fa समस्त राज्यमण्डळ का अधिकारी 
प्रधानमन्त्री राजा के समस्त कार्यों का साक्षात साथक होने से प्रधानमंत्री कद्दा जाता दै, और 
प्रधानमंत्री के अतिरिक्त आमाध्यक्ष, विषयाध्यक्षाद उस प्रधानमंत्री की अपेक्षया गौण अथाँद 
उसके सद्दायक होते हैं । इस दृष्टान्त का दाष्टांन्त में अतिदेश करते हैं-“बुद्धि्हीति।” “बुद्धि, 
घुरुष के सन्निधान से ( समीप रइने से ) “तच्छायापत्त्या' 'तस्य' = पुरुषस्य ‘grav = प्रतिबिम्बः, 
taeq आपति? = पतनं, तया!--अर्थाद उस बुद्धि में पुरुष का प्रतिविम्ब पड़ने से “तद्गुपेव 
तस्य = पुरुषस्य रूपं स्वरूपं चैतन्यं तदारिमकेव सती अर्थात पुरुष का जो अपना भाकार (स्वरूप) 
“चैतन्य! दै, तद्रूप सी वह बुद्धि हो जाती है और पुरुष के लिये सब प्रकार के विषयों के उपभोग 
का संपादन करती है। कौसुदीकार ने “तद्रूपेव” = पुरुषस्वरूपा इव यहां 'इव' शब्द जोड़ 
कर अवास्तविकता को सूचित किया है । “बुडि? वस्तुतः आत्मा से अभिन्न नहीं है, फिर भी Stat 
को अभिन्न सी लक्षित होती दै । जपाकुप्तम के सन्निधान से स्फटिकमणि जपाङुछुम का सा हो 
जाता है क्योंकि जपाकुसुम का उस स्फटिक मणि में प्रतिविम्ब पड़ रदा है, वेते हो “बुद्धि? 
aft चिच्छायापत्ति से ( पुरुष का प्रतिविम्ब गिरने से ) पुरुष के स्वरूप (चेतन ) की सौ प्रतीत 
होती है। ‘gaa? चिद्रूप है । 'चिदेव चेतन्यम्‌?। 

शंका--शब्दादि विषयों का भोग किस प्रकार होता है १ ओर निष्क्रिय चिन्मात्र पुरुष के 
छिये वह मोग कैसे संभव है १ एवं बुद्धि, उस मोग को कैसे संपादन बरती है ! 

- खमा०-'मोग पदार्थ! को बताते है-'सुखेति' । 'सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारो मोग” Fe 
या दुःख दोनों में से किसी पक का साक्षात्कार ( अनुभव ) होना ही “भोग! है। वह “मोग? 
बुद्धि का धमे है, अतः “बुद्धि! को अपना आश्रय बनाकर उस पर आश्रित रहता दै । भोर gh, 
पुरुष के प्रतिबिम्ब से युक्त होने के कारण चेतन सी (स्वयं जड़ होती हुई भी पुरुषाकार को 
तर्‌इ ) प्रतीत होती है। एवं च "बुद्धि और पुरुष’ दोनों में भेद का अइ ( शान ) न हो सकने 
से वह बुद्धि पुरुष के द्वारा उपभोग करवाती दै अर्थात्‌ पुरुष के लिये उपभोग देती दै। बुद्धि के 
व्यापार के साथ शानेन्द्रियों के ब्यापार की पकता को दृष्टान्त के द्वारा बताते हे--' यथे 1 
जेसे-बपट के प्रति 'भालोचनास्मक चक्षव्यांपार!, 'संकल्पात्मक मनोब्यापार', 'अभिमानात्मक 
अइकारम्यापार' ये सब तक्तदूघटार्मफ स्वरूप के धायांकार परिणाम के द्वारा बुद्धि में संकान्त 
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होकर आत्मा को भोगदान करने के लिये, उन सब का व्यापार एक हो जाता है। इसी प्रकार 
कमन्द्रियों के व्यापारों की बुद्धिज्यापार के साथ एकता को इष्टान्त के द्वारा वताते हैं---“तथेन्द्रि- 
afar? कर्मेन्द्रियां के आदानादि ब्यापार भी संकल्प और अभिमान के सहित या असिइत 
होकर बुद्धि के अध्यवसायात्मकन्यापार के साथ एक व्यापार वाले हो जाते हैं अर्थात्‌ मोगात्मक 
एक कार्य करने वाले होते हें। ळोकिक दृष्टान्त देते हैं - “यथा एवसेन्येनेति ।” जैते--भामा- 
ध्यक्ष ओर विष्याध्यक्ष की अपनी-अपनी सेना सर्वाध्यक्ष की सेना के साथ मिलकर विजयका- 
यांत्मक एक हो व्यापार को करती हुईं सर्वाध्यक्ष का कायं करनेवाली कष्ठाती है, उसी ace 
इन्द्रियों के अपने-अपने ब्यापार, बुद्धि के व्यापार के साथ एक व्यापारवाले होकर बुद्धि के काये 
करनेवाले कहलाते हं । “बुद्धि! के कर्तव्य को बताते हैं --“सचंमिति ।” समस्त शब्द, स्पर्शादि 
विषयों के प्रति जो ‘gee? का उपभोग ई उते बुद्धि संपादन करती है। 'बुद्धि का नित्य 
संयोग रहने से पुरुष? के मोक्षाऽमाव की शंका करते हे-- 


नजु पुरुषस्य सर्वेविषयोपभोगसम्पादिका यदि बुद्धिः तह्यनिर्मोक्ष इत्यत 
आह--“सेव चे”ति । पुनःपश्चात्‌ “प्रधान पुरुष- 
( ६८३ ) पुरुषाथस्याप- योरन्तर” विशेषं “विशिनष्टि” करोति-यथौद्नपाकं 
वरस्य कृतकत्वादपि पचतीति, -करणं च प्रतिपादनम्‌ । ag प्रथानपुरुष 
नानित्यत्वम्‌-करणस्या- योरन्तरस्य छृतकत्वांद्नित्यत्वम्‌-तत्कृतस्य मोक्षस्या- 
त्र बाधनाथत्वात। नित्यत्घं स्यादित्यत आह -“चिशिनष्टि”-'प्रधानं सचि 
कारमन्यदद्दमन्य' इति विद्यमानमेवान्तरमचिवेकेना 
विद्यमानमिव बुद्धिबोधयति, न तु करोति, येनानित्यत्वमित्यथंः | अनेनापवरगः 
पुरुषार्थो दशितः, “सृष्ष्मम” दुलेक्ष्यम्‌ तद्न्तरमित्यर्थः ॥ २७ ॥ 
नन्विति ।” यदि बुद्धि, पुरुष के किये समस्त विषयों के उपभोग का संपादन करती है, 
तो “बुद्धि? का नित्य संयोग रहने से ( नित्यसान्निध्य रहने से ) 
( १८३ ) अपवगंरूप उपभोग की प्रसक्ति भी नित्य'रद्देगी, तब तो पुरुष का कभी मो मोक्ष 
पुरुषार्थ कृतक होने पर नहीं ( अनिर्मोक्ष) होगा । 'अनिमोंचछः? = 'निःशेषेण मोक्षः 
भी अनित्य नहीं है। निर्मोक्षः = मपवर्गः, न निर्मोक्षः इति अनिमोरक्षः ।! उक्त आशंका 
का निरास करने के लिये कहते हैं--“सेच चेति 1” वही बुद्धि, 
जो भोगदात्री है बही पश्चात्‌ erate मोगाधिकार के समाप्त होने पर मोक्षदात्री हो जाती है। इसी 
को कोमूदीकार ने “प्रधान” पुरुषयोरन्तरं विशिनष्टि’ से बताया है “अन्तर! शब्द का अर्थ हैं--विशेष, 
वियोगेन शिष्यते इति ब्रिशेषः = वियोगेन स्थितिः = मोश्चः। विशिनष्टि का अर्थ है करोति-ऋरतो है। 
क्योंकि विशेष का पुनः विशेष करना संभव नहीं, इसलिये विशिनष्टि का अर्थ करोति? किया गया 
द्दे। करोति में 'कञ? धातु का अर्थ है 'करणम्‌? और करणसू का अथ है “प्रतिपादन” अर्थात बोधन | 
तात्पय यह है कि 'मोक्ष” तो पहिले से ही सिद्ध है, तथापि हमें वह भ्रज्ञात है, उस अज्ञात मोक्ष 
का शापन करती है बुद्धि। इसो को दृष्टान्त के द्वारा समझाते हैं-“यथोंदनेति ।” जैते-- 
“ओदनपाक॑ पचति’ इस प्रयोग में पाऊकर्मक पाक ( पाक का पुनः पाक ) तो संभव नहीं, इसल्यि 
“पचति? का अर्थ 'करोति' किया जाता है । उसी तर प्रकृत में भो 'विशिनष्टि” का अथे करोति 
किया गया है। प्रकृति और पुरुष का 'अन्तर' अर्थात्‌ 'भेद? भौर 'मोक्ष' दोनों नित्य होने से 
'करण? का अर्थ यहां “उत्पादन! नहीं है अपितु 'करण! का अर्थ (प्रतिपादन किया गया है। 
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कारिकाकारने 'करोति शब्द का प्रयोग न कर “विशिनष्टि! शब्द का प्रयोग क्यों किया? उत्तर 
यह दिया कि 'करोति' शब्द का प्रयोग करने से “भोक्ष में gama का.भ्रम होगा और उसे 
( मोक्ष को ) अनित्य मानने का प्रसंग आवेगा । इस विपत्ति के निरसनाथे करोति?! शब्द का 
प्रयोग न कर 'विशिनष्टि शब्द का प्रयोग किया गया है। इसी आशय को 'प्रथान- पुरुष- 
योरन्तरस्य? से वताया है । “प्रधान? ओर “पुरुष” का जो अन्तर ( भेद ) है, वह 'कृतक' ( क्रिय- 
माण ) होने से कार्य है । उस 'प्रकृति-पुरुष! के भेदशान से ‘aa’ अर्थात्‌ जन्य ( उत्पन्न ) होने 
से) ‘ate’ को अनित्य कहना पड़ेगा। इसलिये ‘hale? कद्दा गया दै । 'विशिनष्टि? 
शब्द के प्रयोग से यह बताया है कि बुद्धि से बोध्य जो अपवर्ग ( मोक्ष) है वह पुरुषार्थ 
पुरुष का प्रयोजन दै । “सूचम' का अर्थं किया है 'दुलंक्ष्यम” अर्थात जब तक अश्ञान है तब तक 
जानना संभव नहीं दै । वह दुलंश्य कौन है! उत्तर है--“तदनन्तरम्‌? अर्थात्‌ तयोः? = प्रधान 
पुरुष का "अन्तर? = भेद दुलक्ष्य है ॥ 

यहां कारिका के पूर्वाद्ध से बुद्धि के द्वारा संपादित विषयोपमोगाख्य पुरुषार्थं को दिखाया 
है भौर उत्तराद्धे से अपवर्गाख्य पुरुषार्थ को आचार्य ने बताया है। मोच्ार्थियों ( अपवर्गारथियों ) 
को 'प्रधान-पुरष के भेद का ज्ञान हो! प्राप्त करना चाहिये ॥ ३७॥ 

ष प्रकार 'करणों? के विभाग का प्रतिपादन कर अब पूर्वोक्त 'विशेष-अविशेषों? के बिभाग 
यताते हैं :— 

तदेवं करणानि विभज्य विशेषाविशेषान्‌ विभजते -- 

तन्मात्राण्यविशेषास्तेभ्यो भूतानि पञ्च पञ्चम्यः | 


एते स्मृता विशेषा, शान्ता घोराश्च मूढाश्च ॥ ३८ ॥ - 
अन्वयः--तन्मात्राणि अविशेषाः, तेभ्यः पंचभ्यः पंच भूतानि । पते विशेषाः स्मृताः च शान्ताः 
घोराः च मूढाः सन्ति ॥ 
भावाथंः--'तन्मात्राणि! = सूक्ष्मशब्दादिपश्नतन्मात्राओं को 'अविरेष? कहते हें । 'तेम्यः 
पञ्चभ्यः? = शब्दादि पञ्च तन्मात्राओों से, “पञ्चभूतानि’ = आकाशादि पंच महाभूत ( होते दें ) 
“एते? = इन आकाशादि महाभूतो की संज्ञा ( नाम ) "विशेष? रखा गया है । क्योंकि इनमें से 
कुछ “शान्त” हैं, कुछ Ste’ हैं, कुछ “मूद? है । और सूक्ष्म शब्दादि तन्मात्रा उपभोग के योग्य 
नहीं होती हैं, श्सी कारण उनके शान्तत्वादि धमे हमारे अनुभव में नहीं आने पाते। cates ये 
“अविशेष? शब्द से कदे जाते हैं। आकाशादि पंचमदाभूतों के झान्तत्वादि थमं अपनी स्थूलता के 
कारण हमारे अनुभव में आते हैं । इसलिये ये स्थूळभूत "विशेष? शब्द ( पद ) से कहे जाते हैं। 
। “तन्मात्राण” इति । दाब्दादितन्मात्राणि 
( १८४) अविशेष- सुक्ष्माणि। न चेषां शान्तत्वाद्रिस्ति उपभोगयोग्यो 
(सूदम) कथनम्‌ | विशेष इति मात्रदब्दाथः ॥ 
“बावी ति ।? तन्मात्राणि? का विग्रह इस प्रकार करना चाहिये--तान्येव तन्मात्राणि? 


: मयूरव्यंसकादित्वान्नित्यसमासः । कुछ रोग ऐसा भी विग्नद करते 
{ १८४ ) अविरोष- tar सा मात्रा यस्मिन्‌ तत्‌?ततन्मात्रम्‌-'शब्दादिक ही 


(सूचम) का कथन। तम्मातराए है, वे योगियों के दारा ही ग्राह्य हो पाती है । 'बन्मात्रा? 


F में नित्य समांस करते समय जो ‘cq’ शब्द दिया गया हे, वह 
उपभोगयोग्य सकल विशेषयोग के व्यवच्छेदाथं है। उसे ध्यान में रखकर. “तन्मात्राणि? के 
aa शब्द का अर्थ करते हे- ` | 
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“न चेषामिति ।” इन तन्मात्राओं मे उपभोग योग्य 'शान्तत्वादि' विशेष नहीं दै-यदी 
क्मात्र' शब्द का अर्थ ( प्रयोजन ) है। श्सलिये इनका ब्यवदार “अविशेष नाम से किया जाता 
है । अर्थात्‌ शब्दादि तन्मात्राओ के 'मात्र' पद से धर्मान्तरराहित्य कौ प्रतीति होती दै, जिससे 
झान्तरवादि धमो की उपलब्धि नहीं होतो । तव “इदम्‌ अस्माद्‌ भिन्नम्‌ , इदम्‌ अस्माद्‌ भिन्नम्‌?” 
आदि प्रत्यय ( ज्ञान ) होना असंभव दै--बस यही उन शब्दतन्मात्रादि कौ 'अविशेषता' दै । यदी 
बात विष्णुपुराण में कही है-- 

“तस्मिस्तर्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता | 
न शान्ता नापि धोरास्ते न मूढाश्चाविशेषिणः 0” 

त्तद्भूतों में 'तन्मात्रा' रहती दै अतः 'ध्म-धमीं? का अभेद मानकर द्रव्यो का भी “तन्मात्रा” 
शब्द से व्यवहार किया गया है। पंचतन्मात्रा रूप वे पदार्थ, 'स्थूछ' में रइनेवाळे शान्त, “धोर. 
मूढ संशक “शब्दादि विशेषो? से रहित होते हैं। तथा. च--'शान्तादिविशेष शन्यशब्दादिमत्त्वमेव 
भूतानां झन्दादितन्मात्रत्वम्‌।? 

अविरोषानुकत्वा विशेषान्‌ वक्तसुत्पत्तिमेषामाद- 

(१८५) विशेष(स्थूल) “तेभ्यो भूतानि” इति । तेभ्यस्तन्मात्ेम्यो यथा- 

कथनम्‌-तदुत्पत्तिप्द- संख्यमेकद्वित्रिच तुःपञ्चभ्यो भूतान्याकाशानिळानलख- 

शंनपूर्वकम्‌ | लिळावनिरुपाणि “पञ्च” “पञ्चम्यः? तन्मा- 
त्रेभ्यः। 

“अविशेष? को बताकर "विशेषो? को बताने के लिये उनकी (विशेषों की) उत्पत्ति (आविर्भाव) 

बताते है । “विदेषान्‌ वक्तुम्‌” में “तुसुन्‌ण्बुळौ क्रियायां क्रियार्था- 
(१८५) विशेष- याम्‌? इस सूत्र से 'तुसुन्‌? प्रत्यय किया गया दै। तथा च--विशे- 
( स्थूळ ) का कथन ोक्तिफछिका मत्कतुंका वर्तम।नकालिकी एषाम्‌ उत्पत्त्युक्ति/ इतिः 
तथा उसकी डध्पत्ति। शाब्दबोधः । कारिकागत “तेभ्यः? का अर्थं दै 'तन्मात्रेभ्यः? 

तन्मात्राओं से | यथाक्रम “९कद्वित्रिचतुःपञ्जभ्यःः एक दो तीन चार 
पाचों से-“भूतानि” आकाश, वायु, अग्नि, जळ, एथ्वी-ये पांच भूत । पंचभ्यः = पांच 
तन्मात्राओं से इन भूतों की उत्पत्ति होती दै । तात्पर्यं यह दै--'केवक आकाश तन्मात्रा” से 
आकाश उत्पन्न होता है, 'बायुतन्मात्रा के सहित आकाश तन्मात्रा’ से वायु उत्पन्न होता है, 
व्हेबस्तन्मात्रा के सहित आकाश-वायुतन्मात्राओं? से बह्वि उत्पन्न होता है, “अप्तन्मात्रा के सहित 
आकाझःवायु-तेजस्तन्मात्राओों से जळ उत्पन्न होता दै, पृथ्वी तन्मात्रा के सहित आकाझ-वायु तेजो" 
eg पृथ्वी उत्पन्न होती है । इसी को दूसरे शब्दों में इस प्रकार भी कह 

'एक!-शब्दतन्मात्रा-ले चाउद्गुणक आकाश, “दो'-शग्दतन्मात्र सहित स्पशेतन्मात्रा से 
Ase te त हाड RIS तातः ततान कमाना ते सब्द 

१, 'पंचीकृतम्यो भूतेम्यः स्थूलभूतान्युत्पद्यम्तेः इति तु अत्र वेदान्त सिद्धान्तः। पञ्जीकरगः' 
रीतिश्च पंचदइयां विधारण्यस्वामिमिरुक्ता-- 

"द्विषा विधाय चेकेक चतुर्धा प्रथम पुनः । 
स्वस्वेतरद्वितीयाशैयोंजनाद पञ्च पञ्चते ॥? 
प्रथमम्‌ अपन्चीकतान्येव भूतान्यासन्‌ तत शंदवरेच्छयास्थूळसष्टिद्वारा जीवानां मोगार्थ परस्परः 


- मेलनरूपं पञ्चीकरणं बभूव | -सा० Mo | 
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स्पर्श-रूप गुणवाळा afe, 'चार' शब्दतन्मात्र-स्पशतन्मात्र-रूपतन्मात्न सहित रस- 
तन्मात्रा-से शब्द-स्पशं-रूप-रस गुणवाला जळ, 'पांच' शब्दतन्मात्र-स्परतन्मात्र-रूपतन्मात्र- 
रसतम्मात्र सहित गन्ध-तम्मात्रा-से शब्द-स्पर्श रूप-रस गन्ध गुण वाली पृथ्वी पैदा होती दै । 
यहां पर “पञ्जीकृत भूतो? से स्थूळभूत. उत्पन्न होते हें-इस वेदान्तसिद्धान्त को अपनाया 
गया है । "पञ्चभ्यः? का अर्थ है 'तन्मात्रेभ्यः! । 
अस्त्वेतेषासुत्पत्तिः, विशेषत्वे किमायातमित्यत आइ- “पते स्मृता 
विशेषाः” इति । कुतः-“शान्ता घोराश्च मूढाश्च” ` 
( १८६ ) भूतानां स्थू- चकार एको देतौ, द्वितीयः समुच्चये | यस्मादाकाशा- . 
लत्वे हेतुकवनम्‌ | दिषु स्थूलेषु सच्वप्रधानतया केचिच्छान्ताः, सुखाः, 
प्रकाशा लघवः, केचिद्रजःप्रधानतया घोराः, दुःखाः 
अनवस्थिताः, केचित्तमःप्रधानतया मूढा, विषण्णा, गुरवः | तेऽमी परस्पर- 
व्यावूच्या5चुभूयमाना “विशेषा” इति च 'स्थूळा.” इति चोच्यन्ते | 
तन्मात्राणि त्वस्मदादिभि परस्परव्यावूत्तानि नाजुभूयन्ते, इत्यबिशेषाः SHAT 
इति चोच्यन्ते ॥ ३८॥ 
पंचस्थूछ भूतों की उत्पत्ति को स्वीकार करता हुआ उनको ( पंचस्थूल भूतों को ) विशेषता 
faa प्रकार से दे १--अस्वेतेषामिति ।' 'स्यूल yal’ at 
( १८६) सूतों की उत्पत्ति ( आविभांव ) मले ही रषे, किन्तु उससे उनमें “विशेषत्व? 
स्थूळता में हेतु । (जो आपको अमिप्रेत है ) कैसे सिद्ध होगा! उत्तर देते हैं-- 
‘ga ससुता fran’ इति । सांक्ष्याचार्यों ने ‘ce पृथ्वी 
आदिकों को 'विशेष' शब्द से कहा है। क्योंकि “शान्ता घोराश्च qe’ “चकारः एको देतो? 
इति । घोराश्व' यहां का चकार हेतु वोधक है । यस्मात्‌ कारणात्‌ = जिस कारण ये “शान्त, घोर 
और मूढ? हैं-'तस्मात्‌ कारणात? = इसकिये ये "विशेष शब्द सै वाच्य हें। तथाच 
श्रूथिव्यादिस्यूछभूतानि, विशेषाः, शान्तषोरमूढवत्वाद ।' एवं च--'शान्तत्वषोरस्वमूढत्वं विशेः 
वस्वम्‌°--यह “विशेष” का लक्षण हुआ । “अनुभवयोग्यैः सुखदुः्खमो हरूपेषे मं विशेष्यन्ते इति 
विशेषाः ।' “द्वितीयः स्ुच्चये” इति ।. “मूढाइच' यहां का “चकार? शान्तस्व, घोरत्व, मूढस्व 
तीनों का 'समुख्वायक' दै । फळिताथं यह सम्पन्न हुआ :-“आकाशादि पांच स्थूक- 
भूतों में कतिपय “चन्द्र आदि देवता? सत्त्व प्रधानता के कारण झान्तस्वमाववाळे और शीतल हें । 
gear में भी शान्तस्व धर्भ दिखाते हैं-'सुखा” इति । जैसे-दुग्पादि पदार्थ सुखकर हैं । 
उसी के उपलक्षित धर्मी को कहते हैं--'प्रकाशाः' इति । जैसे--'दौपप्रमा मादि।' ‘own’ = 
खघुस्वधमंवाले तियेग्गमनवान्‌ पवनादि । ‘ge क्षत्रियादि” cares होने से घोर होते हैं । 
उपछच्षिताथं को बताते दैं--'दुःखा? इति । ‘arent भादि? दुःखद्‌ हें, 
वात, पित्त, इळेष्मा कण्टक आदि पार्थिवादि पदाथ दुःखद होते हैं। “अनवस्थिताः' = अत्यन्त 
ate पदार्थ मी शोत ही परिणाम शील देखे जाते है कुछ 'तियेकू पशु आदि? तमःपरषान 
होने से qs होते हें उसी का उपलक्षित अथ बताते हे--'विषण्णा? इति । 'परखी आदि? 
विषादप्रद होतो हैं। Gea = शुरुत्वधमेवाले पाषाण आदि पदाथं इते हैं। इस पुकार पाँच 
मौतिक समी पदार्थ गौण-प्रधान रूप से शान्त-घोर-मूढ होते हे. । ये उत्पत्तिशोळ 
बृष्बी आदि पदार्थः एक दूसरे से पृथक्‌ रहकर अनुभव में आने, वाळे ( कुछ पदाथे शान्त, 
. कुछ घोर, कुछ मूढ ) av इस संशा से भोर 'स्यूळ' शब्द से कहे जाते दै । 
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किन्तु 'सूक्ष्म शब्द स्पर्शादि पंचतन्मात्राओं का परस्पर व्यावृत्त रूप में ( कुछ तन्मात्राए 
झान्त, कुछ घोर और कुछ मूढ इस प्रकार भिन्न रूप में) अनुभव नदी होता ! इसलिये उन 
तन्मात्राओ को “अविश्ञेष' शब्द.से कदा जाता है। ओर उन्हीं को 'सूचम' सी कहते हैं ॥ २८ ॥ 
विशेषाणामवान्तरविशेषमाह-- 


उन्ठालिसर्वी कारिका को उपस्थित कराने के हेतु कहते दै-“विशेषाणासिति ।” 'विशेषाणां'= 
स्थूल पंचमहामूर्तो के अवान्तर “विशेषस्‌” = भेद ( त्रिविधता ) को कहते हैं-- 


क्ष्मा मातापिवृजाः सहप्रभूतेख्िघा विशेषा; स्युः । 


सक्ष्मास्तेषां नियता, मातापितृजा निवतेन्ते ॥ ३९ ॥ 

अन्व०--सूक्ष्माः मातापितुजाः प्रभूतेः सद निषा विशेषाः स्युः, तेषां सूद््माः नियताः, माता- 
पितुजाः निवतंन्ते ॥ 

भावार्थ :--पदछा विशेष :--'स॒चमाः = सूक्ष्मशरीर (age से-छेकर सूक्ष्मगन्‍्धतक 
अष्टादशतत्तवात्मक LAIN, उसमें शान्त-घो र-मूढुधमक दसइन्द्रियों “विशेष? हें, अतः इन्द्रियवटित 
होने से 'अष्टादशतत्त्वसमुदायात्मकसक्ष्मदेद मी 'विशेष' शब्द से कहा जाता है । 

दूसरा विशेष ६--'माता पितृ-शरोरजन्यः-माता पिता के शरीर से उत्पन्न होने वाले पुत्रादि- 
स्यूछशरीरनिष्ठ पटकोष (माता से रोम, लोहित, मांस और पिता से स्नायु, अस्थि, मज्जा) होते हैं । 

तीसरा विशेषः--'वाद्यानि सर्वाणि प्रभूतानि’ = पंचस्थूलभूत | मूलकारिकामे 'सह! का 
अथ साहित्य दै, उसका प्रयोग त्रित्वसंख्यापूरकतया किया गया है | ये तीन प्रकार के विशेष हे । 
उन तीन प्रकार के विशेषों में 'सूचमाः"-सूह्मशरीरात्मकविशेष, "नियताश=आदिसगे से लेकर 
महदाप्रड्यतक ( प्रत्येक सू_्म-शरौर ) प्रत्येक चेतन के साथ रहता है। “मातापितृजास्तुः माता 
पिता से उत्पन्न हुए षटकोश तो मृत्यु होने पर red हो जाते हैं । एवं 'वाह्मपंचमद्दाभूत? ( प्रभूत ) 
तो निवर्तनशील हैं दी ॥ ३९ ।' 


“gear? इति । “त्रिधा विरोषाः स्युः” इति। तान्‌ विशेषप्रकाराः 
नाद-““खुछ्मा?' सुक्मदेद्दाः परिकड्पिताः, “माता- 

(१८७) अवान्तरविशे- fase”? षाट्कोशिकाः | तत्र मातृतो लोमळरोदित- 
घकयनम्‌-सूचममापृपित्‌- मांसानि, पितृतस्तु खाय्वस्थिमञ्जान इति षट्‌ कोशाः | 


जमेदेन | प्रकृष्ठानि मद्दान्ति भूतानि “प्रभूतानि” तैस्सह । 
an शारीरमेको विशेषः, मातापितुजजो द्वितीय, मद्दा- 
भूतानि तृतीयः, मद्दाभूतघगे च घरादीनां निवेश इति. ` 


“Brat विशेषाः स्युः” इति । “विशेष! तीन ही प्रकार के हैं, तीन से न न्यून हैं, न अधिक 
हें। उन 'विशेबो' के प्रकार ( मेदों ) को कहते है-'सूक्माः' का 


(५८०) सूचमःमावः अर्थ है सूक्ष्मदेदाः । ये “दस इन्द्रियां’ शान्त, घोर, मूढ आदि 


पितृज भेद से अवान्तर- घमं वाली होने से “विशेष” कइलाती हे । ओर 'सूइम शरीर” 
विशेष का कथन | दुशेन्व्रिय घटित होता है । इन्द्रियों के संबंध से 'सूक्ष्म शरीर” 

भौ सुख दुःखदायक होता है, अतः 'सूक्ष्म देह? को मी विद्वेष? 
कहते है । इसी अमिप्राय से उन्हें परि कदिपिताः = अनुमानगम्याः कहा गया दै । यह 'सूहमदेद” 


एक प्रकार का विशेष हुआ । द्वितीय विशेष बताते हैं--'मातापितृजाः” इति । 'माता- 
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पितृज्ञा? का अर्थ करते हँ--'पाटकौषिकाः भर्थाद स्थूल रारीर । षट्‌ कोर्षो को ane हैं-- 
“aga” इति । ‘ota छोहित मांसानि’ = रोम, रुधिर, मांत--'ये तीन माता के शरीर के 
अंश हैं और 'स्नाय्व स्थिमज्जानः? = स्नायु, हड्डी, मशा-ये तीन पिता के शरीर के अंश है-- 
ये पर्‌ कोष हैं । अब “प्रभूतैः सह” की व्याख्या “प्रकृष्टानी ति 1? ‘cee भूतानि प्रभूतानि 
तेः सह । महाभूतात्मक जो विशेष उसके साइचयं से ही विशेषों की त्रित्व संख्या पूर्ण होती है । 
अर्थात्‌ एक विशेष -'सूक्ष्म शरीर”, जो कि चालसवीं कारिका के द्वारा बताया जायगा। दूसरा 
विशेष--'मातापितृज!-- षद्कोशात्मकस्थूलशरीर | तीसरा विशेष-'पंच महाभूत? । 'महाभूत? 
पद से घटादि समस्त पत्चमहाभूतविकार भी ग्राह्म हे ! “महाभूतवर्ग चेति ।!? पंचमहाभूतों का 
जो वर्ग = समुदाय, उसमें घटादि पदार्थों का--यहां आदि? पद से fea, करकादि, सुवर्णे दौरकादि, 
प्राणसमौरणादि, घटाकाशादि का--निवेश ( संग्रह ) समझना चाहिये । 


सृक्ष्ममातापिठजयोर्देद्ययोर्विशषमाद--“सृक्ष्मा 

( १८८ ) सूच्षममाता" स्तेषाम्‌” इति.। विशेषाणां मध्ये ये ते “नियताः” 

पितृजयोभेंदः नित्यत्वानि- नित्याः | “मातापितृजा निवतेन्ते” इति, रसान्ता वा 
'त्यत्वनिबन्धनः | भस्मान्ता वा विडन्ता वेति ॥ ३९ ।: 


उक्त तीन विशेषो में से “सूकम शरीर और मातापितृजस्थूछशरीर” दोनों की शरीरस्वेन समा- 
नता रहने पर भो उनकी त्रिशेषता ( वेल्क्षण्य ) को बताते हैं-- 
(३८८) नित्यस्व-अनित्यस्व “सूचमास्तेषामिति ।” उन तौन प्रकार के विशेषों में से नो 
के कारण सूचम और मातृ- सूक्ष्म शरीरात्मक विशेष हैं--वे नित्य हैं, 'नियत' का अथे 
figs में भिन्नता । "नित्य? है । आदि सगं से लेकर महदाप्रल्य तक ये सुक्ष्म शरीर आत्मा 
के साथ रहते हैं। सांस्यमत में चेतन (पुरुष) की जब तक 
मुक्ति नहीं होती तब तक एक एक के साथ एक एक सृक्ष्मशरीर का संबन्धं नियत है । नियत रहना 
(निश्चित रहना ) हो उसकी नित्यता है । माता पितुज 'स्थूलदेह?, मृत्यु होने पर नष्ट हो जाते 
है । "मृत शरीर” की तीन प्रकार से व्यवस्था होती दै--'रसान्ता” इति | 'रसारताः? = रसा? = 
पृथ्वी सैव "भन्तः? = तिरोमावात्मकः परिणामः येषान्ते अर्थात्‌ पृथ्वी माव ( सृत्तिका माव ) को 
प्राप्त होने वाले ( स्थूल शरीर), या दाइ करने पर “भस्म अन्तोयेषान्ते-अस्मान्ताः = भस्म 
(राख) ही है परिणाम जिनका अयात्‌ भस्म भाव को प्राप्त होने वाळे ( स्थूळ शरीर ) या 
‘Re? = विष्ठा अन्तः = परिणामो येषां ते-चिडन्ताः ग्रभादि मांसमश्षी पशुओं के द्वारा खाये 
जाने पर विष्ठा के रूप में परिणाम को प्राप्त होने वाले ये स्थूल शरीर हे । इसी प्रकार महाभूत? 
भी प्रय काल में अपने अपने अव्यक्त कारण में विलीनं दो जाते है ॥ ३९॥ 


सूश्मशरीर विभजते 

“सूङ्मशरीरं विभजते” यहां 'भिछितानामवयवप्रदशैनं विभागः! सम्मिखितों के अवयर्वो का 
प्रदशन करना ही विभाग पदार्थ है । अर्थात्‌ सूक्ष्म शरीर के अवयवों को दिखाते है “विभजते? 
` का शाब्दबोध प्रौढ भाषा में इस प्रकार होगा-'सूइमशरीरस्वसामान्यधर्मनिछ-ब्यापकता निरूपितः 
ब्याप्यतावन्महत्तत्वादिधमंप्रका रकश्ञानानुकूश्यापारवान्‌ ग्रम्थकारः? । 


. पूर्वोत्पक्षमसक्त नियतम्महदादिस्रक्ष्मपर्यन्तम्‌ | 
.संसरति निरुपमोगं भावैरधिवासितं लिङ्गस्‌ ॥ ४० ॥ | 
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अन्व०--पूर्वोत्पन्नम्‌ असक्तम्‌ नियतम्‌ महदादिसूहमप्यन्तम्‌ भावैरधिवासितं निरुपभोगं 
छिङ्गं संसरति | 

मावार्थः-_'पूर्वोरपघस'--'पूवम्‌ उत्पन्नम्‌ = पूर्वोत्पक्म”--आदिसगैँ (सृष्टि) प्रधान से 
उत्पन्न, 'असक्तस्‌' = अव्याहत अर्थात्‌ परमाणु आदि में शिळा आदि में भी प्रवेश करने में 
समर्थ, ‘नियतम्‌? = आदि सर्ग से मद्दाप्रलय तक और मुक्ति तक प्रत्येक आत्मा के साथ निश्चित 
रूप से रइनेवाा, “महदादि सूचमपयन्तम्र? = महत्ततत्व से लेकर सूक्मतम्मात्रा तक अर्थात्‌ महव , 
अहंकार, मन, रत्र, त्वकू , चक्ष, रसना, प्राण, वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ और शब्द, 
स्प, रूप, रस, गन्वात्मक तन्मात्रा-इन सबका समुदायरूप । 'भावेः' = धर्म, अधमे, छान, 
अधान, वैराग्य, अवैराग्य, ऐश्वयं, अनेश्वर्यात्मक आठ धर्मा से, युक्त जो बुद्धि, उससे, अन्वित होने 
के कारण ma: 'अधिवासितं' = भन्वित अर्थात्‌ युक्त । 'निदपभोगस? = स्थूल शरीर के बिना 
उपभोग प्रदान करने में असमर्थ, इसलिये ' लिङ्गस्‌' = सूक्ष्मशरीर, 'संसरति” = संसरण का अर्थ 
है स्थूल शरीर के साथ संबन्ध करता है । 


“पू्ोर्पन्नम्‌? इति । “पूर्वोत्पन्नम” प्रधानैनादिसगें प्रतिपुरुषमेके- 
कमुत्पादितम्‌। “असक्तम्‌” अब्याद्वतम्‌ , दिलाम- 
( १८९ ) aaa व्यनुविशति । “नियतम्‌” आ चाविसिर्गादा 
शरीरोपयादनम्‌-तस्य च मद्दाभ्र्याद्वतिष्ठते,-“मददादिखकष्म पर्यन्तम्‌?” 
कक्षणानि-(१) असक्तः मद्दददङ्करैकादशोन्द्रियपञ्चतन्मात्रपयन्तम्‌ ' एषां 
स्वम्‌-(२) निस्यत्वम्‌ । समुदायः aad शरीरभ , शान्तघोरमूढेरिन्द्रियैर- 
न्वितत्वाद्विशोषः | 
* «पूर्वोरपचचमिति ।” पूरवोत्पन्न-पद की ब्याख्या करते हैं-'प्रघानेनेति ।' “प्रषीयते प्रख्यः 
छ काले कार्यजातमत्रेति प्रधानम्‌-प्रलय के समय समस्तकायं जर्दा 
.( १८९) सूचमधरीर अर्पित हो जाते हैं ( बिछौन हो जाते हैं) उसे “प्रधान! ( प्रकृति ) 
-का उपपादन कहते हैं । उस प्रकृति के द्वारा आदि सर्ग ( सवे प्राथमिक सृष्टि के 
और उसका छण । समय) में असक्त ( सङ्गरहित ) क्योंकि अन्य वस्तु के संपर्क से 
गति में रुकावट पैदा होती है। एवं च गतिविघात न होने से 
aaa प्रवेश पासकने दाळा, यहां तक कि 'शिलामपि अनुप्रविशति’ = पाषाण में भी शुस जाता 
दे । ‘नियतम! = नित्य अर्थात आदि सर्ग से आरंभ कर प्रळ्यपयंन्त स्थायी रइनेवाका, “महदा” 
` दिसूचमपयंन्तस” = यहां 'सूचम' पद 'पन्नतन्मात्र' परक हैं। मदत, अहंकार, एकादशेन्द्रिय TA 
_तन्मात्रपयेन्त । इन अष्टादश (अठार ) भवयवों का समुदाय हौ 'सूचमश्षरीर? है । “मुक्मशरीर' 
में कर, चरणादि अवयव नहीं होते । ‘Gat Gaara: के द्वारा यइ बताया है कि 'सूक्ष्मशरीर? को 
स्यूळशरौर की तरह “अवयवी? नहीं समझना चाहिये । अष्टादश अवबवात्मक ही “सूक्ष्म 
सरीर? (fee शरीर ) है, तया च कपि सूत्रम्‌-“सप्तदरेकं लिङ्गम? 'सप्तदश च एकं च 
सप्तदशकम? = भष्टादश, तेः “लिङ्गम्‌? = सूक्ष्मशरीरम्‌ उत्पद्यते इत्यर्थः । अर्थात्‌ ‘gfe, भहंकार, 
मन, 'पश्चसुकषमयूत', 'दस इन्द्रिया”ये अठारह अवयव हैं, इनका समुदाय ही “सूचमशरीर' 
है । ( कुछ छोग इसके अतिरिक्त 'भनादिवासनारूप कारण शरीर? को भी स्वीकार करते दै) 
इसके पूवं को कारिका में ( तन्मात्राण्यविशेषाः--श्स ३८ वीं कारिका में ) “एते स्थृता विशेषा? 
-कहकर सहासूतों को “बिश्लेष! शब्द से परिभाषित किया है। एवं उससे अगढी कारिका? सूक्ष्मा 
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मातापितुजा? में “Prt विशेषाः स्युः? कहकर “सूदमशरीर' को सी “एक प्रकार का विशेष? 
वताया है अतः 'सूचमश्षरीर' को सी 'स्थूल महाभूत” से घटित ही समझना चाहिये । अब यदि 
“सूक्ष्म शरीर? को महदादि पन्चतन्मात्रपर्यन्त समुदायात्मक कहते हैं, तो मह्दाभूर्तो के लेश से भी 
रहित उस 'सृक्ष्मशरीर? को “एक प्रकार का विशेष? क्यों बताया गया ! उसकी. विशेषता को 
सिद्ध करने के लिये कहते है-“शान्तघोरमूढे” रिति । शान्त, घोर, मूढ अवस्थावाले इन्द्रियां 
से सम्बद्ध होने के कारण उसे “चिरोष? कह्दा जाता दै । अर्थात्‌ “एते स्मृता विशेषाः? के द्वारा 
“महाभूत? ही 'विशेष’ पद के वाच्य हैं--ऐसा निर्णय नहीं क्रिया गया दै, किन्तु “शान्तषोर- 
मूढत्वातः-द्वेतु से "पतो वहिमान्‌ धूमात्‌? की तरइ जद्दा-बहां शान्त-घोर-मूढ अवस्था पाई 
जाय वे समो 'विशेष पद के वाच्य हैं अर्थात्‌ वे सब “विशेष? हैं यह बताया गया है। एवं च-- 
इन्द्रियों की शान्त, घौर, मूढ अवस्था इम लोगो के अनुभव में आती है इसळिये वे ; इन्द्रियां ) 
Rae पद से वाच्य हैं। और उन इन्द्रियों से घटित होने के कारण 'सूक्ष्म शरीर? को मी 
"बिशेष? शब्द से कषा गया है । यहां इन्द्रिय? पद भी करणमात्र का उपळक्षण है। क्योंकि बुद्धि 
` और ada की भी शान्त-घोर-मूढ अवस्था का अनुभव होता दै । “तन्मान्राण्यविशेषा” के 
द्वारा यह बताया है कि “तन्मात्राआं'? की ही शान्त, घोर, मूढ अवस्थाओं का अनुभव नदीं हो 
पाता, इसलिये उन्हीं को 'अविरोष” कहा जाता है “अन्य विकारों? को नइ । “मात्र! पद से उन्हीं 
में “शान्तत्वादि घमेराहित्य' की प्रतीति होती दै । यथपि 'विशेष' पदार्थ घटित होने से “सूकम 
शरीर’ का 'विशेष' के अन्तभूंत दोना संभव है, वैसे ही 'पत्नतन्मात्र” घटित होने से उसका 
“अविशेष? दोना भी संभव है, तयापि 'अधिकेन व्यपदेशा अवन्ति? इस न्याय से 'विशेष-- 
due अवयवो? के अधिक रहने के कारण उसे "विशेष? के अन्तर्गत ही कइना उचित है। तात्पर्य 
यह दै--'सूक्ष्मभरीर? अपनी सूचमता के कारण 'तन्मात्राओं? की तरह 'अविशेष' क्यो नहीं 
कहा जाता १ इस प्रश्‍न का समाधान यही है कि 'धोरत्वादिविशेषयुक्त इन्द्रियात्मक' होने 
के कारण उसे “विशेष? कहा गया दे । 


नन्वस्त्वेतदे शरीरं भोगायतनं पुरुषस्य, छृतं 
(१९०) ( १ ) dae इश्यमानेन षाट्कौशिकेन शारीरेणेत्यत आह--“सं- 
णम्‌ निव्पभोगत्व॑ च सरति” इति।; उपात्तमुपात्तं षादकौशिक शारीरं 
ततश्च षाट्कोशिकश- जंद्दाति, aa हायं चोपादत्ते-कस्मात्‌ १ “freq: 
रीरस्यावश्यकत्वम्‌ । भोगम्‌? यतः, षाटकौशिक शारीरं भोगायतनं दिना 
सूक्ष्म शरीरं निरुपभोगं यस्माततस्मास्खूइ्मं शरीरं 

संसरति ॥ 


कारिका के उत्तराध को उपस्थित करने के लिये शंका करते हें-“नन्विति”। “यह EET 
शरीर दी? पुरुष का भोगायतन है अर्थात ऐहिक आझुष्मिक सुख- 

(१९०) संसरण और दुःखादि भोगों का अधिकरण ( आश्रय, स्थान ) है। ऐसी स्थिति में 
निदपभोगता के कारण प्रधान के परिणामविशेष' से जीव के इस्यमान पाटकौषिक स्यूर 
पादकौ दिक शरीर की शरीर की कल्पना करना व्यथ है । 'सृक्मशरोर के उत्पादन! से ओग 
आवश्यकता | का निर्वाह हो दी जायगा । श्सी अभिप्राय से कहते हें-“सखर- 
तीति” । संसरति’ का कर्ता है “महदादिसूक्ष्मपरयेन्तम?? । 'संसर- 

ति? का अर्थ दै-संसरणं करोति । संसरण पदार्थे यह है-'साध्दशेपनिवदशरीरपरिमहूर' 


१५ Gio कौ० 
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watt ‘qt पूवं स्थूलशरीर? का परित्याग कर अदृष्ट के अनुसार “अपरापरस्थूलशरीर- 
बिशेष का धारण करना, wit वात को कहते हैं 'उपात्तसुपात्तमिति vo “उपात्तम्‌ 
उपात्तम का अर्थ है-गृह्दोत॑ ग्रहोतस्‌ बार बार धारण किये हुए 'पादकोशिक 
( पूर्वोक्त पटकोशों के समुदायरूप) स्थूल शरीर” को त्यागता है और 'द्वायं दायम्‌? 
यह पद "गुळ? प्रत्ययान्त है कत्वा’ के अर्थ में “आमीकण्ये णसुळ च” सूत्र से ‘ngs’ प्रत्यय 
किया है! 'हायं हायम्‌? का अथं हुआ हित्वा हित्वा = त्याग त्याग ( छोड़ छोड्‌) कर नये नये 
( अन्यान्य ) स्थूल शरीर का उपादान ( परिग्रह, स्वीकार ) करता है । 


. अब 'सूक्ष्म शरीर? के द्वारा “स्थूळ शरीर” के ग्रहण करने में हेतुगमं विशेषणों को क्रमशः 
उपस्थित कराते हैँ-“कस्मादिति” । किस कारण स्थूल शरीर का ग्रहण करता है और 
उसका त्याग करता है? उत्तर--हेतु अर्थात्‌ उसका प्रयोजन वताते है--“निरुपमोगसिति” | 
'चिरुपमोगस्‌?'= safest के भोग करने में असमर्थ । “न मुज्यते उपमोगः? = सुखदुःखसाक्षात्का- 


` रादिः येन सूक्ष्शरोरेण तत्‌ 'निरुपभोगम्‌? । तारपर्यं यह है-कि स्थूळ शरीर के परिमर 


किये बिना उसमें षर्माधमे के भोग करने का सामथ्यै न होने से यहद ( सूक्ष्म शरीर ) संसरण 

करता है = तत्तडमांधमंनिबन्यन स्थूल शरीर को स्वीकार करता दै । 
नजु धर्मोधमंनिमित्तः संखारः, न च सृक्ष्मशरीरस्यास्ति तद्योगः, तत्कथं 
संसरतीत्यत आइ-“मावेरधिबासितम्‌” इति। 
( १९१ ) धर्माघर्माद- धमोधमंक्ञानाश्ञानवेराग्यावेराग्येश्वयानेश्वयोणि भायाः 
आषेरधिवासितत्वमूछकं तद्न्विता बुद्धि, तदन्विवञ्च qed शरीरमिति तदपि 
तत्संसरणम्‌ | भावेरधिचासितम्‌ , यथा सुरमिचम्पककुसुमसम्प- 
wae तदामोद्वासितम्भवति | तस्माङ्गावैरेचाधि- 

वासितत्वात्लंसरति ॥ 

सूक्ष्म शरीर में विशेषण "मावेराधिवासितम्‌? क्यों छूगाया गया है? इसी को शंका- समा- 
घान के दारा बता रहे हैं--“नज्ु” इति। ag संसार धर्माधमेनिमित्तक 
€ १९१ ) waisentfy हे, उस धमाधम का संबन्ध सूक्ष्म शरीर से ७ है नहीं, त वइ 
आवो के संस्कार से उसका ( सूक्ष्म शरीरः) क्यों संसरण करता दै १ तात्पर्य यह दै--'योनि- 
ससरण | - मन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देदिनः। स्याणुमन्ये$्नुसंयन्ति यथा- 
कमे WME ॥ मानसं मनसैवायमुपमुङ्क्ते शुभाशुभम्‌ | वाचा- 


` बांचाइतं कमे कायेनेव तु कायिकम्‌॥ शरीरजैः कमंदोपेयांति स्थावरतां नरः। वाचिकैः पक्चिस- 


गतां मानतैरन्त्यनातिताम्‌॥? इत्यादि बचनों से स्पष्ट है कि शरीरथारण घर्माधर्मनिमित्तक है, 
“बे धमांवम जिसके होंगे उसीको शरोर से सम्बन्धित करेंगे। एक के प्रमांधम से दूसरे को शरीर 
प्राप्त हो जाय यह कमी संभव नहीं । वे धर्माधम तो आत्मा से सम्बन्धित cea है-इस बात को 
सभी मीमांसक, वैशेषिक, तार्किक आदि दाश॑निकों ने स्वीकार किया है। सूक्ष्म शरीर” का वर्मार 
से संबन्ध रहना किसी ने मी स्वीकार नहीं किया दै । तब सोचिये कि आत्मनिष्ठ पर्माषर्म सूक्ष्म 
शरीर ते स्थूळ शरीर का संनन्ब कैसे उत्पन्न कर सकते हैं! अतः सूकम शरीर संसरण करता दै 
भयात्‌ शरीरान्तर को स्वीकार करता है यह कैसे कहा गया ! क्योंकि धमांधर्मर्प शरीर के अद्दण 
करने में कोई हेतु नहीं है। संसार की परिभाषा गदाधर ने प्रामाण्यवाद में इस प्रकार की दै 
"भिथ्वाधीम्रमवा वासना? और कातन्त्र परिशिष्ठ ब्याख्या में गोपीनाथ ने 'स्वाद्रष्टोपनिवद्धशरीर- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
कारिका ४० | सुक्मशरोरनिरूपणम्‌ २२७ 


परिग्रहः इति । “भावेरधिवासितस” में मावपदार्थ की व्याख्या करते है-_“बमांधर्मेति 7 
‘qd,’ अधर्म, ज्ञान, अज्ञान, वैराग्य, अवैराग्य, Bed, अनैश्वय॑ इन आर्ठो को भाव कहते हैं। 
अवति संसारः एभ्यः इति मावा: = संसारप्रयोजका धर्माः। अथवा भवन्तीति भावाः धर्मांधमांदयः 
परिणामाः । 'तदन्विता बुद्धि रिति । सांसयाचायो ने वेदोषिकों कौ तरह ‘sated’ को “पुरुष 
का धर्म नहीं माना है, अपितु उसे बुद्धि का ही घर्म माना है। और तदन्वित = बुद्धि से 
घटित सूचम शरीर है, इसलिये aq ‘qe शरीर” मी धर्मांपमांदि आठ wat से 
अधिवासित है अर्थात्‌ साहित्यात्मक भत्यन्त-संबंध होने से बुद्धि के समान “सूक्ष्म शरीर? 
मी आठ भावों का अधिकरण 21 'अघिवासित' में ‘af उपसर्ग अत्यन्त संबन्धाथक 
है। जितने भी ‘ape पदार्थ? हैं वे समी त्रियुगात्मक होने से धर्मांधर्मादि से सम्बद्ध होते हैं, 
केवळ एक “पुरुष? ही ऐसा है जो गुणातीत होने से वस्तुतः wataalfe से असंबद्ध 21 cafes 
‘Rex शरीर? के सूक्ष्म होने पर मी धर्मांधर्मादि का संबन्ध उसके साथ रइना असंभव नहीं है । 
धर्माषमांदिभाव तो सूक्ष्म शरीर के एकदेश में रहते हैं, उससे सम्पूर्णे er शरीर भावाधिवासित 
कैसे कहा जाता है? इस प्रश्‍न के समाधानाथं एक दृष्टान्त के द्वारा उसका परम्परया सम्बन्ध 
दिखाते हैं--““यथेति” जेसे--वख के एक देश में चम्पक पुष्प का सम्बन्ध रइने पर भी सम्पूर्ण 
बस्न झुवासित दो जाता है वैसे दी एकदेशदृत्ति धर्माधमांदिमावों से.संपूणे सूकम शरीर अधिवासित 
कहा जाता दै । अतः धर्माधमांदि भावों के पुरुषबृत्ति ( निष्ठ ) न होने से बहिक धर्माधर्मादि भाव 
परंपरया सूक्ष्म शरीरनिष्ठ होने से अद्गष्टनिबन्धन स्थूल शरीर?! के साथ सम्बन्ध “सूक्ष्मशरीर? 
का ही उचित है । | 


कस्मात्‌ पुनः प्रधानमिव मददाग्रलयेऽपि तच्छरीरन्न तिष्ठतीत्यत आहृ 
(१९२) मद्दाप्रलये तस्य “लिङ्गम्‌” इति। लयं गच्छीति लिज्गञम्‌-देतुमत्वेन 
ऊूयं गामित्वाल्ञिङ्गस्वम्‌॥ चास्य लिङ्गत्वमिति भाबः ॥ ४० ॥ 


आदि सर्ग से लेकर मददाप्रळय तक सूक्ष्म शरीर की स्थिरता के उपपादनाथं शंका करते 
ऐं--'कस्मादिति !? जेते ‘sara’ (प्रकृति) महाप्रलय में भी स्थिर 
(१९२ ) महाग्रळय के रहता है वेसे हो, सूक्मशरीर महाप्रळय में क्यों नहों स्थिर 
समय सूचम शरीर का. रहता ! उत्तर दै--“किङ्गम” । we गच्छतीति छिल्लम/--अपने 
अपने कारण में लय होने कारण में तिरोमाव को प्राप्त होता दै । वह लय को क्यों प्राप्त होता 
से उसे fee कहते हैं। है अर्थात उसका ळय . क्यों होता दै ! “हेतुमर्वेनेति । वह देतु- 
मान्‌ है अर्थात्‌ जन्य ( काये ) है। एवं च- “जो जो जन्यभावात्मक 
होता है ae विनाशी होता है यह व्याप्ति है। सूदमशरोर भी एक परिणामविशेष है इसलिये उसे 
जन्यमाव पदार्थं मानना ही? दोगा, तब वह विनाशी केसे नहीं दोगा ! वह अपने कारण ( प्रकृति ) 
से उत्पन्न ( कार्यरूप ) दै, अतः उसका अपने कारण में ळय होना अवश्यंभावी है, cafes 'सूक्ष्म- 
शरीर” का मौ छय मद्दाप्रज्य में भवऱ्य होता दै ॥ ४० ॥ 


१. धायंते-भभ्युदयः क्रियते भनेनेति मेः, तद्विरुद्धः भधमंः । ज्ञायते अनेन प्रङृतिपुरुषभेदः इति 
ज्ञानम्‌ = तस्वज्ञानम्‌ , तद्विपरीतमश्ञानम्‌ | विगतो रागो विरागः, स एव बेराग्य व्यू तृष्णालदर 
तद्विपरीतम्‌, अवैराग्यम्‌ = सतृष्मत्वम्‌ | ऐश्वयेस्‌--ईष्टे इति इश्वरः तस्य भाव ऐश्वयंस्‌ = अणिसा- 
दिसामर्थ्य॑म्‌ , तद्विपरीतम्‌ अनेश्वयंस्‌ = असामथ्यंस्‌ | 

२० तदन्विता = भावान्विता अर्थात भावाधिकरणं बुद्धिःन्यह सांख्यसिद्धान्त दै । 
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स्यादेतव-बुद्धिरेव साहङ्कारेन्द्रिया कस्मान्न संसरति ? ङतं खूक्मदारी- 
शेणाप्रामाणिकेनेत्यत आइ-- 
एकतालीसवीं कारिका को उपस्थित कराने के fet “स्यादेतदिति'? । एकादशेन्द्रिय और 
अहंकार के सहित बुद्धि हो मुख्य है तब वदद पञ्चतन्मात्रा के बिना ही क्यों नहीं संसरण करती 
अयाँत स्थूल शरीर के साथ संयोग-वियोग क्यों नहीं करती १ अप्रामाणिक = प्रत्यक्ष प्रमाण का 
विषय न होने वाछे ( प्रत्यक्ष न दौखने वाले) भष्टादशतत्त्वात्मक सूक्ष्म शरीर को मानने 
को क्या आवश्यकता ? इन्द्रिय, मन, अहंकार को दी अपना उपकरण वनाकर अकेली बुद्धि का 
का ही संसरण मान लेना चाहिये। अप्रामाणिक सूक्ष्म शरीर के संसरण मानने की आवश्यकता 
नहीं । तात्पये यह दै--सूक्ष्म शरीर की कल्पना ही अप्रामाणिक दोने से “सूक्ष्म शरीर’ यह संज्ञा 
ही निरथंक दै । इस आशंका के समाधानार्थ निम्न कारिका को उपस्थित कर रहे हैं । 


चित्रं यथाश्रयमृते स्थाण्वादिभ्यो विना यथा च्छाया । 
तद्विना Rata तिष्ठति निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥ ४१ ॥ 


अन्वयः - यया चित्रम्‌ आश्रयम्‌ ऋते ( न तिष्ठति ), यया च्छाया स्थापवादिभ्यो विना ( न 
तिष्ठति ), तद्वत्‌ लिङ्ग अविशेषेः विना निराअयं न तिष्ठति ॥ 
भावाथे :--'यथा? = जैसे ( शिल्पी के द्वारा निर्मित) ‘Prag’ = आलेख्य ( तसवौर ) 
“आश्रयम्‌? = पट या भित्ति के “ऋते? = विना ( न तिष्ठति = नहीं रहता बल्कि उसी के सहारे 
रहता दै ), भोर जेते 'छाया' = तत्तत्पदार्थ के पीछे पीछे चळंनेवाळा आतपामाव, 'स्थाण्बादिभ्यो 
दिना? = स्थाणु आदि के विना (“न तिष्ठति? = नहीं रहता ), 'आदि' शब्द से शाखा वाले 
वृक्ष, छता, Tea आदि पदार्थों को ग्रहण करना चाहिये । शाखा-पत्रादि से रहित वृक्ष को स्थाणु 
बहते हैं । aga = उसी तरद “लिङ्गम्‌? = बुद्धि आदि, “अविशेषेः विना?>सूक्ष्म शरीर के 
विना, ‘निराश्रयं’ = निराधार, “न तिष्ठति? = नहीं रहता, किन्तु वह बुद्ध्यादि, सूक्ष्म शरीर के 
आग्रित होकर हो रहता है, अतः उन बुद्धि आदि के धर्मिभूत सूक्ष्मशरीर की कश्पना करना 
आवश्यक दै । ( कुछ ढोग 'विनाविशेषेः” में 'अविशेषेः--ऐसा पदच्छेद नहीं करते । अपितु 
fox शरीर को सूक्ष्म, मातापितृज, ( स्थूळ शरीर ) पंच भूतों में से किसी एक कौ अपेक्षा दिखुछाते . 
इए इस कारिका कौ ब्याख्या दूसरी प्रकार से करते है-“िङ्गम्‌? = सूक्ष्म शरीर विशेषे: 
विना = स्थूळ, सूहम-अन्यतर शरीर के विना, निराअय ( निराधार ) होकर नहीं रहता, किन्तु 
सूक्ष्म-स्थूछ शरीर और पंचभूत का आश्रय ( सहारा ) लेकर हो रद्दता है ) । 
“चित्रम्‌? इति । लिश्ननात्‌ ज्ञापनात्‌ बुद्ध्यादयो ' लिङ्गम्‌; तत्‌ अना- 
. यज्ञ तिष्ठति । जन्ममरणान्तरारे चुङ्याद्यः प्रत्यु- 
( १९३ ) सूच्मररीर- स्पन्नशरीराश्रयाः,-प्रत्युत्पन्नपञ्चतन्मात्रचच्चे सति 
स्यावश्यकत्वप्रदरशेनम्‌ ॥ चुञ्यादित्वात्‌-इष््यमानशरीरबु्तियुङ्यादिचत्‌ । 
न “चिना विदोषेः' इति, qe: शरीरेरित्यर्थ: | 
आगमश्चात्र भवति-- 
: “ततः सत्यवतः कायात्‌ पाशबद्धं TATA । 
अङ्गुष्ठमात्रं पुरुषं निश्चकषं बलायमः”? ॥ 
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(मद्दा० चन० २० २१६) इत्यङ्ुषठमात्रस्वेन सुक्मशरीरत्वसुपळक्षयति। 
आत्मनो निष्कषीलम्भवात्‌ aaa शरीरम्‌ “पुरुष, तदपि पुरि 
स्थूलशरीरे शेते इति ॥ ४१॥ 


fee? शब्द का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ बुद्धयादि ह-“लिक्गनादि?ति । “किगि गतो” का 
णिजन्तरूप 21 लिङ्गयति = ज्ञापयति इति रिंगनं = ज्ञापनम्‌ । ` वेयाकरणों ने गत्यर्थक घातुओं को 
ज्ञानार्थक स्वीकार किया है । अतः “लिन्नन।त्‌” की ब्याख्या की है 'शापनात? अर्थाद प्रधान अथवा 
आत्मा की अनुमापक दोने से तन्मात्राओं को छोड़कर बुद्धि आदि तेरह करणो का 'लिङ्ग' शब्द से 
ब्यवहार किया गया है । तत्‌= वद्द बुद्धयादिक त्रयोदय करणसमुदायात्मक fea, भनाभ्रितं = 
शुरीरविरेप का आश्रय विना किये, न तिति नहीं रद्दता । Peete की अध्रामाणिकता का 
निरास करने के लिये उसके (सूक्ष्म शरीर के) साधक, ब्याप्ति-पक्षपमांताशानपूवेक 
अनुमान - को उपस्थित कर रहे है-“जन्म-प्रयाणान्तराछे? = 'प्रयाण FA च जन्मप्रयाणे, 
तयोः भन्तराळे?< मध्ये इति विग्रइः। -अदपाच्‌ होने से जन्म शब्द का पूर्व निपात हुआ दै, 
ध्रयाण” का अर्थ मृत्यु दै । एवं च--मृत्यु के पश्चात पुनः स्थूल शरीर के स्वीकार करने 
तक बुद्धिआदिकों का आधारभूत वर्तमान किसी शरीर को तो कहना शी होगा । अर्थात मरने के 
बाद पुनः जन्म प्राप्त होने तक जो समय बीच में व्यतीत होता हे, उसमें बुद्धि, अहंकार आदि 
Ace तत्त्व? प्रत्येक पुरुष को मोग लेने के किये पैदा हुए शरोर के सहारे ही रहते है। क्‍योंकि वे 
प्रस्येक सृष्टि के समय निर्माण हुईं पन्नतन्मात्राओ से युक्त होकर बुडि, अदंकार आदि रूप से ही 
रहते हैं। 'जो-जो पदार्थ पन्चतन्मात्रा से युक्त होकर बुद्धयादिरूप से रहता है वह शरीर के बिना 
नहीं रहता । जैसे--अपने इस स्थूळ शरीर में रहने वाले बुद्धि, ware आदि पदार्थे? यह 
परार्थाचुसान का प्रयोग बताया गया है । इसमें ‘after, हेतु, उदाहरण” बताये गये हैं। इम 
देखते है--किप्ती भी जीवित प्राणी के "बुद्धि आदि पदार्थ' उसके 'स्थूछ शरीर? के आय 
( सद्दारे ) से रहते हैं, इससे स्पष्ट दै कि बुद्धि आदि पदार्थ, शरीर के बिना नहीं रइ पाते । 
मृस्यु के पश्चात्‌ प्राणी का 'स्थूल शरीर” तो रहता नहीं । और पूर्वेशरीर ( नष्ट हुए स्थूल शरीर ) 
के दारा किये गये कर्मों का फळ भोगने के छिये “बुद्धि आदि तत्त्वो? की आवश्यकता तो अनिवार्य 
रूप से अपेक्षित है, लेकिन वे 'ुद्धि आदि ae’ निराधार रहेंगे केसे ! उन्हें आधार ( आभय ) 
अवश्य चाहिये । श्सल्यि सूचम शरीर की कपना करना अनिवायं हो जाता है। उपयुक्त 
अनुमान का यइ निष्कर्ष है । सूक्ष्म शरीरात्मक विशेष, के बिना जन्म ओर सत्यु के मध्यवती 
काल में 'बुद्धधादिक' निराधार नहीं रह सकते। इस प्रकार अनुमान प्रमाण से सूक्ष्म शरीर को 
प्रामाणिक सिद्ध करके अब शब्द प्रमाण से उसी को सुदृढ बनाते दै- आगमश्चात्रेति । इस 
सूक्ष्मशरीर के विषय में आगम ( शब्द ) प्रमाण के रूप में 'मदामारत को उपस्थित कर रहे हैं-- 
Coq” इति | महाभारत में सावित्री के उपाख्यान में :£-- 
“ततः सत्यवतः कायात्‌ TITS वशंगतस्‌ ` 
अङ्गुष्ठमात्रं पुरुषं _ निश्रकषं यमो वळात?! ॥ 
यम ने सत्यवान्‌ के स्थूळ शरीर से पाशवडकर अपने अधीन किये हुए ge परिमाण 
वाले पुरुष को वळपू्वक खींचकर निकाल छिया । अन्नुष्मात्रस्‌- “अङ्गेचु ( गोळडेषु ) तिष्ठतीति 
अबुष्ठम्‌ = इन्द्रियादिकरणसमुदाय) अंगानि = षट्को षात्मकानि उत॒-स्थापयति-अ।विभांवयतीति 
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अंगुहं = तन्मात्रसमुदायः, अंयुष्ठमेवेति अंगुष्ठमात्रस्‌।' सूक्ष्मशरीर का अंशुष्ठमात्र परिमाण होने में 
प्रमाण उपरब्ध न होने से 'अंगुष्ठमात्र' पद सूष्टमपरक दै--यइ “अगुष्ठमात्रत्वेनेति? से बताया 
है। पुरुष की अंयुष्ठमात्रता यहां उसकी सूक्ष्मता की उपछक्षक है। बादुरायण ने भी "हथपे- 
क्षया तु मचुष्याधिकारत्वाद--वे. सू. १।३।२५, सूत्र के द्वारा मनुष्य के हृदय से संबद्ध होने के 
कारण पुरुष को अंगुष्ठमात्र परिमाणवाला बताया है । मनुष्यों का हृदय प्रायः अंगुष्ठमात्र होता 
है, अतः व्यापक पुरुष मी हृदय में अपने अवस्थान की दृष्टि से अंगुष्ठमात्र wer जाता है। कटो- 
पनिषदुभाष्य में भगवत्पूज्यपाद ओ शंकराचार्य कइते है-“अंगुष्ठपरिभाणं हृदयपुण्डरीकं 
तच्छिद्रवत्येम्तञ्करणो पाधिरद्ुष्ठमात्रः, अंगुष्ठमात्रवंशपर्वम ध्यनत्यम्बरवत” इति । ब्रह्मसूत्र के आप्य 
में मौ--“मनुष्याणां च नियतपरिमाणः कायः । औचित्येन निमतपरिमाणमेव चैषारंशुष्ठमात्रं 
इदयम्‌ । भतो मनुष्याधिकारत्वात शाखस्य मनुष्यद्ददयावस्थानापेक्षमंथुष्ठमात्रत्वभुपपन्नं 
परमात्मनः ।? इति । 

देश-काळ आदि से असीमित आत्मा का शरीर में पहिले भी प्रवेश नहीं था और न बाद 
में ही । तब देइ में से उसका निष्कषण (निकाछना) केसे संभव है ? इसलिये शरीर से निष्क्रमण- 
रूप उच्कान्ति ओर छोकान्तर में गमनरूप गति, एवं वहां से आगम्रनरूप आगति आदि 
क्रियाएँ ( कमे ) सूक्ष्मशरीर की हुआ करती हैँ-“आत्मन” इति । मद्दामारतोक्त इलोक के 'पुरुष? 
पद का अथं आत्मा करने पर उसके निष्कषे आदि कमं उपपन्न नहीं होते, भतः 'पुरुषः शब्द से 
यहां पर सूचम शरीर ही समझना चाहिये । “तदन्तरप्रतिबृत्तौ इति संपरिष्वक्तः प्रश्‍ननिरूप- 
णाभ्याम्‌?--वे- सू. २।१।१. बादरायण के इस सूत्र से भी सूक्ष्म भूतों के सहित हो इन्द्रियादिकों 
का उत्कमण बताया गया है। “सूक्ष्ममेव शरीर पुरुषः” इति । एवं च 'पुरुष’ पद हो शरीरपरक 
है ओर “अंगडमात्र विशेषण के जोड़ देने से उसकी सूक्ष्मता सूचित होती है । 

इांका--'सूकष्म शरीर” को “Ge केसे समझा जाय £ 'पुरुष' शब्द तो आत्मा में निरूढ है। 

समा०-“तदपीति”। तथा च--“पुरि” = स्थूल शरीर में “शेते” सोता है अतः वह 
Ger कहळाता है। यह gen शब्द आत्मा में योगरूढ दै और यहां सूचम शरीर में 
यौगिक ही है, क्योकि 'सूक्ष्म शरीर? मी स्थूळशरीरश्ायी है। एवं च--स्थूकशरौर में शयन 
करने वाळे 'सूक्ष्म शरोर” को यम ने बलपूर्वक खींचकर यिकाक किया । सूक्ष्म शरीर में शयन करने 
त अर तः विशेषण 'आत्मा” का है, वैसे ही सूक्ष्म शरौर का भी वह ( पुरुष ) विशेषण दो 

T ४२१ ॥ 


एवं सूक्मशरीरास्तित्वसुपपाद्य यथा संसरति, येन हेतुना च- तदु- 
मयमाइ-- 


इस भकार अनुमान तथा आगम प्रमाण से अष्टादशतत््तारमक सूक्ष्मञ्चरीर के अस्तित्व को 
सिद्ध करने के पश्चात वह किस प्रकार और किसळिये अनेक शरीरों में अमण करता है, अर्थात्‌ 
चिस भर्माषमाँदि निमित्त के कारण स्थूळ शरीर से संबंधित दोकर रहता है ओर जिस पुरुषार्थरूप 
हेतु के लिये वह संसरण करता है, उन दोनों को कहते हैं-- 


पुरुपा्थहेतुकमिदं निमित्तनेमित्तिकप्रसद्ेन | 
्रकृेविश्ुत्वयोगान्नरबद्वयवतिषठते लिङ्गम्‌ ॥ ४२ ॥ 


a अस्वे--पुरुपार्थहेतुकम इदं लिङ्गम्‌ निमित्त.नैमित्तिकमसंगेन प्रक्ृतेविमुत्वयोगात्‌ नटवत्‌ 
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आवार्थ-'पुर्षार्थहेतुकम्‌? = "पुरुषार्थ? = भोगापवर्गरूप, हेतुः = प्रयोजक है “यस्थ? = 
जिसका ~ ऐसा, ‘eg fora’ = यद सृक्ष्मशरीर, "निमित्तनेमित्तिकप्रसंगेन' = निमित्त-पर्मादि, 
तैभित्तिकं -धर्मादिकारणक स्थूलदेहादि, तदुभयप्रसंगेन = उन दोनों के संबंध से, “प्रकृतेः = मुळ- 
कारण प्रधाने का, “विसुस्वयोग्रात? = ब्यापकरव ( सवंत्र सवेदा रहना ) के योग से अर्थात 
“स्वाअयवृत्तिर्व संबंधः से तथा अपने 'विमु ( व्यापक ) कारण? के साथ "तादात्म्य संबन्ध? होने से, 
“नटवद्‌? नट की तरद वद ( सूक्ष्म शरोर ), 'ब्यवतिष्ठते--मोक्ष होने तक संसरण करता 
रहता हे ॥ ४२॥ ? 


''वुरुषार्थददेतुकम्‌?' इति | पुरुषार्थेन द्वेतुना प्रयुक्तम्‌ | “निमित्तम” 

घर्माधमादि, “नैमित्तिकम्‌” तेषु ag निकायेषु 

(१९४) सूदमशरीर- यथायथं षादकौशिकशरीरग्रद्ः, स दि धर्मोदिनिमि- 

संसरणप्रेकारः | तप्रमवः | निमित्तञ्च नैमित्तिकञ्च-तन्र यः प्रसङ्गः 

प्रसक्तिस्तया “नटवळ्यवतिष्ठते लिङ्गम्‌” सक्म 

दाणेरम्‌ | यथा दवि azeat तां भूमिकां विधाय परशुरामो वा ऽजातशन्रंचों. 

चत्सराजो चा भवति, पवन्तत्तत्स्थूशरीरपरिग्रदणाद्देचो वा मलुष्यो वा 
agat वनस्पतिर्वा भवति सुक्ष्म शरीरमित्यर्थेः ॥ 


“पुरुषार्थहेतुफस्‌” at व्याख्या करते हे-“पुरुषार्थनेति? । 'पुरुषस्य' = चेतन का 
“अर्थैः? = भोगापवर्गात्मकप्रयोजन, तेन, ( उस ) 'देतुना? = प्रयोजक 
(१९४) सूचम शरीर के (प्रवर्तक) के द्वारा, 'प्रयुक्तम्‌ए = प्रवतित । 'निमित्तम्‌? = घमाँ- 
संसरण का प्रकार | चर्मादि अर्थात्‌ घमं, अधम्‌, चान, अज्ञान, वैराण्य, अवैराग्य, wd 
अनैश्वयँ-ये oat माव । कहा कौन से माव निमित्त होते हैं-- 
यह तो “धर्मेणगमनमुध्वे म्‌? इस चवाळोसवीं? कारिका में बताया जायगा | “नेमित्तिकम्‌? का 
मर्थं करते दै-'तेषु तेषु’ इति। 'तेपु-तेपु निकायेषु’ = तत्तन्मनुष्य, पशु आदि को योनियों में 
यथायथम्‌? = अइष्टक्रम के अनुरूप 'पाटकोशिक We = स्थूळ शरोर की प्राप्ति। उस Te 
शोशिकदारीर की प्राप्ति धर्माधर्मादिखूप निमित्तकारण से 'प्रभवः' = जन्य है। तथाच घर्माघमाँदि 
वे स्थूलशरीर कौ प्राप्ति और स्थछशरीर से पुनः भर्माधरमादि का उपाजेन--इस रीति से मोक्ष 
प्राप्ति तक सूक्ष्मशरीर का संसरण चलता रहता दै । शरौर का कारण थमांधमांदि ओर घर्मा-. 
घर्मादि का कारण शरीर इस तरह अनवस्था है, किन्तु यह संसरण अनादि होने से यह क्रमिक 
अनवस्था दोषावह नहीं हो पाती । सांख्यसृत्रकार ने भौ कहा है-“पारम्पयतोञ्न्वेषणा बौजां- 
कुरवद?--( सां. सू. अ. ११२२ ) उदयनाचाये ने भी कहा है--मूकश्तिकरीमाहुर नवस्थां 
हि दूषणम्‌ । वस्त्वानन्त्यादशक्तेश्व नानवस्था हि दूषणम्‌ ॥' “निमित्त-नेमित्तिकप्सल्गेन 
fires नैमास्तिकथ--निमित्तनेमित्तिके ( दन्द ) तत्र ( निमित्तनेमित्तिकंयोः ) यः प्रसंगः 
( प्रसक्ति-सइयोग-सहचारभाव ) तेन = निमित्त और नैमित्तिक के सहयोग से । यदि घर्माधमाँदि 
के साथ या स्थूलशरीर के साथ योग ( सहयोग) न रहा तो वह ठहर हो नहीं पायेगा बल्कि 
विडीन हो जायगा । 'शिहुम? का अर्थ करते दैं-सूक्ष्मशरोरम्‌। दूसरे के शरौर में “आत्मा का 
» ( अनुमापक ) होने से 'लिङ्ग' कहलाता है । उसकी सूचमता दै--'मध्यम- अणुपरिमाथ? 
से युक्त होना। इसमें सृक्ष्मता का व्यवहार इश्यमान स्थूलशरीर की दृष्टि से किया जाताहै। | 
“शरीरम्‌? की व्युत्पत्ति है-शीयंतेन्करणे छीयते इति शरोरम्‌। 'नटवदू व्यवतिष्ठते! इति इशन्त 
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को स्पष्ट करते हैं--'ययेति” जेसे-नाटक का अभिनेता तत्तददेश-काळ के अनुकूछ प्रतिमा से 
कल्पित पात्रविशेष कौ वेषरचना करके 'वीरचरित” जैसे नाटक में "परशुराम? वन जाता है, 
कमी 'वेणोसंद्ार? जैसे नाटक में .'अबातशब्ु युधिषिर? बन जाता है, कभी ‘cena! जेसी 
नाटिका में 'वत्सराज उदयन? बन जाता है। उसी प्रकार यद 'सक्ष्मशरीर' कभी ज्राह्मणशरीर 
धारण कर वेदाध्ययनादि करने लगता दै, कुछ समय के वाद उस स्वांग को त्याग कर व्याघ्र का 
स्वांग ले लेता है और उसके अनुरूप आहार बिहार करने छगता है, आगे चछकर कमी वृक्ष के 
रूप में स्थावर होकर रहता है । कमी-कमी देवता वनकर इन्द्रलोक के सुख का अनुमव करता 
है। इस प्रकार अनेक स्वांग रचकर उनके अनुरूप अभिनय कर दिखाता ऐ ) इस रीति से अनेक 
शरीरो में सूझ्मशरीर केसे घूमता दै--यइ वताया गया | 
कुतस्त्यः पुनरस्येदशो महिमेत्यत आह - “प्रकृते- 
( १९५ ) सूद्धमशरीर- विंसुर्योगात्‌” इति । तथा च पुराणम्‌ 
संसरण हेतुःनप्रहतेर्वि- “ेश्वरूप्यात्‌ प्रधानस्य परिणामो5यमरुत” 
मुत्वम्‌ ॥ इति ॥ ४२॥ 
इस सूइमशरीर में विविध शरोरों के ग्रहण करने का सामथ्ये कहां से आया ! उत्तर देते हैं- 
प्रकृतेर्चिसुस्वयोगादिति ।” 'सूक्ष्मशरीर? का कारण जो “प्रधान? 
€ १९५ ) प्रकृति की ( मूलप्रकृति ) उसकी व्यापकता ( भत्यन्ताभावाप्रतियोगित्व = 
बिसुता दी सूचमशारीर के सवंत्र रहना ) के सम्बन्ध से ( स्वाभयजन्यत्व सम्बन्ध से ) अर्थात 
संसरण में हेतु है। अपने व्यापक कारण ( मूलप्रकृति ) के साथ तादात्म्य सम्बन्ध 
होने से (जिस कारण में तादात्म्य से सूक्ष्मशरीर रहता है उस 
कारण के सबंत्र सवंदा रहने से ) यह सूक्ष्मशरीर Tea सवंदा संसरण करता राइता है । उपयुक्त 
कथन में “देवी मागवत पुराण? का प्रमाण दे रहे हैं -“वैदवरूप्यात्‌ प्रधानस्य परिणामो्यमदभुतः? 
इति । प्रकृति at नाना रूपता और व्यापकता के कारण यद्द-देह से देदान्तर की प्राप्ति रूप 
संसार अनन्त और ane होने से भाश्चयंजनक 21 अर्थात्‌ ‘nah Ra होने से वह सब 
चमत्कार कर सकती दै ॥ ४२ ॥ 


“तिमित्तनेमित्तिकप्रसज्ञेन” इस्युक्तम्‌-तत्र निमित्तनेमित्तिके विभजते-- 
निमित्त और नेमित्तिक पें आसक्त हो जाने से सूक्ष्शरीर को अनेक स्यूल्शरीरो में अमण 


करना पड़ता दै यह अव्यवहित पूर्वकारिका में बताया जा चुका है, इसलिये अब निभित्त और 
नैमित्तिक को बिस्तार के साथ विभक्त करके बताते है -- 


सांसिद्धिकाश्च भवाः प्राकृतिका वेकृतिकाश् घमोद्या; । 
इष्टाः करणाश्रयिणः कार्योश्रयिणथ्॒ कललाद्याः ॥ ४३ ॥ 
अन्व०-मावाः, सांसिद्धिकाः प्राकृतिकाः, agar ( भवन्ति ), ( तत्र ) sata: करणा- 
अयिणः इशः, कलळायाश्च कार्याअयिणो दृष्टाः । 

__ आवायः--भावः दो प्रकार के होते दै, कुछ 'मावों को सांसिद्धिक कहते हैं। क्योंकि वे 
“आइतिक हैं, प्रकृति का अर्थ है--स्वभाव अर्थात्‌ वे स्वभाव से ही सिद्ध हैं। जैसे--भादिविद्वान्‌ 
कपिर मामनि के साथ ही धर्म, शान, वैराग्य, ऐइवयं-थे चार भाव उत्पन्न हुए ये । ये चार माव 
उन्हें जन्म-नन्मान्तर कौ परंपरा से हो प्राप्त थे। अतः ये उनके सांसिद्धिक भाव कहे जाते हें । 
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और कुछ माव, 'वेकृत? अर्थात्‌ अस्वाभाविक ( नेमित्तिक ) होते है, अर्थात्‌ जो sate भाव, 
देवताराधनादि उपायों के अनुष्ठान से उत्पन्न हुए विकार ( नेमित्तिक काये ) हैं, उन्हीं को Age? 
नैमित्तिक, असांसिद्धिक कहते है । प्राचेतसादिकों.को vale चारों माव उपासनादिनिमित्तो से 
प्राप्त हुए थे । अतः उनके ये भाव नेमित्तिक अर्यात्‌ असांसिद्धिक ( वेकतिक ) कहलाते हैं । उसी 
प्रकार सभी के अधर्म, अशान, अवेराग्य, अनेइवर्यरूप चारों भाव ( कायं ) जह्मइत्यादिनिमित्तसे 
पैदा होने के कारण नैमित्तिक होने से असांसिद्धिक xt हैं । ज्योतिष्मती व्याख्याकार कहते हें कि 
ये प्राइतिक और वेकृत होते हैं । ये पर्मापर्मांदि भाव, बुद्धितत्तरूप जो करण दे, उसके आश्रय से 
रहते हैं अर्थात्‌ gaa आश्रय दै और ये भाव आश्रयी हैं । जो "भावों? का कायं दे ae भी 
“भाव शब्द? से हो बोळा जाता दै । जेसे--भावों का काये स्थछशरीर है, उसके आश्रित कळछादि 
eat भाव अर्थात्‌ शरीर की अवस्थाएँ मी 'भाव' से जन्य होने के कारण 'माव शब्द? से कही 
जाती हे । अर्थात्‌ ये कललादि माव, सांसिद्धिक, वैकृत से भिन्न होने पर मी भाव शब्द से व्यवहार 
किये जाते हैं । ये सांसिद्धिक मो हैं ओर असांसिद्धिक भी । कळलादि आठ आव ये हैं-- 

कलर, बुद्बुद, मांसपेशी, करण्ड ( यकृत ), पेशो, अंग ( हस्तादि ), प्रत्यज्ञ ( अंगुली 
आदि ) और गर्भ से बाहर आये हुए बालक के भाव--शैशव, कौमार, यौवन, THT! इस 
कारिका में धर्मादि निमित्त और शरीरावस्थाविशेष नेमित्तिक का सांसिद्धिक तथा असांसिद्धिक 
रूप से विभाग बताया गया है । भावों का विभाग; निमित्तविमाग है, ओर शरीरों का विभाग, 
नेमित्तिक विभाग दै । 


“सांसिद्धिकाश्व” इति । “वैक्कतिकाः” नैमित्तिका), पुरुषस्य जातस्यो- 

। तसरकालदेवताराधनादिनोत्पन्ना: । “भप्राकृतिकाः” 
(१९६ ) निमित्त स्वामाविका भावाः सांसिद्धिकाः । तथादि-सगो- 
नैमित्तिकविभागः-धर्मादि- दावादिविद्वानत्रमगवान्‌ कपिछो मद्दासुनि्धेमेशान- 
रुपनिमित्तस्य प्राकृतिक वैराग्येश्वयंसम्पन्नः पाडुबभूवेति स्मरन्ति । Secret 
येकृतिकमावकथनम्‌, भावा असांसिद्धिकाः, ये उपायाचुष्ठानेनोत्पन्षाऽ 
तस्य च करणाभ्रयित्वः यथा प्राचेतसप्रभुतीनाम्मदर्षीणाम्‌। एवमधर्माज्ञाना- 
बर्णनम्‌ | चेराग्यानैश्वर्याण्यपि । पते कुत्र दष्टाः ? इत्यत 
आइ- करणाश्रयिणः इति । करणं = बुद्धितत्त्वमिति । 

“येकृता£”--विक्ृता एव वैक्ञताः-बे झृतिका इत्यर्थः-इसी का अथे किया दै--'नेमित्तिका? 
अथात्‌ किसी निमित्त को पाकर पैदा होने वाले। देवताराधनारूप 


( १९६) निमित्त भक्ति के द्वारा देवता प्रसाद से प्राप्त पुण्यसंचयरूप आव को 
नैमित्तिक का विभाग, नैमित्तिक या वैक्कत कहते हैं। 
घर्सादि रूपनिमित्त का “प्राकृतिकाः?--प्रकृति का भथे स्वभाव है, अतः 'प्राकृतिका? 


प्राकृतिक वैक्कतिक भाव का अर्थ स्वाभाविक अर्थात स्वभाव से सिद्ध। इसी अथे को स्पष्ट 
का कथन और उसके करने के लिये कहा “सांसिडिकाः” इति । इसी को दृष्टान्त के द्वारा 
करणाश्रयित्व का वर्णन बताते हे-“तथाहदीति ।' सृष्टि के भारंभ में समस्त महर्षियों 

से प्राचीन ade भगवान्‌ महामुनि कपिल पूर्व सृष्टि के अपने 
धरम, शान, वैराग्य, ऐस्वर्य के सहित दी प्रकट हुए--ऐसा सुना जाता है। “ऋषि प्रसृतं कपिल 
यस्तमग्रे शानैबिमति जायमानञ्च पश्येतः” इति भुतिः। छपर उन वैक्ञतमावों को, जो देवतारा- 
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षनादि के द्वारा लभ्य उत्तम भाव हैं उनकी चर्चा कौ गई यी, अब तपश्चर्या आदि से प्राप्त होनेवाले. 
अनुत्तम भावों को बताने के लिये पुनः कहते हैं --“वैक्कता” इति । व्याख्या करते हैं--“वे क्ृताश्- 
आवा असांसिद्धिका इति। ये सांसिद्धिक धर्मादे से भिन्न हैं, जो तपश्चयांदि उपायों के 
अनुष्ठान करने से प्राप्त हुए हैं प्रचेता के पुत्र प्राचेतस चाइमीकि, विइवामित्र आदि मद्दर्षियों ने 
तपोनुष्ठाच के द्वारा धर्मादिभावों को प्राप्त किया था। जेसे-धमांदि चारों भावों का सांसिद्धिक 
और बैक्कतिक के रूप में विमाग दिखाया गया, वैसे हो अधमे, अशान, अवैराग्य, ae 
इन चारो भावों का भूतप्रेत, दैत्य, राक्षसादिकों में मी उसी प्रकार विभाग रहता दै । सारयोधिनी- 
कार का कहना दै कि अधर्मादि चार बुद्धिधमों का कहीँ पर भी स्वामाविकरूप से रहना न होने के 
कारण उन्हे 'सांसिद्विक' नहीं कहा जा सकता, वे हमेशा नेमित्तिक होने से 'असांसिद्धिक' दी है । 
धर्माधर्मादि भावों का अधिकरण पूछते है--“एते ea इष्टा” इति। ये धर्माधमांदि आठ भाव 
कहां पर निश्चित रूप से रहते हें? उत्तर देते है-'करणाश्रयिण? इति। इन्द्रियरूप करण तो 


उनके अधिकरण बन नहीं सकते अतः 'करण? का अर्थ किया 'बुद्धितश्व? अर्थात्‌ बुडितत्त्वरूप 
करण के भाश्रित tea हैं । 


कार्य शारीरं तदाश्रयिणः, तस्याचस्थाः, कळळ- 
(१५३) शरौरभ्रहरूप- बुदूबुद्मांसपेशीकरण्डाधज्ञप्रत्यङ्गव्यूद्दाः गर्भस्थस्य, 
नेमित्तिकस्य कार्याश्रयि- ततो निर्गतस्य बाल्स्य वाल्यकौमारयौषनवार्धेका- 
त्वकथनम्‌ | नीति ॥ ४३ ॥ 


अब धर्माषमांदिभावों से जन्य स्थूरदेइ, जो करूछादि अवस्थारूप हैं, वे भौ 'भाव” शब्द से 
कहे जाते हैं--श्सी अभिप्राय को “कार्याश्रयिणश्च कललाधा?' के ANT 
( १९७ ) शरीरग्रहरूप . कारिका में बताया है। कौमुदीकार उसी की व्याख्या करते हैं-- 
नेमित्तिक का कार्याअयि. “कायम? इति ‘ee? का अर्थ किया है "शरीर? अर्थात्‌ स्थूळ 
स्वकथन। शरीर । ये कलछादिभाव लौकिक कुतिसे साध्य दोने के कारण उस 
स्थूल शरीर के आअय से रहते हैं। केसा वह स्थूळशरीर है! 
जिसके लिये माव? शब्द का प्रयोग किया जा सकता हे । उत्तर देते हैं--तस्यावस्था इति। 
“भबन्तोति मावाः'-विकाराः--अवस्थाविशेषाः इति । “स्थूळ शरीर” की भवस्थाएँ अर्थात्‌ क्रमिक 
परिणाम ये है--'कळळ! अर्थात वीर्य और रज का मिश्रण, 'बुदबुद? अर्थाद्‌ दोनों का वठुंळाकार 
बनना, “मांस” अर्यात्‌ उसका घनीमाव होना, "पेशी? अर्थात मांस का कोशोभाव दोना, “करण्ड? 
अर्यात्‌ उससे मौ अधिक कठिनतर भाग, 'अंग? अर्थात्‌ कर चरणादि, 'प्रत्यङ्गः state अंगुली 
आदि--इनसे निष्पन्न शरीर । ये अवस्थाएँ ater शरीर कौ होती हे, इसकिये इन्हें मो 'माव? 
कहते हैं । गभे से निगंत अयात बाहर आये इए वाळ शरीर की मी “बाल्यावस्था, 'कोमारावस्था,' 
'बृद्धावस्था' शोती है, ये मी 'माव' शब्द से कही जाती है । गर्भस्थ शरीर के कललादि भाव 
स्वाभाविक शोने से सांसिद्धिक हैं और बास्यादि भाव खान-पान के द्वारा शरीर के उपचयापचय- 
निमित्त से होने के कारण असांसिडिक हे। आयु के चार विभाग किये दै--“आषोडशाद्‌ भवेदू 
आारस्तरुणस्तत उच्यते । वृद्धस्तु सप्ततेरुध्व॑ वर्षीयान्‌ नवतेः परः ॥ ४३ ॥ 


(१९८) तिमित्तविरेषाणा अघगतानि निमित्तनैमिस्तिकानि । कतमस्य तु 
कार्यविशेषनिर्पणम्‌। निमित्तस्य कतमन्नेमित्तिकमित्यत se . । 
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(१९८) निमित्तविशेषो के ुद्धिधर्मादि निमित्त भौर कछलायवस्थाग्रयशरीररूप नेमि- 
कार्यविशेष का निरूपण त्तिकों का शान हो गया, अब किस निमित्त से किस प्रकार' का 
नेमित्तिक होता दै--यह वताते हैं - 

धर्मेण THAT, गमनमधस्ताद्धवत्यधर्मेण । 
ज्ञानेन चापवर्गो, विपर्ययादिष्यते बन्धः ॥ ४४ ॥ 
अन्वयः्--धर्मेण ऊर्ध्वं गमनं भवति, eatin अधस्ताद्‌ गमनं मवति, शानेन चअपवर्गो सवति, 
बिपर्ययात्‌ वन्धः इध्यते ॥ 
भावार्थः-'धर्मेण’ = अभ्युदय के Raye wt से; ‘anda’ = स्वगंलोकादि में, “गमन 
अवति’ = गमन होता है ( जाता है), "अधमेण? = अधमं से, 'अघस्ताद्‌? = पातालादिलोकों में 
या पशु आदि की जातियों में, “गमनं अवति? = गति होती है, 'बानेन च' sate पच्चीस 
पदार्थों के तत्त्वशान से सस्व-पुरुषान्यताख्यातिद्वारा, 'अपवर्गों अवति” = मोक्ष होता है, “दिपयं- 
यास” = विपर्यय-विकरपादिरूप अज्ञान से, 'बन्धः” = अनेक प्रकार का बन्धन, “हृष्यते? = सांख्या- 
चायो के दारा माना नाता है। तात्पर्य यह है-परिंसावर्जित शुद्ध जपादि एवं शाखीय परः 
दिसापूर्वक यागादि के अनुष्ठान से ब्राह्म, प्राजापत्य, tx, गान्बवे, पितृ स्वर्गोदिळोकों दी 
प्राप्ति होती है, और झाखानिषिद्ध आचरण से तया परपीडा आदि से रौरव, महारोरव, वहि) 
चैतरणी, इम्मीपाक, तामिस्र, अन्धतामित्रादि नरको की प्रापि होती दै । सात्मसाक्षात्कार ( आत्म 
शान), से मोक्ष होता दै । अशान से प्राकृतिक, वैकृतिक, दाक्षिण भेद से तीन प्रकार का बन्धन प्राप्त 
होता है । विश्वरूपाचायं ने कहा है-'शुमैराप्नोति देवत्वं निषिद्धैर्नारकीं गतिम्‌ । उमाम्यां पुण्य- 
पापाभ्यां माचुष्यं छ मतेऽवशः' ॥ ४४॥ . 
- ५घमण गमनसूध्वेम? दप्रसृतिषु लोकेषु 1 Sora: 
(१९९) घर्मस्य.ऊष्वंग- मधस्ताङ्गवत्यघमेण” भूतळाविषु' लोकेषु । “शानेन 
मनं प्रति अधर्मस्थाधो- चापबर्ग!।” तावदेव प्रकृतिभोंगमारभते न यावद्धिवे- 
गमनम्प्रति, sent कख्याति करोति; अथ विवेकख्यातौ सत्यां रूत- 
वर्गम्प्रति, अज्ञानस्य च छत्यतया विवेकख्यातिमन्तम्पुरुषम्प्रति निवर्तते | 
बन्घनम्प्रति-कारणत्वम्‌। यथाइु:-- 
*'विवेकख्यातिपयेन्ते शेयम्‌ प्रकृतिचेष्ितम्‌” इति | 
“दिपयेयात्‌” अतत्त्वशानात्‌ seers बन्धः” ॥ 
“नेण गमनमुध्बंमिति ।” ‘svete? की व्याख्या करते --धुप्रसतिषु छोकेघुरइति-“यु 
जे लोक? अर्थात्‌ स्वर्गछोक प्रभति से महजनतपःसत्यळोका का अहण 
(age) उध्वंगमन के प्रति करना चादिये। ५गमनसघस्ताञ्चवस्यघसंण” इति ese 
च्म, अधोगमनके प्रति कौ भ्याख्या करते है--'भूतछादिषुः--भूतछ = मत्येलोक में । 
aad, अपवग के प्रति आदि! पद से अतल, FAs, FAS, तलातल, महातळ, रसातल; 
ज्ञान, और बन्धन के प्रति पाताळ लोको का महण करना चाहिये। निष्कर्ष यह है कि सृत्यु- 
अज्ञान कारण है। लोक से छपर ब्रह्म छोकादि समी लोक पुण्यात्माओंके हे । जो 
सात्त्विक पुण्यञ्ञाऴी लोग हैं वे शरीरपात के भनन्तर स्वर्गादि उच्चः 
लोकों में पहुँचते हैं । जो रजोगुणी पुण्यशाली हैं, वे अन्यत्र कहीं न जाकर यहीं मध्यलोक ( मनुष्य 
लोक अर्थात्‌ भूछोक ) में जन्म प्राप्त करते हैं और जो तमोगुणी पापनिरत हैं वे ay के पश्चात 
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कौट, TAH, पशु, पक्षी, वृक्षादि नौच.योनिर्यो में जन्म पाते हैं । रौरव, कुम्मोपाकादि नरकों में 
पहुँचकर वहां के धोर दुःखों को भोगते हे । इसी आशय की छान्द्रोग्य थ्रुति--५॥१०॥७ देखिये -- 
“qa xe रमणोयचरणा अभ्याशो इ यत्ते-रमणीयां योनिमापधेरन्‌ - ब्राह्मणयोनिं वा क्षत्रिय- 
योनि वा वैश्ययोनिं वा । अय य इह कृपूयचरणा अभ्याशो इ यत्ते कपूर्यां योनिमापचेरन्‌- श्वयोनि 
वा सूकरयोनि वा चण्डाळ्योनि वा ।” इति । “ज्ञानेन चापवर्गः प्रकृति और पुरुष के भेदशान से 
९ सत्त्वपुरुषान्यताख्याति से ) 'आत्यन्तिकदुःखध्वंसात्मक' मोक्ष होता है। अर्थात देइपात के 
पूव 'जीवन्मुक्ति' और देइपात होने पर 'विदेइ केवल्य? होता है। भगवती थरुति-कहत्ती है-- 
“तस्य तावदेव चिरं यावन्न चिसो चघये, अथ सम्पटस्ये” इति । भाष्यकार ने “मोक्ष? के तीन 
प्रकार बताये हे अतः अपवर्ग तीन प्रकार का है-'आदौ तु मोक्षो शनेन द्वितीयो राग- 
संक्षयाद | कृच्छूश्षयातुतीयस्तु व्याख्यातं मोक्षलक्षणम्‌ ॥” विषयों में आसक्ति को 'राग’ sea हे, 
उसके क्षय करने में 'वशीकारसंश्षक वैराग्य? हेतु दै । ada वासनोच्छित्ति को 'कच्छूक्षयर कहते हैं, 
उसमें 'असम्प्रशात समाधि! हेतु दै । 'सकंकमंक्षयलक्षण मोक्ष” ज्ञान ते होता है, जो गीता में वतया 
है--“शानारिनः सर्वकमांणि भस्मसात कुरुतेष्जुंन ।” “क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ इष्टे 
परावरे ।” शंका--जीवित अवस्था में बुद्धि के द्वारा समर्पित विषयों का उसे "साक्षी? तो अवइय 
वनना हो पड़ेगा, तब वह साक्षी वनना बन्ध के ही समान ददने से ज्ञान के द्वारा अपवर्गे की संभावना 
कैसे की जा सकती दै ? 

समाधान करते हैं-“तावदेवेति ।” प्रकृति तबतक सुखदुःखान्यतरसाक्षात्का रात्मक 
भोग देती रहती है, जब तक तत्वशान के द्वारा अपने ( प्रकृति ) से पुरुष के भेद का शान नहीं 
कराती । तत्त्वज्ञान के द्वारा विवेकख्याति ( प्रकृति-पुरुष का भेदशान ) को पैदा करा देने पर 
वह ( प्रकृति ) भोगात्मक प्रयोजन सम्पादन कर चुकने के कारण ,अर्थात्‌ 'कुतक्कत्यतया' = कुतं 
निष्पादितं कृत्यं प्रयोजनं मोगदानात्मकं यया सा कृतकृत्या, तस्या आवः HART, 
तया । तत्त्वज्ञान ते प्राप्त हुई विवेकख्याति से युक्त पुरुष को वढ ( प्रकृति ) सग 
नहीं देती । युरुषापवगे हो प्रतिं का मुख्य प्रयोजन है, इसलिये वह उसे, अवश्य ही करना दै। 
उस प्रयोजन को यदि वह सम्पन्न कर ळेती है तब उसका पुरुष के प्रति प्रवृत्त होना निरर्थक है। 
. विवेक ख्याति कराने की ओर प्रकृति झनैःशनेः स्वयं चेष्टा करती है, क्योंकि वढी उसका अन्तिम 
उद्देश्य दै, उसे जब वह कर ळेती है तब उसे कर्त॑व्यान्तर ( अन्य, कतव्य ) न र्‌इने से जिस 
पुरुष का अपवगं हो गया उससे वह ( प्रकृति ) निवृत्त हो जाती दै । इस कथन में प्राचीनो की 
सम्मति बताते है--“यदाहुरिति ।” , “विवेकख्यातिपय्॑तं शेयं प्रकृतिचेष्टितम्‌??- 'प्रकृति- 
चेष्टितम्‌? अर्थात प्रकृति का मोगदानानुकूल चरित्र, 'विवेकख्यातिपरयन्तम्‌? अर्थात्‌ विवेकः = 
प्रकृति और पुरुष का भेद, 'तस्य' = उसकी ख्यातिः-शान पर्यन्त समझना चाहिये । “विपयेयात” 
पद का अथे करते.हे--'अतत्त्वशानाद? इति। देदाध्यासरूप अतसश्ञान से । प्रत्यक्षात्मंक प्रमा, 
अनुमिति प्रमा ओर शाब्दप्रमा-ये सब तत्वशान है और इनसे उत्पन्न-'प्रकृतिः आत्ममिन्ना? 
इस प्रकार के सत्त्व-पुरुषान्यताशान ( ख्याति) को मी तत्वज्ञान कइते दै। उससे भिन्न भो 


अप्रमात्मक, विपयंयात्मक, विकस्पात्मक, और स्मरणात्मक शान-ये सभी 'अतत्त्वशान? है--इनसे 
बन्ध अर्थात्‌ मोक्षविरोषी पाश प्राप्त होता है । | 


(२००) बन्धत्रैविध्यनिय स च त्रिविधः--पाकृतिको वेकृतिको दाक्षिणक- 


रूपणम्‌ प्राहुृतिकवेकृति- अ्येति। तत्र प्रकृतावात्मज्ञानाये प्रछतिपुपासते तेषां 
क-दाक्षिणकर्पम्‌ । प्रारृतिको बन्धः, यः पुराणे प्रकतिलयान: प्रत्युच्यते | 
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“qu शतसहस्रं हि तिष्ठन्त्यव्यक्तचिन्तकाः? इति ॥ 


वह बन्ध तीन प्रकार का है-एक तो प्रकृतिक, दूसरा-वैक्ृतिक और तोसरा-दाक्षिणक। 
प्राइतिकः- प्रकृतिःः-मूलमाया 'तत्र भवः 'प्रकृता चेतनस्य 


( २०० ) प्राकृतिक, लयात्मकः? । वेकृतिकः--विकाराः मदत्तत्त्वादयः तत्र मवः “महत्त- 
चेहतिक, दास्तिणक तीन च्वादिपु चेतनस्य लयात्मक? । दाद्षिणकः-'यज्ञादौ बहुविधः 
arat का निरूपण गोसुवर्णादिदक्षिणादानेन रम्यः, तत्पुण्य मोगार्थं प्रसह्यापि स्वगॉय- 


शरीरादौ अवस्थानात्मकं बन्धनम्‌।? इन तीन प्रकार के बन्धनो में 
जो लोग 'प्रकृतो आत्मश्ञानात? = आत्मा प्रङ्कत्यभिन्नः अर्थात्‌ प्रकृतिरेव आरमा- ऐसा समझकर 
प्रकृति की उपासना ( मनन ) करते है, उन्हें ( प्रकृति के उपासकों को ) प्राकृतिक बन्ध ( मृत्यु के 
पश्चात मूल-प्रकृति में लय ) होता दै अर्थात्‌ लयात्मक बन्धन प्राप्त दोता है। यहां पर 'रूयः 
शब्द से तिरोमाव नहीं समझना चादिये । क्‍योंकि चेतन का तिरोमाव होना असंभव है । अतः 
दौधेकाल तक केवळ सूक्ष्मशरीर के साथ प्रकृति में अवस्थान अर्थात्‌ मूछित रहना समझना 
चाहिये । इस कथन में पुराण को प्रमाणरूप में उपस्थित करते हैं--“यः पुराणे इति।' जो 
प्राकृतिक बन्ध पुराण में प्रझृतिलर्यों के लिये ( प्रकृत्ति में ल्य को प्राप्त हुओं के लिये ) कहा 
गया है। पुराण का वाक्य इस प्रकार दै--“पूर्ण शतसइस्रं दि तिएन्त्यव्यक्तचिन्तका:?7-- 
“अव्यक्त? का अर्थ है qe प्रकृति । उसके चिन्तक, आत्मा प्रकृति से अभिन्न दै--“भात्मा प्रक्ृत्य- 
भिन्नः इस प्रकार मनन ( उपासना ) करने वाळे पूणं ATTA मन्वन्तर तक अयांत चार gat को 
पक सप्तति ( ७१) मन्वन्तर द्ोता है। एक मन्वन्तर के वर्ष ३०६७२०००० ( विंशतिसदस्राषिक 
सप्त्षाष्टलक्षोत्तर त्रिशत्कोरि ) दोते हे । ऐसे शतसहस्त ( लक्ष) मन्वन्तरों तक प्रकृति में ही 
लोन हुए की तरह रहते हैं अथात्‌ तबतक मोक्ष की कोई आशा नहीं । 
वैकारिको बन्धस्तेषां ये विकारानेव भूर्तेन्द्रियादङ्कारबुद्धीः पुरुषधियो- 
पासते, तान्‌ प्रतीदसुच्यते-- 
“दृश मन्वन्तराणीहृ तिष्ठन्तीन्द्रियचिन्तकाः | 
मतिकास्तु शातम्पूणं, सदस्नन्त्वाभिमानिकाः । 
बौद्धा दश सद्दस्राणि fasta विगतज्वरा: ।” ` 
“ते खल्वमी विदेहा येषां वेकतिको क u 
इश्टापूर्तेन दाक्षिणकः | पुरुषतस्वानभिशो eter कामोपद्दतमना 
aad इति ॥ ४४॥ म | 
अब “बेकुतिक aa? के अधिकारियों को बताते हे-'वेकारिको बन्धस्तेषामिति।? जो 
छोग प्रकृति के विकारभूत पंचमूतों की आत्मा के रूप में उपासना करते हैं. उन चावांको के 
प्रति, और जो ओत्रादि इन्द्रियो को ही आत्मा समझकर उपासना करते हैं. उन नास्तिको के 
प्रति, उसी प्रकार जो मन, अहंकार और बुडि की आस्मबुद्धि से उपासना करते हैं, उन सव को 
हक्ष्यकर पुराण में यदद का दै--“दशति !” इन्द्रियों का आत्मा के रूप में चिन्तन करने वाले 
दुशमन्वन्तर तक प्रकृति में छीन sf Rab ललास < bs 
भन प्रकृति में लोन रहते हैं, और अ अहंकार मात्मा मृ 
सला वि तक प्रकृति में लोन ced हैं और जो बोड अथात बुद्धि 
को हीं आत्मरूप से उपासना करते है, वे दशसहस्तमन्वन्तर तक भइति में छौन रहते हैं। वे 
किस प्रकार छीन रहते हैं ! उत्तर में कहते हैँ-“विगतज्वराः” इति) 
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. "विगतः = नहीं है, “ज्वरः 5 स्थूल शरीर से लभ्य सुखदुःखादि भोग 'येषां? = जिन्हे, वे 
स्थूळ मोगरद्वित रहते हैं तयापि सूइमशरीर के सहित होने से भोजनादि रहित, निगडित 
कारायारनिवासी को तरह अवरुद्ध ted हैं । उन प्रकृतिळोर्नो की संशा बताते हे 
“ते खदवमीति ।” शन 'वेकृतिक sane! को ‘fate’ कहते हे । जव तक वे लीन रहते है 
तब तक स्थळ देइ से रहित होने के कारण उन्हें ee? कहा जाता है --'विगतः देइः = स्थूळ- 
शरीर येषां ते विदेः? । पश्चाद लय को अवधि समाप्त होने पर अपने अपने धर्माधमादि क्रम के 
अनुसार विविध स्थूळ शरीरों को पुनः पाते रहते हैं। तीसरे बन्ध को दिखाते हैं--“इष्टा- 
त्तेन दाक्षिणकः7--'इष्टस्य! = इष्टसाथनस्य अर्थात्‌ इष्टं स्वर्गादि तत्साधनं वापीतडायादिः, 
तस्यं आ = समाप्तौ सत्यां यत्‌ पूर्तं कमं दक्षिणादानं ब्राह्मणमोजनादिक तेन। कुछ लोग ‘gery? की 
व्याख्या इस प्रकार करते है-इष्टम्‌ यागादि, पूत्तंस्‌ खातादि । तयाइ-- 

“अरिनहोत्रं तपः सत्यं वेदानां चानुपालनम्‌ | 
आतिथ्यं विश्वदेवश्च इष्टमित्यभिषीयते ॥? 
“वापीकूपतडागादि देवतायतनाचि च । 
अन्नप्रदानमारामः पृत॑मित्यमिपीयते ॥? 
हृष्टं च पूर्त च अनयोः समाद्दारः-इष्टापूत्तंम्‌ , समाहारदन्दे पूव॑पदस्य ates । दाक्षिणकः- 
दक्षिणमार्गेण धूमादिना चन्द्रछोकादिप्राप्तिरूपो बन्धः। इस प्रकार के पुण्य से होने वाले वन्ध को 
'दाक्षिणक' कहते हैं । यह बन्ध किसे होता है? 
उत्तर--जो पुरुषतत्त अर्थात्‌ युखईःखादिकामनाशून्य आत्मस्वरूप के शान से रहित 
होता है उसे ( अज्ञानी को ) यह वन्ध प्राप्त होता दै। उस भश्ञानी का भन ( अन्तः करण ) विविष 
पुण्यभोग विषयक मनोरथो से भरा रहता है, इसलिये वद सदैव इष्ापू्तादि कर्मो के अनुष्ठान में 
ख्या रहता है। वद्द अज्ञानी इष्टापूतंजनित पुण्य से देवादि दिव्य शरीरों को प्राप्त कर बन्धन में 
फस जाता है, मुक्त नहीं हो पाता, क्योंकि धमं से शारीर, शरीर के द्वारा पुनः धर्मे, पुनः उससे 
शरीर पुनः उससे धर्म-इस प्रकार चक्र चलते रहने के कारण बन्धन से छूट नहीं पाता ॥ ४४॥ 
अब किस उपाय से कोनसा ळय सिद्ध होता दै, उसे कहते है :-- 


वेराग्यात्‌ प्रकृतिलय), संसारो भवति राजसाद्रागात्‌ | 
ऐश्वयोदविघातो बिपर्ययाचद्विपयासः ॥ ४५ ॥ 


अन्वयः--बेराग्यात्‌ प्रकृतिळ्यः ( भवति ), राजसात्‌ रागात संसारे (यः भवति), ऐेश्यात्‌ 
अविषातः, विपयंयात्‌ तद्विपर्यासः ॥ 


सावार्थः तस्वशानरहित पुरुष का 'देराग्यात” = केवळ वशीकार संक वैराग्यसे, 'प्रकृति- 
क्य ० प्रकृति में और उसके महत्तत्वादि कार्यों में ळय अर्थात सूक्ष्म शरीर के साथ प्रवेश, 
भवति? ० होता है, “राजसात्‌? = रजोगुण के कार्यरूप, “रागाद? >कर्मफछाभिछाप से ( भवे- 
राग्य से ) कर्मफळो पभोग, शरीर साध्य होने से 'संसारः? स्थूळ शरीर का परिग्रह होता है अर्थात 


इुःखप्रद एक शरीर से दूसरे शरीर को प्राप्तिहप संसरण होता है, यहाँ पर चन्द्रिकाकार ने ऐसी 
व्याख्या की है :-- 


“रागाद्‌? = काम-क्रोषादि से संसार होता है, यागादिविषयक कामना “से ( भासक्ति से ) 
स्व॒गांदि ओर खी आदिबिषयक काम से छोकभोग ही प्राप्त होता दे ॥ rata’ = भणिमा- 
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महिमादि के सामथ्यं से, 'अविधातः--अप्रतिबन्ध अर्थात्‌ जिस वस्तु की वह इच्छा करता है वही 
वस्तु उसे fre जाती है । "विपर्ययात्‌? = अनेश्वयंसे, 'तद्विपर्यासः? = उस भविघात का विपर्यास = 
विघात होता दे, अर्थात्‌ सवत्र इच्छा का विघात दोता दे । जिस वस्तु की वह इच्छा करता हैं वह 
उसे नहीं भिक पाती । ७ १ 
“बैराग्यात्‌ sere” इति । पुरुषतत्त्वान- 
( २०१ ) वेराग्यात मिशस्य वेराग्यमात्रात्‌ sates, प्रकृतिप्रहणेन 
प्रकृतिलयः | प्रकतिमदृदहङ्कारभूतेन्द्रियाणि गृह्यन्ते, तेष्वात्म- 

बुड्योपास्यमानेछु लयः । कालान्तरेण च पुनरा- 
विभेवति ॥ 


“वैराग्यात्‌ प्रक्ृतिळयः? इति । कारिका को स्पष्ठ करने के लिये कोसुदीकार कइते ऐ-- 
“परुषतरवानसिशस्य”-इति | पुरुष का स्वरूप, स्वमावादि जो 
(२९१) वेराग्य से प्रकृति तत्त्व उससे अनमिश अर्थात तत्वशानरद्दित व्यक्ति का केवळ यतः 
में लय होता है । मान, व्यतिरेक, एकेन्द्रिय, वशीकार वैतृष्ण्याख्य वैराग्य से प्रकृति में 
लय होता हैं । “पुरुपतत्त्वाऽनभिज्ञस्य’ यह कहने का प्रयोजन यह 
है कि “पुरुषः--प्रकृत्यादिजडा5मिन्नः” इस रीति से -प्रकृत्यादिकी आत्मरूप से उपासना करने 
वाले का प्रकृति में ल्य होता है । 'प्रकृति? शब्द से - प्रकृति, Aga, भहंकार, पंचतन्मात्रा, TH 
भूत, मन, दशेन्द्रिय समझने चाहिये । इनमें से किसो की भी आत्मबुद्धि से उपासना करने पर 
( आत्मा महदत्त्त्वाऽभिन्नः, आत्मा भइंकाराऽभिन्नः, आत्मा भूतात्मदेइ एव, आत्मा तन्मात्राणि, 
आत्मा मनः, आत्मा इन्द्रियाणि-इस प्रकार मनन करते रहने पर ) उन उन तत्वों में छय 
होता है अर्थात्‌ केवळ सूक्ष्म शरीर के साथ जडवद अवस्थिति होती है। ल्य की अवधि समाप्त 
होने पर सूक्ष्मशरीर के साथ बन्धन से मुक्त होता हुआ ( छुटकारा पाकर ) पूर्वंजन्म के अदृष्टानु- 
रूप स्थूळ शरीर पाता है । 
प “संखारो भवति राजसाद्रागात्‌” इति । “राज- 
(२०२ ) राजसाद्रा- सात! इत्यनेन रजसो दुःखद्देतुत्वात्‌ संसारस्य दुःखः 
यात्‌ संसारः । daar सूचिता ॥ 
“gant भवति राजसाद्वागात्‌? शति । “राजसराग' अयांत्‌ रजोगुण के धमंस्वरूप अवेराग्य 
fi से संसार ( जन्मजन्मान्तरप्राप्ति ) प्राप्त होता है । 
९ २०२ ) राजसराग से इांका--राग” तो रजोमय दौ होता हे तव "राजसाव” 
संसार होता है । विशेषण 'उष्णो वह्िः' में बहि के उष्णत्व विशेषण की ace अना- 
वश्यक है । तब शस विशेषण देने की क्या आवश्यकता ? 
समा०--रजोगुण दुःख का देतु होने से रोशणास्मर राग को भो दुःख का हेतु कहना होगा, 
तब राग से Se होने वाळा जन्मजन्मान्तरप्राप्त्यात्मक संसार रूप फळ भो दुःखप्रद हो दै 
यद सूचित करने के लिये “राजसात्‌? विशेषण देना आवश्यक या । 


(२०३) ऐश्वर्यादिच्छान- “पेश्वयोद्विघात” इति-इच्छायाः | $श्वरो दि 
भिघातः, अनेश्व्याच्ेः यदेवेच्छति तदेव करोति | “विपयेयात्‌” अनैश्व- 
च्छाभिघातः | यात्‌ “तद्विपर्यासः” सवंत्रेच्छाविघात इत्यर्थः ॥४५॥ 
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“्रवयांदविधातः'-यहां इच्छायाः का अध्याहार कर शेष पूर्ति की गई है। णणिभा, 
महिमा, ळघिमा, गरिमा, प्रापि, प्राकाम्य, इंशित्व, वशित्वरूप 
(२०३ ) ऐश्वय से इच्छा ऐस्वयं ( सामथ्यं ) से wer का अविघात होता दै । अर्थात्‌ इच्छा 
का अनभिघात और अने- का मंग नहीं होता! निष्कपं यहद है कि Seat’ = ऐेइवरयंवान्‌ ag 
श्वय से इच्छा का व्यक्ति जो कुछ मी इच्छा करता दै उसकी ae इच्छा निश्चित 
अभिघात होता है । रूप से पूर्ण होती है । भयां जैसा वह चाइता दै वैसे ही होता है। 
“विपयंयात्‌ तद्‌वि पर्यासः” । विपयंयात्‌ = ऐइवयं के विपः 
रीत अनेश्वय से “तद्‌विपर्यांसः” का अथं सवंत्र शच्छाविधातः, जिस जिस पदार्थ को अपने अलुः 
कूड बनाने की इच्छा करता है वे सब प्रतिकूल होते जाते हैं इस प्रकार उसकी इच्छा सदेव 
निष्फल होती रहती दै । यहो दुःख की पराकाष्ठा है ॥ ४५ ॥ 
बुद्धिधर्मान्‌ धर्मादीनष्टौ भावान समासव्यासास्यां सुसुक्षूणां हेयोपादे- 
यान्‌ द्शायितुं प्रथमन्ताचत्‌ समासमाद-- 

"अध्यवसायो बुद्धिधेर्मो ज्ञानं विराग ऐश्वयेम्‌?--इस तेईसवीं-कारिका के द्वारा उक्त धर्म, शान, 
वैराग्य, ऐश्‍वर्य, अधमे, अज्ञान, अवैराग्य, अनैइवयं इन आठ वुद्धिधर्मों ( धर्मादि आठ पदार्थों ) 
में से अधर्मादि चार झुसुश्ुओं को त्याज्य है और धमांदि चार माझ हैं, इसलिये उन्हें समास 
भोर ब्यास ( संक्षेप और विस्तर ) से समझाने के लिये पहिले संक्षेप ( चार प्रकार ) बताते है । - 
संक्षेप से कहने के पश्चात्‌ उनके पचास भेद कर विस्तर मी बताएंगे । 


एष ग्रत्ययसगों विपयंयाश्ञक्तितुष्टिसिद्वयाख्यः | 
वेषम्यविमदोत्‌ 
युणवेषम्यविमदात्‌ , तस्य च भेदास्तु पश्चाशत्‌ ॥ ४६ ॥ 
अन्व-पएषः प्रत्ययसगेः, विपयेयाशक्तितृष्टिसिद्धयाख्यः ( चतुर्था मवति ), गुणवेपम्यविमर्दाद 
तस्य च मेदाः तु पञ्चाशत्‌ ( wafer) ॥ 


सावा थंः--“पृषः' = घमांधमं, शानाश्ञान, वैराग्यावेराग्य,.ऐश्‍वायांनैश्‍वर्यात्मक जो आठ प्रकार 
का एक गण बताया है वह,८'प्त्ययसर्ग? = बुद्धिसगे ( सृष्टि ) है--'प्रतीयन्ते विषयाः अनेन इति 
Hi नशाने-बुद्धि» तस्य T= सृष्टि: उसी के विपयंय, अशक्ति, तुष्टि, सिद्धि-ये चार 
नाम हैं । 

'बिपर्ययरच अशक्तिश्व तुष्टिश्च सिद्धिश्च आख्याः = नामानि यस्य ताइशः |? अर्याद उपर्युक्त 
चार नाम हैं जिसके ऐसा “यइ गण? चुद्धिवृष्टि कदळाता हे । ( उसके ) ‘qua पम्यविमदाव'= 
र Loa अभिभव होता है, उस कारण पञ्चाशद्‌ 

७ त ell 2 


“एषः? इति। प्रतीयतेऽनेनेति प्रत्ययो बुद्धिः, तस्य सर्गः । तत्र “विप- 

ययः” अज्ञानमचिद्या, साऽपि चुद्धिधमंः, “अशक्तिः” 

( २०४ ) बिपर्ययादि- अपि करणचेकल्यहेतुका बुद्धिधर्म एवं । “af: 

बुद्धिसगस्य समासेन सिद्धी” अपि चक्ष्यमाणळक्षणे बुद्धिधर्माचेच। तत्र 

कयनयो ` विपयेयाशक्तितुश्थि यथायोगं सपतानाञ्च धर्मादीनां 
| शानवजमन्तर्भाष; सिद्धो च शानस्येति ॥ 
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“प्रतीयते? हुति । प्रतीयते ज्ञाते विषयः अनेनेति प्रत्यय? बुद्धि: “तस्य? = उस प्रत्यय 
( बुद्धि ) का “सगः? = कायं चार प्रकार का होता दै । उनमें जो 
(२०४) विपर्यंयादि विपर्यय’ है उसका अथे है “अज्ञान!। योगसूत्रकार ने शसौ 
बुद्धि सर्ग का संचेपसे को 'मिथ्याश्ञान' शब्द से कहा .है-'विपर्ययो भिथ्याश्चानमत- 
कथन । दूपप्रतिष्ठम? इति। इसी अज्ञान का पर्यायवाची शब्द “अविद्या? 
है। यह ( विपयेय ) अविधा” “बुद्धि! का तमःप्रमव परिणाम है 

अर्थात्‌ एक प्रकार का बुद्धिधर्म दै । 


___ उसी प्रकार 'अशक्ति? भी बुद्धि का धमे है । "अशक्ति? का अये है असामभ्यं | अर्यात्‌ किसी 
पदार्थ का निश्चय करने प या क्रिया करने में असामर्थ्यं । 


झंछा--'अयं घर एव’ यह घट दी दै--एस प्रकार बुद्धि का अध्यवसाय ( चित्संबध ) रइने से 
निश्चय होना अवझ्यंभावी है, उसी प्रकार 'कतंब्यमेतन्मया? इस 'अध्यवसाय' के पश्चात “प्रवृत्ति! 
( कृति ) होने पर 'क्रिया' का दोना मौ अवद्यंआवी दै, तब 'निश्चयजनन' में भोर "क्रिया 
जनन! में युद्धि की असमर्थता ( असामथ्यं ) कैसे कदी जा सकती दे? 


समा० -'करणचे कल्यहेतु >ैति ।' एकादशेन्द्रिय और बुद्धि, अहंकार इन WE कारणों कौ 
विकळता ( अपडुतता ) के कारण ae अपने विषय को ग्रहण करने में असमथं हो जाती है । करणं 
वैकल्य द्ेतुका--'करणवैकल्यं Wg: प्रयोजकं यस्याः सा?--शति विग्रहः । तात्पर्य यह है--शानेन्द्रियों के 
विकल रइने पर विषय का ग्रहण करना द्दी असंभव दै, तब मन, अहंकार, बुद्धि का संकरप, अभिमान, 
अध्यवसाय कर पाना कैसे संभव हो सकता है? मन के विकळ होने पर सम्मुग् रूप से वस्तु 
का इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण किये जाने पर भी उसके विषय में मनोजन्य सम्यक करपन ( संकएप ) 
करना असंभव है । तब अहंकार और बुद्धि के द्वारा अभिमान-अध्यवसाय करपाना भी असंभव दै । 
अहंकार की विकळता दोनेपर इन्द्रिय से आलोचित तथा मन से संकल्पित वस्तु के 
विषय में भी 'यत्त खूछ आलोचितं मतं च तत्राइमधिकृतः इत्याकारक अभिमान न हो सकने से 
बुद्धि का अध्यवसाय भी संभव नहीं। और बुद्धि के विकछ होने पर तो समी असंभव है। अतः 
बुद्धि की अपने निश्चयात्मक व्यापार कर पाने में असमंता, करणवैकल्यनिवन्धन ( हेतुक ) है-- 
यह कइना ठीक दो दै। | 


_ उसी प्रकार बुद्धि के विकळ हो जाने पर "एतत्‌ कतेव्यमेव' इत्याकारक अध्यवसाय करपाना 
संभव ही नहीं रहता, तब तत्पश्चात मावी प्रवृत्त्याख्य इति के न हो पाने से अहंकार-मन- 
कर्मेन्द्रियों के विकल न रहने पर भी क्रिया की. उत्पत्ति नहीं हो पाती । अहंकार के विकू 
होने पर तो 'शक्तः खळ अइमत्र' इत्याकारक अभिमान का संभव न हो सकने से मन के Atte 
वर्ती कर्मेन्द्रियो से औ क्रिया की उत्पत्ति होना संभव नहीं दो पाता | 

मन के विकळ होने पर “एतत्‌ एवं कतंब्यम्‌? इत्याकारक संकल्प कर पाना असंभव हो जाता हे, 
तब इन्द्रियों की अपने-अपने विषयों में प्रवृत्ति ही नहीं दो पाती, ऐसी स्थिति में क्रिया को उत्पत्ति 
कहां हो सकती है! कहा मी है--'चक्षरादीनां वागादीनां च मनोऽधिष्ठितानामेव स्वस्वविषयेषु 
प्रवृत्तेः? इति। 


१. अदियाशग्देन अविधाऽस्मितारागदवेषाभिनिवेशरूपाः पश्चापि शन्ते । “विचा पञ्चपवेषा 
प्रादुभृता महात्मनः” इति विष्णुपुराणे पञ्जप्रकाराऽविय्याया महत्तत्तथमंतोक्तेः | ( सा. बो. ) 


१६ सां० कौ० 
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कर्मेन्द्रियों के विकल होने पर अले ही बुद्धि अध्यवसाय कर ले, पश्चात्‌ प्रवृत्त्याख्य कृति मो 
हो जाय और अहंकार अपने अभिमान कार्य ) को मी कर ले तथा इन्द्रियों का अधिष्ठाता मन 
भी संकल्प कर ले तब मी यदि कर्मेन्द्रिया विसुख रहें तो क्रिया की उत्पत्ति होना अत्यन्त असंभव 
है, अर्यात्‌ कमी मौ संभव नहीं । अतः क्रियाजनन मे बुद्धि को असमर्थता, कर णवेकस्यहेतुक है 
यह कयन उचित हो है। इस प्रकार करणवेकल्यनिबन्धन अनेक भेद अशक्ति के हो सकते है, 
किन्तु यहाँ तो agg के लिये जो देय और उपादेय हैं उनका ही प्रदशन करना है इसलिये अग्रिम 
कारिका में अट्ठाईस ही भेद बतायेंगे । “तुशिसिद्धीति ।”--नौ तुछियाँ 'आध्यार्मिक्यश्चतस्नः? 
(का ५० ) कारिका के द्वारा बताई जायेगी और आठ सिद्धियां ऊहः शब्दोऽध्ययनम्‌? ( का० 
५१ ) कारिका के द्वारा कही जायेंगी। उन तुष्टि और सिद्धियो को बुद्धि के धम ही समझना 
चाहिये । इन चारों में धर्मावमांदि आठौं का अन्तर्भाव बताते F—“aala -” 'विपयंय? में अशान 
और wad का अन्तर्भाव होता है । 'अशक्ति' में अवैराग्य भौर अनैश्व्यं का अन्तर्भाव होता है। 
सुष्टि में धर्म और वेराग्य ओर ऐश्वयं का अन्तर्भाव होता है--इसी को बता रहे हे-'यथायोगं 
सप्तानां च घर्मा दीनामिति'। कोन-कोन से सात घमं है ? यह आकांक्षा होने पर बताते हैं--'शान- 
बजेमिति' । 'श्ञानवजँम्‌? यह णमुळन्त प्रयोग है, उस का अथं होगा ज्ञानं वर्जयित्वा ! अर्थात्‌ ज्ञान के 
सिवाय उक्त सातों का उक्त तीनों में अन्तर्भाव बताया । भोर शान का अन्तर्भाव “सिद्धि? में 
होता दै । अयांत्‌ 'ऊइः शब्दोऽध्ययनम्‌?--इस ( ५१ वीं ) कारिका से उक्त ऊद्दादिसिद्धि में शान 
का अन्तर्भाव होता है । 


व्यासमाह -“तस्य च भेदास्तु पद्ठाशत्‌” इति। कस्मात्‌? “गुण- 
चैषम्याविमर्दात्‌” इति । गुणानां वैषस्थ्मेकेकस्या- 
(२०५) awa व्यासेन धिकबळता द्वयाद्वयोषो, एकेकस्य न्यूनवळता gat 
कथनप्र-पश्चाशद्भ्दाः | gatal, ते च न्यूनाधिक्ये मन्द मध्याधिमात्रतया 
यथाकायेमुन्नीयेते तदिदं गुणानां वैषम्यम्‌ तेनो- 
'पमदेः पकेकस्य न्यूनबळस्य योद्व्योबीऽभिमवः। तस्मात्तस्य भेदाः पञ्चा- 
शादिति ॥ ४६॥ 
अब विपयंयादि चारों का व्यास ( विस्तार ) वताते है-“तस्य च भेदास्तु पन्चाशदि”ति । 
मल “तस्य? = विपयेय, अशक्ति, तुष्टि, सिद्धिसंशक संक्षिप्त सगं के 
(२०५) उसी का व्यास पन्ञाशत्संख्यक भेद ( पचास प्रकार ) होते है । 'कस्मात” क्यों 
(बिस्तार ) से कथन होते हैं! यह पूछने पर बताते हैं--'गुणवेषम्यविमर्दादिति ।' 
'युणानां वेषम्यं = गुणवैषम्यमू--सस्व, रज और तम इन तीन got 
का जो “वेषम्य' = न्यूनाधिकभाव, "तेन कृतः यः विमदः? = उससे होने वाळा जो विमद = अपना 
अपना कार्य पैदा करने के सामथ्यंका पराभव, उस अनेक प्रकार के पराभवों से पचास मेद 
(विपयंय के ) हो जाते हैं । अर्थात्‌ गुणों की विषमता से होने वाले पारस्परिक आभिमव के कारण 
ये ५० भेद होते हैं । अ, 
ष्य पदार्थ को स्पष्ट करते है--'एकेकस्येति ।” एक एक की अधिकता = अधिकपरि- 
भाणता अयवा दो दो को अधिकपरिमाणता हो वैषम्य है। 'एकैकस्य? 'दयोटयो इस प्रकार वीप्सा 
दिखाने का प्रयोजन, 'कार्यात्मक सत्तादिकों कौ ada व्याप्त सूचित करना? है । उसी प्रकार 
एक-एक को या दो-दो को न्यूनबकता भौ सूचित कौ गई दै । । 
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जैते--१-'सत्त्वः का न्यूननळ और रज-तम का अधिकवल । 
२-'रज’ का न्यूनवरू और सत्त्व-तम का अधिकवळ । ` 
३-"तम? का न्यूनबल ओर सत्त्व-रज का अधिकबल। 
उसी प्रकार ४-“सत्व? का अधिद्वल और रज-तम का न्यूनबळ | 
०५-रज? का भधिकबळ और सत्त्व-तम का न्यूनबल । 
६-तम? का अधिकवल और सत्त्वं-रज का न्यूनबळ | र 
इस रीति से न्यूनयलता BE प्रकार की और अधिकवळता भी छद प्रशार की, दोनों मिलकर 
बारह प्रकार हुए। उनमें कोई न्यूनबलता--मन्दा, कोई मध्या, कोर अधिमात्रा (तीज़ा) ये 
अठारद्द भेद हुए। उसी प्रकार अधिकबळता के भौ मन्द-मध्य-तीत्र भेद होने से भठारइ होंगे 
मिलकर ३६ भेद न्यूनाधिकवळता ( वैषम्य ) के PAZ श्सी अभिप्राय से कहते हैं--"ते चन्यूना- 
घिक्ये सन्दसध्याधिम।न्रतरेति ।” 'यथाकार्य = काय जिस प्रकार दिखाई दे उससे उसके कारण 
की न्यूनाधिकता समझ Sat चाहिये । इस प्रकार से अनेक भेर्दो के द्वारा प्रदर्शित किये गये 
युणों के वैषम्य ( न्यूनाधिकमाव ) से जो उपमद अर्थात एक-एक न्यूनवळ्वाले का या दो-दो न्यून- 
चलवाले गुणों का जो अभिभव, उससे (जितने प्रकार का वैषम्य हो सकता है उतने प्रकार के 
अभिभव से ) पंचाशत्संख्याक अर्थात्‌ ५० भेद ( परिणाम विशेष ) सांख्याचायों के द्वारा दिखायें 
गये हैं ॥ ४६ ॥ 


तानेव पञ्चाशङ्वेदान्‌ गणयति — ae 
पूर्वोक्त पचास Rat को उनके अवान्तर भेदो के दारा गिनाते ऐं-- 
पश्चविपयेयमैदा भवन्त्यश्चक्तिश्च करणवेकल्यात्‌ | 
अष्टातिंशतिभेदा तुश्निव्रधाब्टघा सिद्विः ॥ ४७॥ 
अन्य ०--विपयंयमेदाः पञ्च भवन्ति; करणवैकल्यात अशक्तिश्च अष्टाविशतिभेदा ( भवति » 
तुष्टिः नवधा ( भवति ), सिद्धिः अष्टधा ( भवतिं ) । 
आवार्थ--'विपर्ययमेदाः? = अविद्या के भेद,” "पञ्च भवन्ति’ = पांच Tee, तथाहि-- 
अविद्या, अस्मिता, राग, | देष, अभिनिवेश । 'करणवैकश्यात्‌' = ग्यारह इन्द्रियों के कुण्ठित माव 
से ( अपने-अपने विषयों के ग्रहण करने को असमथंता से ) एकादश ( ग्यारह ) ओर बुद्धिगत 
at तुष्टियों के नौ विपर्यय, तथा अष्टसिद्धियां के आठ विपयंय-श्न सब को जोड़ने से अद्वाश्स 
भेद ( प्रकार ) अशक्ति' के हुए इस अद्ठाईस प्रकार की अशक्ति को 'पुकादुशेन्ल्रियवघा'-- 
४९ वीं कारिका के द्वारा बतावेंगे । "तुष्टि = प्रकृति, उपादान, कार, भाग्य और शब्दादि पांच 
' विषयों के पांच उपरम--सब मिलकर नौ प्रकार की तुष्टि हुईं। अब ‘fafa: = अणिमादि आठ 
. सिद्धियां उदः शब्दोऽध्ययनम्‌' कारिका के द्वारा ara | 
` पञ्च” इति। झविद्याऽस्मितारागद्वेषाभिनिवेशा यथासंख्यं तमो- 
ee मोद्मद्दामो्तामिस्जान्धतामिस्रसंशकाः पञ्च विपर्यय 
( २०६) विपर्ययादीनां विरोषाः, बिपयंयप्रमवानामप्यस्मितादीनां विपयंय- 
पश्वाशद्भेदपरिगणनम्‌ ॥ स्बमावत्वात्‌। यद्वा-यद्विधया विपर्ययेणावधायंते 
सस्तु, अस्मितादयस्तत्स्वभावाः . सन्तस्तद्भिनिविः 
शान्ते | अत पब पञ्चपर्वाविद्यत्याद्द भगवान्‌ वाषेंगज्य; ॥ ४9 ॥ 
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१«अविद्येति ।' अनित्य को नित्यसमझना, 'अशुचिर को शुचि समझना, दुःख? को सुख 
समझना, 'देह-इएन्द्रियादि अनात्माओं? को आत्मा समझना, इस 
(२०६) विपयंयादि के अविद्या को 'पत्जकि’ ने “अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचि- 
पचास aal का . सुखात्मख्यातिर विद्या”? सूत्र से बताया 21 यह अन्धकार को तरह 
परिगणन आत्मश्चान की आवरक ददने से “तम? शब्द से कही जाती है। 
` अस्मिता-बुद्धि और पुरुष दोनों एक दूसरे से नितान्त भिन्न हैं, 
भिर मौ दोनों को अभिन्न 'अहं चेतनाऽस्मि, ‘ag कर्तास्मि” समझ लेना । 'अस्मेभांवः- अस्मिता? = 
अज्ञानम्‌ । यह क्लेशरूप है । बुद्धि और पुरुष को मोहित करने से इसे ‘Ale’ शब्द से ser 
खाता दे । 
रागः अनात्मधमे सुख की तृष्णा । इतौ को 'मद्दामोहः कहते हैं । क्योकि समस्त 
वस्तुओं में 'मोह? की पराकाष्ठा कराने का साधन यही राग है । 
द्वेष :--भनात्मषमे दुःख के त्याग की इच्छा । यदद क्रूर तामस धर्मे होने के कारण इसे” 
“तामिस्र? कहते हैं । 
अभि!नवेश :-अनात्मधमं मरण का आत्मा के विषय में मय। विद्वान्‌, सूखे, पशु 
आदि सभी को अन्धे की तरह अज्ञान पैदा कराने वाला तामस थर्म EIA के कारण उसे अन्धता- 
fra कहते हैं। इसी को 'यथासख्य? मित्ति से बताया है । ये पांच “विपयंयविशेष” अर्थात्‌ 
पांच प्रकार के विपयंय हैं। _ 
इांका--'विपयंयो गिथ्याज्ञानम्‌? से अविद्या को ही विपयंय' कदा गया है, तब अस्मिता आदि 
को क्यों विपयंय कहा गया ? | 
समा ० विपर्ययप्रमवानामपीति ।? विपर्यय = अविद्या, उससे जन्य अस्मिता, राग, देष, 
अभिनिवेञ्च में भौ विपयंय का धर्म रहने से we मी Rody’ कते हें । विपर्ययस्वभावत्वात्‌ = 
विपयंयस्य स्वमावः धमः अञ्ञानत्वं तद्वःवात्‌। अथवा अविद्या का स्वभाव अर्थात्‌ कायं होने से 
मौर कार्यकारण का अभेद होने से we भी विपर्यय कहते हैं । 
इंका--उपादान और उपादेय में ही अभेद हुआ करता है, 'विपयंय' तो अस्मिता आदि 
का निमित्त कारण है, “उपादान” नहीं, तब' अस्मितादि के साथ अविद्या का अभेद रहना संभव 
_ नहीं, अतः अस्मितादि को विपर्यय शब्द से कैसे कह सकते हैं ? ३ 
समा०--'यद्वेति०! । "आंब्या के द्वारा वस्तु विपर्य ( अयथार्थ ) रूप में जानी जाती है, 
अस्मिता भादि भो अविद्यास्वभाव की होने से उस वस्तु को विपर्यय अर्थात्‌ अययार्थरूप 
में दो वह निश्चित करती हैं | तारपर्य यह है कि अस्मिता आदि अविद्योपादनक न Oa पर भी 


>>> 


१. “अविद्याइस्मितारादवेषामिनिवेशा: पञ्च केशाः” इति योगसूत्रेण विपयंयस्य अविद्यादिः 
पञ्जावयवत्वमुक्तं मगवता पनअलिना । अत एव “क्लेशो इति पञ्जविपर्यया इति च? इति योगः 
WGA व्याख्यातम , तान्‌ पञ्च आइ -- अविद्येति? ।--( सा; बो. ) 

` २. “दगदशनशक्त्यारेकात्मतेवाइस्मिता? [ यो. सू. ] इकशक्तिः पुरुषः, दशेनशक्तिः 
बुद्धि, तयो: एकात्मता इव एकपदार्थता इव अस्मिता अइकार इत्यर्थः । अस्मिताया 
युरुषः ` अइमस्म gat दु खो कर्ता. मोक्ता? इत्यभिमन्यते । तत्र बुद्धिपुरुषयोः एकात्मता न 
बारमाथिकी, किन्तु आत्रियकी ।ति द्योतयितुं qx “इवः? wer: । जडसैतन्ययो। एकात्मताया 
` असंभवात्‌ ।- ( सा, बो. १ 
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उनमें 'तद्विषय-विषयकत्व' का अविनामाव रहने से 'अस्मितादिकों को मो 'विपयंय! शब्द से 
SET गया है । 

अविद्या, अस्मितादि पांच ‘after शब्द से वाच्य होने में प्राचीन सांख्याचायं का वचन 
प्रमाणरूप से उपस्थित करते हे-'अत पुवेति “पञ्चपर्वा अविद्या” “पञ्च पर्वाणि शाखाः 
यस्याः सा ।? ऐसी पांव पर्ववालो अविद्या को भगवान्‌ (मदर्षि ) 'वापंगण्य' नाम के 
सांख्याचार्य कहते हैं । "पञ्चपर्वा? = एकाऽपि सती पंचद्याखाविशिष्टा । आगे “अशक्तिश्व! इत्या- 
दि अवशिष्ट कारिकांश सरल दोने से उसकी व्याख्या कौमुदोकार ने नहीं की दै ॥ ४७॥ 


( २०७) विपर्ययादीनां 

प्रस्येकरमवान्तरमेदकथ- सम्प्रति पञ्चानां विपर्ययमेदानामवान्तरभेद्माद- 
नम्‌- तत्र प्रथमं विपर्य- 

यस्य द्वाषष्टिः । 


{ २०७) विपयया दिको के अब विपर्यय के पांच Rat के अवान्तर भेद बताते F— 

अवान्तर भेदो का कथन, अर्थात्‌ अविद्या के तम, मोह, मद्दामोइ, afta, अन्षतामिख, 

उनमें प्रथमतः विपर्यय जिन्हें क्रमशः, अविद्या, अस्मिता, राग, देष, अभिनिवेश नाम 

के alas भेद । से भी कहा जाता है--इन पांच भेदों के हो अपने अवान्तर भेदो के 
कारण द्वापष्टिसंख्यक ( ६२ ) भेद दोते हैं, उन्हें बताते हैं-- 


भेदस्तमसोऽष्टविधो मोहस्य च, दशविधो महामोइ; । 
तामिस्रोड्शदशघा, तथा भवत्यन्धतामिरः ॥ ४८ ॥ 


अन्बः--तमसः भष्टविधो भेद Meer च ( अष्टविषो भेदः ) महामोहः दशविधः, तामिस्रः 
अष्टादशषा, अन्थतामिस्नः तथा ( अष्टादशधा ) भवति ॥ 
आवार्थः--'तमसः' अविद्या के 'अष्टविधो Ae = आठ भेद है _ 
यथा- “आत्मा प्रकृत्यमिन्न: १, “आत्मा महृत्तत्वाऽभिन्नः' २, “आत्मा अहंकाराऽभिन्नः? ३ 
“आत्मा शब्दतन्मात्राऽभिन्नः? ४, 'आत्मा स्पशतन्मात्राईमिन्न ५, "आत्मा रूपतन्मात्राऽभिन्नः? ६) 
“आत्मा रसतम्मात्राऽभिन्नः ७, "आत्मा गन्धतम्मात्राऽभिननः' ८ यह अष्टविध अज्ञान है, 
क्योंकि 'तम' अष्टविदविषयक है । और Meer’ = (अस्मिता? के आठ मेद है, क्योंकि देवताओं 
-के dead आउ प्रकार के होते दै । 
तथाहि--१ तपस्या से प्राप शाइवतिक अणिमात्मक ऐड से युक्त मै हूँ--'ऐश्वयेवानइमस्मि 0? 
5 २ तादृश महिमा से युक्त हूँ--'ताइशम दहिमवानस्मि ।' 
३ तादश लघिमासै युक्त हूँ--“ताइशळघिमवानस्मि । 
४ ताइश गरिमासे युक्त हूँ--'ताइशगरिमवानस्मि ।' 
५ तादृश प्राप्ति सै युक्त हेँ--'ताइशप्राप्तिमानस्मि ।? 
६ ताइशम्राकाम्य से युक्त. हँ--तदशप्राकाम्यवानस्मि ।' 
७ ताइशवशित्व से युक्त हूँ--'ताइशवशित्ववानस्मि ।' 
८ ताइशशंशित्व से युक्त हूँ -'तादशेशित्ववानस्मि ।' 
निष्कर्ष यह है -अष्टविध Berd कौ शादवतिकता का शान भौ अष्टविधविषयक हो दोत, 
है। अमृतत्त्व से रहित रहने पर मो ये देवता sees का अभिमान करते दै । अर्थात्‌ भणिमादि 
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अष्ठविध ted को पाकर 'वयम्‌-असृताः स्मः ऐसा अभिमान करने लगते हें । समझते हैं कि. 
इमें पराप्त हुआ यह अणिमादि ऐस्वये नित्य दै, अर्थात अविनाशी दै, सृत्युलोक में रइने वाळे 
योगियों तक का ऐसा ऐेइवर्य॑ नहीं है । एवं च अशाइवतिक ऐइवर्यं में मी शाइवतिकता का अभिमान 
'अतद्वत्ि तत्प्रकारकज्ञान”ः होने से “अस्मिता? अर्थात ate की विपयेयविशेषता स्पष्ट हो 
जाती 21 

“दृशविधो महामोह इति।” महामोएसंज्ञक राग के शब्दादिविषयकदिव्यादिव्यभेद 
से दस सेद होते हे । उनमें पांच प्रकार का राग तो इम छोगों का और पांच प्रकार का रागः 
देवताओं -का दोनों मिळाकर उसके दुस प्रकार होते हैं । 


` तयाहि--१ मुझे शब्द घुख हो--'मम शब्दसुखं बायताम्‌ ।' 


२ मुझे स्पशं सुख हो --'मम स्पशेसुखं जायताम्‌ ।? 
३ मुझे रूप सुख हो- “मम रूपसुख जायताम्‌ 1? 
४ मुझे रस सुख हो-- 'मम रससुख जायताम्‌ ।? 
५ मुझे गन्ध सुख दो--'मम गन्धुखं. जायताम्‌ | 

देवताओं का तो दिव्यादिव्य उमयविधविषयक राग होता दे। 

तथाद्ि-६ मुझे दिव्यादिव्य शब्द सुख हो--“मम दिव्यादिन्यशब्दसुखं जायताम्‌ ।? 
७ मुझे दिव्यादिव्य स्पर्श सुख दो- “मम दिव्यादिव्यस्पशंसुखं जायताम्‌ ।? 
८ मुझे दिव्यादिव्य रूप सुख हो--'मम दिव्यादिव्यरूपसुखं जायताम्‌ ।? 
९ मुझे दिव्यादिव्यरससुख हो--“मम दिव्यादिव्यरससुखं जायताम्‌ 7? 
« १० मुझे दिव्यादिव्य गन्ध सुख हो--'मम दिव्यादिब्यगन्धसुखं जायताम्‌ ।? 

‘fe? का अथं है अलौकिक, यह अलोकिक gana जो तन्मात्रक्षणसूक्मशब्दादि- 
विषयक है, ae केवल योगिमात्रगम्य है। 'अदिव्य' का अर्थ है लौकिक, जो स्थूछशब्दादि- 
विषयक अस्मदादिगम्य-है । एवं च इन रज्ञनौय अर्थात्‌ इधसाधनताश्ञानजन्य इच्छा के विषय 
होने वाळे उक्त 'दिन्यादिव्य शब्दादिविषयों? में जो 'राग? आसक्ति अर्थात्‌ बलवती fecal, उसे 
“महामोइ? कहते है. । दिम्यादिब्य मेद से दशविध झम्दादिविषयक aq महामोइ भौ 
बुस प्रकार का है । निष्कष ae है कि वस्तुतः “अनिष्ट साधनत्व” रहने पर भी इन शब्दादि 
विषयों में 'इष्टसाथनरव? का शान होता है-यह विपयंय ही दे, इसलिये तन्मूलक और तद्विषयका 
रागातमक महामोह भी विपरयंयतिशेष ही है 

“तामिस्रः अष्टादशधा? इति। तामिल्रसंइक ge के अठारह भेद होते हैं । उनमें दिव्या- 
दिव्य शब्दादिविषयक दस भेद और अणिमादि अष्टेशवयंविषयक आठ मेद, दोनों को जोडने 
से हमारे ओर देवताओं के यथासंमव अठारह भेद होते हैं । 


समी सोचते हैं“-१ मद्ओोग्यः अदिव्येशब्दः स्वरूपेण मा नंक्षीत- 
मेरे मोगने योग्य छोकिक शब्द का स्वरूप नष्ट न हो यह स्वरूपनाश में द्वेष दे । 
२ वैसे ही अदिव्य स्पशे नष्ट न हो--'अदिव्यस्पशों मा नंक्षीत्‌ । - 
३ अदिव्य रूप नष्ट न हो--“अदिव्यहूप॑ मा नंक्षीत्‌ ।! 
४ अदिन्य रस नष्ट न हो--'अदिव्यरसो मा date 7 
५ अदिव्य गन्ब नष्ट न हो--'अदिव्यगन्धो मा नंक्षीत्‌ ।? : 


उतो प्रकार 'दिभ्यश्चब्दो मा नंक्षीत्‌ ।? 


७ “दिव्यस्पशों मा नंक्षौद ।' 
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८ 'दिव्यरूप मा नंक्षीत्‌ | 
९ 'दिव्यरसो मा नंक्षीत ।? 
१० 'दिव्यगन्धो मा नंक्षीत्‌ ।? 
उसी प्रकार--११ श॒ब्दादिसाधनम्‌ अणिमा मा नढक्षीत्‌ । 
१२ “महिमा मा नंक्षीत्‌ । 
१३ 'लघिमा मा नंक्षीद ।' 
१४ 'गरिमा मा नंक्षीत ।? 
१५ “प्राप्तिः मा नंक्षात्‌ ।' 
१६ 'प्राकाम्य मा नंक्षीत्‌ ।' 
१७ 'वशित्व॑ मा नंक्षीत्‌ ।' 
१८ 'ईशित्वं मां नंक्षीद्‌ ।' 
इस प्रकार स्वरूप नाझ के प्रति द्वेष बताया 21 
तथा “अन्धतामिस्रः'-उसी प्रकार अन्धतामिस्र भी अठारद प्रकार का है। इस 'अन्ध- 
तामि? को ही 'अभिनिवेश' कहते हैं। यद अभिनिवेशः, अनिष्ट के अय का बोधक होने से 
म्ञ्रास' रूप हो है । इस त्रासरूप अभिनिवेशात्मक अन्षतामिल्न के मी दिव्यादिव्य शब्दादि दश्च 
( विषय हैं ) भोर अणिमादि आठ विषय हँ । दोनों का योग करने पर अठारह भेद दोते et 
देवता लोग शब्दादि मोग्यविषय और उनके प्रापक अणिमादि उपायां को असुर ढोग कहीं चष्ट 
न कर दें, इस आशंका से डरते रहते हैं । 
तथाहि-१ 'अदिव्यः शब्दो मा उपघानि ४ 
२ "दिव्यः स्पर्शो, मा उपघानि ।' 
३ 'अदिव्यं रूपं मा उपघानि !? 
४ “मदिव्यो एसो मा उपघानि ४ 
र ५ 'अदिव्यो गन्धो मा उपघानि ।' 
उसरी प्रकार ६ "दिव्यः शब्दो मा उपधानि 7 
७ freq: स्पशो मा उपघानि ।' 
८ 'दिऽ्यं रूपं म उपघानि।? 
९ 'दिव्यो रसो मा उपधानि ४ ` 
१० ferment मा उपघानि 
उसी प्रकार १९ 'अणिमा मा उपवानि ।' 
१२ “महिमा मा उपघानि 7 
१३ “लघिमा मा उपधाचि ।' 
१४ “गरिमा मा उपघानि ।' 
१५ प्राप्तिमा उपधानि ।' 
१६ “प्राकाम्यं मा उपधानि ।' 
१७ 'बशित्वं मा उपघानि ।' 
१८ ‘Shred मा उपघानि ।! 


यह असुरों से होनेवाला शब्दादिविषयक त्रास ( भय ) है। सबको जोड़ने से बासठ a 


होते हैं, इसी प्रकार छोटे मोटे अनन्त भेद किये जा सकते हें i 
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“भेद” इति । भेद्स्तमसोऽविद्याया safe: | 
(२००) अविद्यारूपविप- अएस्वव्यक्तमइद्‌इङ्कारपञ्चतन्मात्रेष्वनात्मस्वात्मवुद्धि- 
यंयस्याष्टविधत्वम्‌। रविद्या तमः, अष्टविधविषयत्वात्तस्याष्टविधत्वम्‌ ॥ 


“्चेदृस्तमसोऽविाया अष्टविधः” इति । “अविद्याः, 'अस्मिता, 'राग', “द्वेष, “अभिः 

निवेश'संशक जो तम, मोह, aerate, तामिस्र अन्धतामिस्र हैं, 

(२०८) अविधारूप- उनमें से प्रथम पवे ( शाखा ), अविद्या के आठ भेद हैं। उसी at 

विपयंय के आठ प्रकार विवरण देते इँ--“अष्टस्वब्य कति ।” "अव्यक्त? अर्थात्‌ मूल प्रकृति, 

ACU, अहंकार, पञ्जतन्मात्रा ( शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध ) 

इन अनात्मभूत आठ जड़ पदार्थों में जो आत्मबुद्धि, उत्ते 'भविद्या? कहते हैं । ‘rar’, मोक्षदायिका 

है । विधा, तत्त्वज्ञान, सत्त-पुरुषान्यताख्याति ये सत्र पर्याय Fi उसकी विरोधिनी अविद्या है, 

उसो को “तम? age है । उस अविद्या (तम) के प्रकृति, agua, अहंकार, ओर शाब्द, स्पर, 
रूप, रस, गन्ध-ये आठ विषय HF से आठ मेद किये जाते है । 


“Meer च” इति, अत्राप्यष्टविधो भेदश्चकारेणानुषञ्यते । देव! 

ह्ष्टविधमेश्वयंमासाद्यासुतस्वाभिमानिनोऽणिमादिक- 

( २०९ ) after मात्मीयं झाश्वतिकमभिमन्यन्ते, सेयमस्मिता मोदो 
बिपरययत्याष्टविषत्वम्‌ । ५ऽष्ठविधैश्वरयचिषयत्वादृष्टविधः ॥ 


“मोइस्य चेति।” यहां मो “च? कार से “भष्ठविधो भेदः? का अनुषन्न (संबंध ) करते हैं । 

मोह के आठ Rat को दिखाते F—‘ देवा ह्यष्टविधमिति ।” देवता 

(२०९) अस्मितारूप लोग आठ प्रकार के ऐेर्यरूप सिद्धिविशेष को प्राप्त कर अपने 

विपयंय के आठ प्रकार को अमर समझने छग जाते हैं, “वयम्‌ अमरणधर्मकाः' ऐसा 

अभिमान उन्हें हो जाता है । उनका यह ऐश्वय आगन्तुक रहने पर 

भी हते वे नित्य crate, कमी नष्ट न दोनेवाळा मान वेठते है । शस अभिमान को दी “अस्मिता 
( अस्मेमांवः ) कहते हैं, यह मोइक होने से इसे मोह मो कहते है । 


“द्शाविधो मद्दामोद्दः” इति | शब्दादिषु पञ्चछु 
(२१०) द्ेषहपविपयेय दिव्यादिव्यितया दृशविधविषयेषु रञ्जनीयेषु राग 
स्याष्टादशविषस्वम्‌ ॥ आसक्तिमंद्दामोइः, ख ख द्शविधविषयत्वाइशाविधः ॥ 


“द्विषो महामोह? इति : शब्द, ere, रूप, रस, गन्वसंक्षक पांच दिव्य विषय, स्थूल 
भोर सूक्ष्म शब्दतन्मात्रात्मक मी है । हमारे शम्दादिविषयों कौ 

(२१० ) रागरूपविपयंय अपेक्षया ये अधिक घखप्रद है । अतः इन्हें दिव्य समझा जाता दै! 
के दस प्रकार | भूमि के 'शब्दादि! स्थूळ हें । देवादिकों के शब्दादिकों कौ अपे" 
क्षया न्यून gang होने से इन्हें 'अदिव्य' समझा जाता है | इस 

. प्रकार उनको 'दिम्यता’ भोर 'अदिव्यता? के कारण दस प्रकार के इन रञ्चनौय अर्थात्‌ 
भपने में आसक्त बनाने वाळे विषयों में जो राग अर्थात्‌ आसक्ति-अत्यभिकतृष्णा, उते “मद्दामो ह” 
कहते हैं । दिव्यादिव्य भेद से दस प्रकार के शब्द, et, रूप, रस, गन्ध को भपना विषय , 
बना लेता है, इसलिये यह ( महामोह ) भी दस प्रकार का दै ।. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ४८ ] बुद्धिसगंस्य पश्चाशद्भेद्निकपणम्‌ २४९ 


“तामिस्र” द्वेषो “ऽष्टाद्शधा”। शब्दादयो दृशविषया रञ्जनीयाः 

स्वरूपतः, पेश्वयन्त्वणिमादिकञ्ञ स्वरूपतो रज्ननी- 

( २११ ) द्ेषक्पविपयः यम्‌ | कि तु रञ्जनोयशब्दाद्यपायाः। ते च शब्दाद्य 

यस्याष्टादशविषत्वम्‌ । उपस्थिताः परस्परेणोपद्न्यमानास्तदुपायाश्चाणिमा- 

द्यः स्वरूपेणेच कोपनीया भवन्तीति शब्दादिभिदशमिः 

सद्दाणिमाद्रष्टकमशाद्शधेति, तद्विषयो दूवेषस्तामिस्रोऽष्टादशविषयत्वादष्टाः 
ददाधेति | 


“तामिस्रः? इति । "तामिस्र? का अर्थ 'दूवेप' हे। इसके अठारद्द भेद होते हें । 'दाव्दाद य” 
इति । पांच 'दिव्य शब्दादिः और पांच 'अदिव्य शब्दादि? दोनों 
(२११) द्वेपरूप विपर्यय मिलकर दस हुए! ये दस विषय स्वरूप से ( स्वयं ) हौ र्नीय 
४ अठारह प्रकार ( रागजनक ) दोते हैं, ओर अणिमादिक अष्टविष ऐश्वये स्वरूपतः 
( स्वयं ) तो रागजनक नहीं होता, उसका ( अणिमादि ऐेश्वय का ) 
सेवन शब्दादि विषयों के उपभोगार्थ किया जाता है, इसलिये अणिमादिक र्जनौय अर्थात्‌ राग के 
विषयभूत शब्दादिविषर्यो के मोग का उपाय साधन) होने मे परम्परया रअनीय कहलाता दै । फल 
के प्रति राग या दवेष होने से उसके उपाय के प्रति भो जैसे राग या दूवेष कदा जाता है, वेसे 
ही प्रकृत में मो 'रअनोय' शब्द का प्रयोग समझना चाहिये। एवं च.शब्दादिका के स्वरूपनाश 
के प्रति दवेष दोने से शब्दादिस्वरूपनाश के प्रयोजक अणिमादि tt के स्वरूपनाश के प्रति 
भो दवेष हो जाता है, उप्ते बताते हैं--“तेचेति 1” वे शब्दादि विषय भोग्यरूप से उपस्थित 
होने पर उनका परस्पर विरोध रहने से वे एक दूसरे का प्रतिबन्ध करते, हें । उनका प्रतिबन्ध 
होने पर पढिले जो उनके प्रति राग था उसी का क्रोध में परिणाम दो जाता है। काम का प्रति. . 
बंध होने पर उसका क्रोध में परिणत दोना स्वाभाविक ही है। अधिकाधिक सामथ्ये वालों से 
अभिभूत होते रहने से अणिमादि आठ प्रकार का देश्वयं तो स्वयं हो द्वेष का पात्र है। इस 
प्रकार 'तामित्र नामक दूवेष? के झाब्दादि दस और अणिमादि आठ सब मिलकर अठारदह विषय 
होने से 'तामिख” के अठारह प्रकार बताये गये हैं । 
“तथा मवत्यन्धतामिस्न?” । अभिनिवेशोऽन्धतामिस्नः | तथेत्यनैनाएटा- 
- दशमेत्यञ्चुषज्यते । देवाः खल्वणिमादिकमश्विधमै- 
(२१२ ) भ्रमिनिवेश- श्‍वय्रेमासाद्य दश शाब्दादीन्‌ विषयान्‌ मुञ्ञानाः- 
रूपविपर्सयस्याष्टादश- ` `शाब्दाद्यो. मोग्यास्त इपायाश्चाणिमाद्यो ऽस्माकम- 
विधत्वम्‌ | खुरादिभिर्मोपघानिषत' इति-बिभ्यति | तद्दि भयम- 
भिनिवेशोऽन्धतामिस्रोऽष्टादशविषयत्वादुष्टाद्शधेति ॥ 


«तथा मवध्यन्धतामित्नः? इति। 'असिनिवेञ्ञोऽ-धवामिख?-अभिनिवेश का पयाय 
शब्द है अन्धतामिस्र अर्थात्‌ मय । “तथा' पद से 'अष्टादशषा' का 

(२१२) अभिनिवेशर्प अनुषङ्ग । संबंध ) किया गया है । तारपयं यह है कि यह 'अन्व- _ 
'विपर्यय के अठारह प्रकार तामि्त' अर्थात्‌ अभिनिवेशात्मक त्रास ( भय ) मो अठारह प्रकार 
'. क्षाहै। उसी को बताते हें-“देवाः खल्विति)” देवतालोग 

अपने पुण्य प्रभाव से प्राप्त किये अणिमादि apr के प्रमाव से दिव्यादिव्य शब्दादि विषयों को 
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-भोगते हुए भी हमेशा भयमीत रहते हैं, क्योंकि उन्हें यद्द आशंका बनी रहती है कि कहीं असुर- 
लोग इम लोगों के दिव्यादिव्य शब्दादि मोगो तथा उनके साधन भणिमादिभष्टेंथयो के उपभोग 
में बाधा न पहुँचा दें । इसी भय को 'अभिचिवेश” या अन्धतामिस्न नाम दिया गया है। यह 
'अन्धताभिल्न दिव्यादिव्य शब्दादि दश और अणिमादि आठ ऐश्वयं,-इस प्रकार अष्टादश- 
समुदायविषयविषयक दोने से ASCE प्रकार का माना गया है । 


( २१३ ) विपर्ययावा- सोऽयं पञ्चविधो विकड्पो विपयंयोऽवान्तरमेदाद्‌- 
न्त रभेद्समष्टिसंछ्या द्वाषष्टिरिति ॥ ४८ ॥ 

द्वाषष्टिः । 

(२३३) समस्त अवान्तर तारपयं aq है--जिस विपर्यय के पांच मुख्य भेद पहिले 


Ral के साथ विपयय के बताये थे, wel के भपने-भपने अवान्तर भेदों के- कारण 
बासठ सेद्‌ होते हैं । (82) वासठ भेद बताये गये हैं ॥ ४८ ॥ 


(२१३ ) अरष्टाविशति- तदेवं पश्चविपयेयभेदाजुकत्वाषष्टाविशतिभेदाम- 
प्रकारकाशक्तिकथनम्‌ । दाक्तिमाह - 


(२१४ ) अटठाईस प्रकार पूर्वं कारिका के द्वारा विपयंय? के अवान्तर भेदों का वर्णन 
की अशक्ति का कथन । किया गया । अब इस कारिका में 'अशक्ति' के अद्टाईस प्रकार 
बताते हैं-- 


एकादशेन्द्रियवधाः सह बुद्धिवधेरशक्तिरुदिष्टा | 
सप्तदश वधा बुद्धेविषययात्तृष्टिसिद्धीनाम्‌ ॥ ४९ ॥ 
अन्व०-- एकादश इन्द्रियवधा:, ( सप्तदशसंख्यकेः ) बुद्धिवथेः सह ( मिलित्वा ) अशक्तिः 
( अष्टारविञ्चतिविषा ) उद्दिष्टा, तुष्टिसिडीनाँ विपयेयात बुद्धेवेधाः सप्तदश ( मवन्ति ) । 
आवाधः-- एकादश' ग्यारह, 'हन्व्रियवधाः! = मन-ओत्र, BH, चक्ष, रसना, प्राणा-वाकू 
पाणि, पाद, पायु, उपस्थ--ये इन्द्रियाँ कुण्ठित हो जातो हैं । ‘ag’ = कुण्टितमावदोष । ग्यारह 
इन्द्रियां हैं अतः उनके कुण्ठितमाव ( वष ) भो ग्यारह हैं। इन्द्रियों के इस वध ( वैग्ण्य-दोष ) 
को हो “अशक्ति? कहते हैं । ae 'बुद्धिवधेः सह! = सतर प्रकार के बुद्धिवर्षो ( दोषों ) के 
सहित अटठाइंस प्रकार को बताई गई । “नृष्टिमिढीनाँ विपर्ययात्‌ =तुष्टि और सिद्धियो के. 
बि रूप से ( अमाव से ) बुद्धवंधाः = बुद्धि के वष ( दोष), 'सप्तदश' = सतर “भवन्ति? 
॥ 


( २१५ ) एकादशेस्दिय- “एकादश? इति। इन्द्रियबधस्य oat वुद्धिवघ- 
बघजस्येकादशविधाई- हेतुत्वेन, न त्वशक्तिभेदपूरणत्वेन । “पकाद्शेन्द्रिय- 
शत्तिः | वधाः” 
बावियं कुष्ठिताऽन्घत्वं जडताऽजिघ्रता तथा । 
मूकता कौण्यपङ्कुत्वे क्लेच्योदावर्तमन्द्ताः ॥ 
_ यथासंख्यं थोत्रादीनामिन्द्रियाणां वधाः । प॒तावत्येव तु तद्धेतुका वुद्धेरः 
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कारिका ४९ ] अदाक्तेरष्टाविशतिभेद्निरुपणम्‌ - २५९ 


शक्तिः स्वव्यापारे भवति | तथा चेकाद्‌शददेतुकत्वादेकादधा बुद्घेरशक्तिः 
रुच्यते । देतुद्देतुमतोरमेद्विवक्षया च सामानाधिकरण्यम्‌ ॥ 
“पुकादृश” इति । शंका - इन्द्रियो के वध? तो इन्द्रियों के ध्म हैं, और “अशक्ति! बुद्धि 
‘at धर्म है, तब 'इन्द्रियवध? को अइाक्ति में केसे परिगणित 
(२१५) एकादश इन्द्रिः किया गया ! 


ais वध से होने वाळी समा०-"इन्व्रियवघस्य” इति । इन्द्रियों के वष को तो 
एकादश प्रकार की ‘ahaa’ के उत्पादक ( देतु-जनक ) होने से बताया गया दै । अतः 
अशक्ति। बुद्धिः डौ एकादश समझने चाहिये । 'इन्द्रिय वथ को बुद्धिवष 


रूपी अशक्ति की अट्ठाइस संख्या के पूरणाथ नहीं बताया 
गया है । 


एकादशेन्द्रिय वर्षो को वताते है --“वाधियंमिति 17 'बाभ्ियंम्‌”-“बधिरस्य मांवश--शओत्रे- 

Rea की अवण शक्ति का नष्ट दोना, अर्थात्‌ झब्दग्रदणापाटव--यह शोत्रेन्द्रियदोष दै । कुष्ठिता-- 

“कुष्ठः अस्यास्तीति कुष्ठी, तस्य भावः, स्वगिन्द्रिय की शक्ति का नष्ट होना, ( स्पशैग्रदणापाटव ) 

यइ त्वगिन्द्रियदोष है । 'अन्धस्वस्‌' = नेत्रशक्ति का अमाव ( रूपग्रणापाटव ) यह नेत्रदोष 

हे । ` जडता-रसनाइक्ति का अमाव ( रसग्रहणापाटव ) यह रसनादोष दै । 'अनिप्रता- 

प्रागैन्द्रिय की शक्ति का अभाव ( अव्राणापारव ) यह घ्राणबोष है । ये पांच ्ञानेन्द्रियाँ के वध 

हुए । अब 'सूकता!--वाक्शबित का अभाव ( वचनापाटव ) यह चागदोष दे । कोण्य म्‌?-- 

“कुणः अस्यास्तीति कुणी तस्य भावः कौण्यम?--पाणीन्द्रिय की विकलता, ( आदाना$पाटव ) यह 

इस्तदोप है । 'पक्कुस्वस? पादशक्ति का अभाव ( चलनापाटव ) यहु पाददोष है । क्लेब्यसू- 

रतिशक्ति का अभाव ( मेथुनासामथ्ये ) qe उपस्थेन्द्रिय का दोष दै। 'उदावत्तः?-पायु- 

शक्ति का अभाव ( मलमूत्रवायुनिःसरणरोधक रोगविशेष ) यइ पायुदोष 21 ये क्मेन्द्रियों 

के वध wat गये । अब 'उमयात्मक मानसेन्द्रिय? ( मन ) का दोष बताते हैं--'मन्दृता/- 

मन का कुण्ठित दोना अर्थात्‌ संकल्प शक्ति का अभाव ( घुखादिविषयग्रदणासाम<« ) यह 
मनोदोष है । क्रमशः शोत्र, त्वक्‌ , चक्ष, रसना, प्राण, वाक्‌ , पाणि, पाद, TA, उपस्थ ओर ae 

dea ग्यारह ePaat के वष \ अशक्ति-दोष ) समझने चाहिये। एन “एकादशेन्द्रियों के दोषों 
(बध-अशक्ति) के कारण इतनी et अर्थात्‌ एकादस गिनती को दी बुद्धि की अशक्ति ( वघ-दोष ) 
अपने-'अध्यवसायरूप व्यापार? में समझनी चाहिये। निष्कर्ष यह हुआ कि एकादशेन्द्रियवध- 
हेतुक होने के कारण ‘gfe’ की अशक्ति को संख्या मी पुकादश कही गई दे । ५कादशेन्द्रियवध 
तो हेतु ( कारण ) हैं और 'बुड्धिवधरूपी अशक्ति हेतुमान्‌ ( कार्य ) हैं. दोनों ( काय-कारण ) at 
अमेद्विवज्ञा से 'एकादशेन्द्रियवधाः? 'अशक्तिः दोनों ( शब्दों ) का समानाधिकरण्य ( एकार्थ 
प्रतिपादकत्व ) बताया गया दै । अर्थात्‌ 'कायं-कारण' का अभेद बताने के लिये इन्द्रियवध को 
बुद्धि को अशक्ति कहा गया दै । १ 

तदेवमिन्द्रियवधद्वारेण बुद्धेरशक्तिमुकत्वा स्वरूपतो5शक्तौराद “aE 
बुद्धिवधै”? इति । कति बुद्धेः स्वरूपतो वघा इत्यत 

( २१६ ) बुद्धेः साक्षाद्‌ आइ-“सप्तद्शवधा वुद्ध” । ङतः ¦ “बिपये- 
शक्तिः सपदशबिधा । यात्तुधिसिद्धीनाम्‌ ।” तुष्टयो नवधेति तड्विपर्ययास्त- 
ु जिरूपणाज्ञवधा भवन्ति, एवं सिद्व्योऽषाविति तद्विः 


पर्ययास्तश्षिरूपणादष्टौ भवन्तीति ॥ ४९॥ ` 
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२५२ सांख्यतत्त्वकोसुदी [ कारिका ५० 


a 


इस प्रकार पकादशेन्द्रियवध ( अशक्ति, वैगुण्य, वेकश्य ) के द्वारा पैदा ge बुद्धि को ग्यारह 

प्रकार की भशक्ति को वताकर बुद्धि के स्वरूपात्मक तुष्टि, बुद्धि 

(२१६ ) डद को साक्षात dea बो धमे हैं, उनकी अशक्तियों को बताते है--“सइ बुद्धिवधे- 

अशक्ति सतरह प्रकार रिति ।” अर्थात्‌ बुद्धिवर्धों के सहित एकादश इन्द्रिय वर्षो को जोड़ने 

stl से अठठाईस होते हैं। बुद्धि के स्वरूपतः कितने वध ( दोष ) दोते 

हैं १! इस प्रश्‍न का उत्तर देते हैं-“ससदशवधा बुद्धेरिति ।” बुद्धि 

के सतरह वध ( दोष ) हैं । बुद्धि तो एक दै तब उसके बध सतरइ वैसे दोगे ! उत्तर देते दैं-- 
“विपयेयात्तुष्टिसिद्धीनाम्‌?! -- 


तुष्टि और सिद्धियो के विपयैय (अमाव) के कारण तुष्टियां नौ हैं, अतः उनके विपयेय (अभाव) 
अर्थात्‌ अतुष्टियां मौ नौ होगी । जेस्े--'प्रकृतिः मोक्षदा? इस तुष्टि का विपर्यय 'प्रकृतिः न मोक्षदा’ 
यह अतुष्टि अप्रकृति १ । 'बुद्धिः मोक्षदा इस तुष्टि का विपर्यय “बुद्धि: न मोक्षदा? यह अतुष्टि 
अबुद्धि-र । 'मनोलय काळे बुद्धिः मोक्षदा? इस तुष्टि का Roda 'मनोळ्यकाले$पि बुद्धि: 
न मोक्षदा? aq अतुष्टि अकाला-३ । 'भाग्यमेव मोक्षदम' इस तुष्टि का fade ‘aid 
न मोक्षदम्‌? यदद अतुष्टि अमाग्या-४ ।--ये चार आध्यात्मिक हैं । ओर वाक्य पांच-- 
शब्दविषय से शान्त वृत्ति छब्दोपरमा-५ । €पश से शान्त वृत्ति स्पर्शोपरमा-द्‌। 
रूप से झान्तवृत्ति रूपोपरमा-७ । रस से शान्तवृत्ति रसोपरमा-८ । गन्ध से शान्त 
वृत्ति गन्धोपरमा-९। अधवा असुवणा, अनिला, अमनोज्ञा अदृष्टि, अपरा, सुपरा, AAA; 
बसुनाड़िका, अनुत्तमांमसिका ये नाम मो झाखान्तरों में उपलब्ध होते हैं। अब असिद्धियों 
“के भेद बताते हैं“ एवं सिद्धयोष्टाबिति v सिद्धियां आठ हैं, अतः तत्प्रतियोगिकअमाव मी 
माठ होंगे। जेसे-अनघ्ययन, अशब्द, अनूह, असुद्दत्माप्ि, अदान, आध्यारिमकदुःख, आधिमो- 
तिकदुःख, आधिदेविक दुःख,-ये आठ असिद्धियां हैं ॥ ४९ ॥ 


(२१७) नववविधनुष्टि- तृष्िनेबधेत्युक्तम्‌ , ताः परिगणयति-- 
कथनम्‌ । १ 


(२१७) नौ प्रकार को तुष्टियों. “पन्नविपर्ययभेदा? इस ४७ at कारिका में 'तुष्टिनेबधा? कहा 


का कथन | गया था उन नवविध तुष्टियों को उनके अवान्तर विभागपूवक अब 
निम्न कारिका के द्वारा गिनवाते हैं-- 


आध्यात्मिक्यश्रतस्र) प्रकृत्युपादानकालमभाग्याख्या; । 


वाह्या विषयोपरमात्‌ पश्च, . नव तुष्टयो5मिमताः ॥ ५० ॥ 


अन्व०--आध्यात्मिक्यः प्रकत्युपादानकालमाग्याख्याः Tae: तुष्टयः, विषयोपरमात्‌ पश्च 
बाह्याः तुष्टयः ( मिलित्वा ) नव तुष्ट १: अभिमताः । 

भाव्राथः-प्रकृति से भिन्न आत्मा के विषय में अध्यवसायात्मिक जो सन्तोष वृत्तियां दोती 
हैं, उन्हें आध्यात्मिक ( आभ्यन्तर ) aca हैं । प्रकृति, उपादान, काल, और माग्य-ये 
हैं आख्याएं (नाम ) जिनको ऐसो वे ( आध्यात्मिक ae रूप वृत्तियाँ ) चार हैं। जेसे- 
‘sae: मोक्षदा? इति सन्तोषः । 'उपादानमेव माक्षदम! इति सन्तोप: । 'कालः--समयै प्राप्ते 


soe पक्ष? इति सन्तोषः । माग्यं¬माय्यादेव मोक्षः इति सस्तोषः। इस प्रकार प्रकृति आदि 


संज्ञावाली ये चार भाध्यात्मिक ( आभ्यन्तर) तुष्टिया हे । ओर शब्द, स्पशं, रूप, रस, गन्ध- 
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कारिका ५० ] तुश्नेवमेदनिकपणम्‌ २७३ 


संज्ञक पांच विषयों के उपरम (aera) से वाह afeat पांच है इस रीति से आध्यात्मिक. 
चार और बाह्य पांच मिलकर नौ तुष्टियां सांख्याचायौं को अभिमत हैं । 
, “आध्यात्मिक्यः” इति । आध्यात्मिक्य:--'प्रकतिव्यतिरिक्त आत्मा5स्ति 
इति प्रतिपद्य, ततोऽस्य श्रवणमननादिना विवेक- 
( २१८ ) च्तुविधाध्था- साक्षात्काराय त्वसदुपदेशतुष्टो यो न प्रयतते तस्या- 
त्मिकनुष्टिकथनम्‌ । . ध्यात्मिक्यश्चतस्जस्तुए्यो भवन्ति, ्रक्ृतिव्यतिरिक्तमा- 
त्मानमधिङृत्य यस्माच्तार्तु्टयस्तस्मादाध्यात्मिक्यः। 
कास्ता इत्यत आह--“प्रकत्युपादानकालभाम्याख्या? , प्रकृत्याद्राख्या. 
यार्सा तास्तथोक्ताः ॥ 
अक्ृतिष्यतिरिक्तः आस्मास्ति' इति । 'प्रकृति से भिन्न आत्मा है? इस प्रकार Tags के 
प उपदेश ते सामान्यतया सुनने के पश्चात्‌ भी जो आदमी किसी 
(२१८ ) चार प्रकार की प्रतारक के मिथ्या उपदेश से अनायाससाध्य बातों पर मुग्ध होकर 
आध्यात्मिक तुष्टियां। अपने को कृतकृत्य समझने लग जाता दै, और अपनी इतकृत्यता 
का अभिमान उत्पन्न होने के कारण श्रुति के बताये अवण, मनन, 
. निदिध्यासनादि के द्वारा 'ततः = प्रकृति से 'अस्य' आत्मा का विवेक साक्षात्कार करने के लिये 
अर्थात्‌ व्यवद्दार में लोक जिन-जिन पदार्थों में आत्मा' शब्द का व्यवहार करते हैं, उनमें-- 
वस्तुतः 'कौन आत्मा दै और कौन प्रकृति ४? इस प्रकार पृथकत्व से शान प्राप्ति के लिये प्रयत्न . 
नहीं करता, उस असदुपदेश से सन्तुष्ट होने वाले आदमी की ये “चार आध्यात्मिक तुष्टियां होतो 
#1 इन तुश्यों को 'आध्यात्मिक' इसलिये aga हैं कि ये तुष्टियां wale से भिन्न आत्मा! के. 
उद्देश्य से दोती हैं, वे तुष्टियां कौन-कौन सी हैं ! उत्तर देते हैं--उन तुष्टियों के नाम हैं- 
cafe’, 'उपादान?, “काळ भाग्य | : 
तत्र प्रकृत्याख्या Team कस्यचिदुपदेशे,-- 
(२१९ ) आध्यात्मिकतु- 'विवेकसाक्षात्कारो दि प्रकृतिपरिणामभेदस्तञ्च 'प्र- 
fag प्रथमा अषत्याख्या तिरेव करोतीति कृतन्तद्धयानाभ्यासेन, तस्मादेचमे- 
अम्भः | घास्स्व वत्स’, इति सेय ुपदेष्टव्यस्य; शिष्यस्य तुष्टिः 
प्रकृतौ, सा तुष्टिः प्रहृत्याख्या ‘अम्भ? उच्यते ॥ 
उनमें प्रकृतिः नाम को तुष्टि का स्वरूप इस प्रकार हे—“'कस्यचित्‌ वस्स” इति । किसी ` 
- अनाप्त पुरुष के द्वारा इस प्रकार उपदेश पाने पर कि-हे वत्स ! 
(२१९) आध्यात्मिक विवेक साक्षात्कार ( सस्वपुर्पान्यता ख्याति ) अर्थात्‌ “आत्मा? 


feat में से अम्भः प्रकृतिप्रसुतितो भिन्नः'--इस प्रकार से आत्मसाक्षात्कार ( आत्म- 
दहन, प्रकृति! नाम ज्ञान at बुद्धि का परिणामविशेष है, उसे बद्दी ( बुद्धिर्प प्रकृति 
की प्रथम तुष्टि। ही ) करा देगी क्योंकि 'साक्षात्कार?, बुद्धि का धर्म दे, ओर बुद्धि, 


प्रकृति का परिणामविशेष दै । अतः बुद्धि जब साक्षात्कार करात्री दै, 
तब ( साक्षात्कार कराने में ) प्रकृति उसकी ( बुद्धि की ) साधन ( narra ) रहती दै । इसलिये 
आत्मा के श्रवण, “मनन, निदिध्यासन के अभ्यास करते रहने की कोई आवश्यकता नहीं। 
ध्रकृतिरेबः--यहां - 'रवः कार अन्ययोगव्यवच्छेदक होने से अवणादि का अभ्यास, विवेक 
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साक्षात्कार में देतु नहों Q—ae सूचित होता रै । क्योंकि उसका ( विवेक साक्षात्कार का ) होना 
तो प्रकृति के अधीन है अतः हे बेटे ! तुम अवण मननादि में प्रयत्न मत करना । मूल में 'कुत' का 
अर्थ झलम्‌ दै । इस प्रकार उपदेषटम्य शिष्य की जो ‘gfe’ ( प्रकृति विवेक साक्षात्कार करा दी 
देगी ) अर्थात्‌ 'सन्तोष”--उसे 'प्रकृति तुष्टिः कहते है । जैसे जल : अम्भस्‌ ) डुबा देने में हेतु होता 
है उसी तरद यह कृति नाम की दुष्ट ( सन्तोष ) संसार में डुबा देने में हेतु वनती दै । इसलिये 
इते ( प्रकृतितुष्टिको ) अन्य संशा 'अम्मः दो गई है । अर्थात्‌ प्रकृतितुष्टि का नामान्तर 
'अम्मः मी है । 

कुछ लोग प्रति तुष्टि का 'अंभः' नामकरण करने में यद युक्ति वताते हैं कि ae 'तुष्टि! जळू 
की तरह प्रसन्नता देने वाली होने से और उपदेशात्मक शब्दद्देतुक होने से इसे “अंभः नाम दिया 


गया है। 'अभि-शब्दे? घातु से “असुन्‌? प्रत्यय किया गया 21 जिससे शब्दहेतुक अर्थ का 
अनुसन्धान किया जाता है ! 


या तु,--'प्राकृत्यपि विवेकख्यातिने, सा प्रङ्तिमात्राद्भवति, माभूत्सवे- 

स्य सवदा, तन्मात्रस्य Gala प्रत्यविशेषात्‌ ; TA: 

(२२०) द्वितीया ठपादा- ज्यायास्तु खा भवति, नस्मात्‌ प्रत्रज्यामु पाददीथाः, 

-नाख्या सलिलम्‌ | कृतन्ते ध्यानाभ्यालेनायुष्मन! -इति उपदेशे या 
तुष्टिः सोपादानाख्या 'सलिळम्‌' उच्यते ॥ 

दूसरी ae बताते दे-“यातु प्राकृष्यपीति 7 "विवेकख्यातिः सत्व-पुरुषान्यताख्याति ) 

प्रकृति की धर्मरूप या प्रकृति के अधीन रइने पर भी वह केवल प्रकृति 


(२२० ) सछिल संज्ञक से नहा हो पाती । तथाहि--मूल प्रकृति को परिणत होने में किसी 


उपादा नाख्या द्वितीय अन्य साधन को अपेक्षा ( जरूरत ) vet पडती, लेकिन प्रकृति 
तुष्टि । के विकृति ( विकार ). रूप जो बुद्धि आदि हैं, उन्दै परिणत होने में 
अन्य साधन at अपेक्षा रहती है, अर्थात्‌ उनका परिणाम केवळ 
उनके अपने अधीन नहों दै । बुद्धि को 'बटोऽयम्‌' इत्याकारक अध्यवसाय करने में इन्द्रियादि को 
सहायता छेनी पडती है। अतः यदद सिद्ध हुआ कि विवेकसाक्षात्कार मी सापनान्तरापेक्ष 
हो दै । यदि विवेकसाक्षात्कार का साधन केवल प्रकृति को हौ मान लें तो प्रकृति का सम्बन्ध 
तो समस्त प्राणियों के साथ रहने से जव जब बिवेक्रख्याति हुआ करेगी तब तब समो प्राणियों 
को एक साथ एक ही समय में उसके होने का प्रसंग हुआ करेगा । इस कथन से aq निष्कर्ष 
निकला कि--“विवेकसाक्षात्कार तो प्रकृति का परिणामविशेष है, उसे प्रकृति हो कर देगी 
किन्तु यह असंदुपदेश दै । यह उक्त आपत्ति न दो श्सलिये विवेकसाक्षात्कार होने में अन्य 
कारण की कल्पना करनी होगी । वह अन्य कारण --'प्रत्रज्या? है अर्थात्‌ संन्यासग्रहण । अतः 
पज्या से अर्थाद चतर्थाश्रम में प्रवेश करने से दी विवेकसाक्षात्कार ( बिवेकख्याति ) होता दे । 
इसलिये तुम सन्यास ग्रहण करो । “यदहरेव विरजेत तदइरेव प्रजेत्‌”-्वत्ति से मौ प्रत्रज्या 
में विवेकख्याति को साधनता प्रतीत होती दै । क्योकि यहाँ प्रत्रज्या उपादेय है। उपादान वही 
होता दै, जो फछ्साधन हो । 
है भायुष्मन्‌ | ge श्रवण, मनन, निदिष्यासन के अभ्यास की कोई आवश्यकता नहीं दै। 
ऐसा उपदेश प्राप्त होने पर आश्रमान्तरप्रवेश में जो तुष्टि अयात्‌ प्रीति sata प्रजज्या हो विवेक" 


. साक्षात्कार कराने में समर्थ है--इस प्रकार का जो सन्तोष, उसे 'उपादान' नाम को ‘gf’ 
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कहते हैं । इस Ge? को “उपादानाख्या? इसलिये कहते दैं--'उप बृद्धावस्थायाः समीपे आदीयते- 
गुह्यते यः थमंः प्रत्रज्या, तदाख्या तुष्टिः ।' यह तुष्टि संसरण का (संसार पाने का ) निमित्त होने 
से उमे 'सलिल' नाम से भी कहते दै । “स” धातु से "इरन? प्रत्यय करने से सरिरम्‌; रळ्योर ` 
भेदात 'सरिलम्‌? शब्द निष्पन्न होता है । अंकुर के प्रति afew जैसे सहकारि कारण है। वैसे ही 
साक्षात्कार के प्रति प्रव्रज्या सहकारिकारण है । इसछिये सलिल के समान दै भौर साक्षात्कार 
के fer फलार्थियों से उपादीयमान दोने के कारण वह उपादान भो दै ' 


या तु,--'प्रबज्याऽपि न सद्योनिर्वाणदेति सैव 

(२२१) तृतोया काळा- काळपरिपाकमपेक्ष्य सिद्धिन्ते विधास्यति, अळसुः 

ख्या मेधः। सप्ततया तव'-- इति उपदेशे या तुष्टिः सा कालाख्या 
ओधघो' चा, ‘Aa’ उच्यते ॥ 


उपयुक्त द्वितीय ( उपादानाख्या ) दृष्टि में दोप दिखाते हुए तृतीय 'कालाख्या' तृष्टि को 
बताते €—“arg sasatsdifa ।” संन्यास मी तत्क्षण मोक्ष 
(२२१ ) मेधा संज्ञक प्रदाता नहीं है, वह मौ कालपरिपाक अर्थात्‌ मोगसमाप्तिरूप 
कालाख्य्रा तुष्टि । अवधि की अपेक्षा करके दी ( काल को अपना सहायक बनाकर 
ही ) तुम्हें विवेकसाक्षात्कार करायेंगा, अतः तुम्हें, उत्तप्तता = 
अत्यन्त त्वरा नहों करनो चाहिये अर्यात्‌ उतावला set होना चाहिये। इस प्रकार उपदेश 
'पाने पर जो तुष्टि अर्यात्‌ कालप्रतीक्षा में सन्तोष, उसे 'काङ' नामकी ( कालाख्या ) तुष्टि कहते 
है । उसोका अन्य नाम 'ओघ' भी है । 'उहिर्‌ अर्दने! धातु से ओध बना है। कारप्रतीक्षा मी 
-उत्तापक अर्थात्‌ अदंक होती है । 
डाँका “कृपेबृष्टिसमायोगाद्‌ इश्यन्ते फलसिद्धयः | 
त।स्तु काले प्रदृञ्यन्ने नैवाकाले कथञ्चन ॥” 

इससे तथा अन्वयव्यतिरेक से मी कार्य मात्र के प्रति 'काल' सहकारी कारण होता है-- 
ae प्रसिद्ध है । अतः काल को ही मुक्ति में कारण मान थिया जाय । ध्यानाभ्यास करने की क्या 
आवश्यकता १ ग 

समा०--उपयुक्त पद्य के दारा सुख्यरूप से फलसाधनता तो कृषि में बताई गरे है, जोर 
काळ को केवल सहकारी कारण बताया गया दै । एकमात्र काल को Weed नहीं बतळाया ईं। 
तात्पर्य यह दुआ--काछ तो साधारण कारण है, असाधारण कारण तो कृषि हो है । उसी प्रकार. 
अक्कत में मी विवेक ख्याति के प्रति घ्यानाभ्यासादि ही. आरादुपकारक होने से असाधारण हेतु 
हें और 'काल' तो साधारण हेतु हैं । इसलिये 'कालाख्य ge? का जो उपदेश है ag असदुपदेश 
है। कुछ लोग इसका नामा-तर 'ओघ' के वनाय "मेव? कहते हैं क्‍योंकि ae मेघ, फलसिद्धिदेतु- 
भूत बृष्टि का साधन है वेते दी यद कालाख्या तुष्टि 21 


' या तु,-'न प्रकृतेन काळान्नाप्युपादानाद्विवेकल्यातिः, अपि तु भाग्यादेव। 
(२२२) asi भा- अत पव मदाळसापत्यान्यतिबाळानि मातुरुपदेशादेव 


म्याख्या दृष्टि | विवेकख्यांतिमन्ति मुक्तानि बभूबुः, तस्माद्गाग्यमेवः 
ेतुर्नान्यत्‌'-इति उपदेशे या gfe: सा भाग्याख्या 
‘afar उच्यते ul पु 
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ana फति aaa न च विद्या न पोरुषम्‌? इस उक्ति के अनुसार पूर्वोक्त उपदेश की असमी- 
चीनता बताते हुए अन्य उपदेश के द्वारा 'भागाख्या' तुष्टि को 
(२२२ ) भाग्याया बताते है-“'यार्विति ।” ‘cafe से भी विवेकसाक्षात्कार नहीं हो 
चतुर्थ तुष्टि सकता, उसीतरइ "उपादान? प्रन्नज्या) से मौ वह नहीं हो सकता,. 
एवं ‘aie’ से भो वह नहीं हो सकता, किन्तु भाग्य से छौ विवेक- 
साक्षात्कार दो सकता दै | भाग्य के विवेकख्यातिकारक होने के कारण ही तत्त्वशान- 
सम्पन्न रानी "मदालसा? के छोटे छोटे ( एक af से भी कम आयुवाले) बालक अपने 
पूर्वजन्म के संस्कार से तरवश्च मां को पाकर उसके उपदेश से विवेकसाक्षात्कारसंपन्न हुए 
और सुक्त हो गये। मदाळसाने अपने शिशु बालकों को यह्‌ उपदेश दिया--'त्वं. शुद्धोऽसि, 
बुद्धोऽसि, मा रुदिदि, दुःखं नात्मवर्म? इति । उन बच्चों को अपने भाग्य से ही ऐसी माता 
मिली, भाग्य से हौ मां के द्वारा उन्हें उपदेश मिला, जिससे उन्हे विवेकर्याति हुई और उससे 
मोक्ष प्राप्त हो गया: भतः कइना होगा कि विवेकसाक्षात्कार धोने में मुख्य हेतु ( कारण ) 
“माग्य' दो है। पूर्वोक्त काळादि नहीं। इस प्रकार के उपदेश को पाकर शिष्य को यह सन्तोष ' 
हो जाता है कि 'विवेकख्याति' तो भाग्य पर निर्भर है, इसी सन्तोष को 'आग्याख्या तुष्टि’ 
कहते हैं । यह ara, अकस्मात्‌ विवेकस्याति की दृष्टि करता है, इसलिये इस भाग्याख्या तुष्टिः 
का नामान्तर “बृष्टि? मो है । जन्मान्तरङ्तकभंविशेषजनित अदृष्ट को ही 'माग्य? कहते हैं । 
शंका “दैवं पुरुषकारश्च कालश्च पुरुषोत्तम । 
त्रयमेतन्मनुष्याणं पिण्डितं स्यात्‌ फलावइम्‌ ॥” 
इस उक्ति के अनुसार भाग्य की तरह काल और पुरुषकार ( प्रयत्न ) में मी फलसाधनता 
की प्रतीति होती दै । अथात्‌ काळ और पुरुषकार मी फळ के देतु होते हे । तब केसे कह सकते 
हैं कि एक मात्र भाग्य ही विवेकख्याति रूप फळ का साधन ( हेतु, कारण ) है । 
समा०-भाग्य ( दव ) यदि अनुकूल न दो तो काळ और पुरुषकार सब व्यर्थ दो जाते हैं 
अर्थात्‌ भाग्य के विना केवळ काळ ओर पुरुषकार से फर्लसद्धि नहीं दोती । किन्तु देव के 
अनुकूछ होने पर काळ व पुरुषाकार के विना मी फलसिद्धि होती दिखाई देती दै । अतः भाग्य 
की हो प्रधानता हे, काळपरिपाक प्रत्रज्योपादान आदि का उपदेश उचित नहीं है। इस प्रकार. 
आध्यारिमक चार तुष्टियां बताई गईं । ४ 
बाह्या द्शेयति-“बाह्या? तुष्टयः “विषयोपरमात्‌ , पञ्च” । याः 
खल्वनात्मनः प्रकृतिमद्ददद्दङ्कारादीनात्मेत्यभिमन्य 
५ २२३ ) पश्चवविधवाह्य- मानस्य वेराग्ये सति तुष्टयस्ता बाह्याः, आत्मज्ञाना- 
तुष्टिकथनम्‌ | भावे सत्यनात्मानमधि इत्य प्रवृत्तेरिति । ताश्च वैराग्ये 
सति तुष्टय इति वैराग्यददेतुपञ्चत्वाद्वैराग्याण्यपि पञ्च, 
तत्पञ्चत्वात्‌ तुश्यः पश्चेति | उपरम्यतेऽनेनेत्युपरमो वैराग्यम्‌ ,विषयादुपरमो 
विषयोपरमः | विषया भोग्याः दब्दाद्यः पञ्च, उपरमा अपि पञ्च ॥ 
“अब बाह्य पाँच तुष्टियो को कहते हे-'बाह्या? तुष्टयः-*दिषयोपरमात्पञ्च' इति। 
! ` विषयों के प्रति उपरति ( वैराग्य ) दो जाने से बाह्य gat उत्पन्न 
(२२३ ) पांच प्रकार की होती हैं, वे पांच हैं। आत्मभिन्न-प्रकृति, बुद्धि, अईकार आदि को 
बाह्य तुश्यां आत्मा समझकर जो बाझ शब्दादि विषयों की भोर से सन्तोष 
होता हे उसे बाह्मतुष्टि कहते हें । आत्मा और प्रकृति दोनों के 
पार्थक्य ( भेद ) का शान होने पर पहिले बताई गयी चार तुष्टियों कौ अपेक्षया प्रक्ति-पुरुष के 
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अभेद का शान TEA हुए मौ दोनेवाळीं पांच तुष्टियों के भेद बताते हे-''याः खए्वनात्मनः?? 


इति । प्रकृति, wea, अहंकार, मन, दशेन्द्रिय, तन्मात्रा, पंचमूतात्मक अनात्म-जड पदायों को' . 
ही “आत्मा? समझनेवाळे अर्थात्‌ “आत्मा प्रक्षत्यायमिन्नःः इत्याकारक अध्यवसाय ( निश्चय ): 


करनेवाले मनुष्य को किसी कारण झाब्दादि पांच विषयों की ओर से वैराग्य हो जानेपर पांच 
तुश्यां होती हैं, जो वाझ है । इन तुष्टियों को ‘ne कहने में हेतु बताया दे--“आत्मज्ञाना- 
आवे” इति 'आत्मानुयोगिकप्रङत्यादिजडवगंप्रतियोगिक आत्मा, प्रकुत्यादिभिन्नः--इस विवेक 
शान के अमाव में अनात्मजडवरगे को ही आत्मा समझ कर सन्तोष कर लेता है, इसलिये इन 
तुष्टियों को “बाहा! age हैं, अर्थात्‌ प्रकृत्यादि वाझ विषयों को विषय करने से अथवा शब्दादि 
वाझ पञ्च विषयों को विषय करने से ये तुष्टियां वाझ कइलाती हैं। ये पांच बाझ्लतुष्टियां वैराग्य 
के पश्चात्‌ होती हैं । वेराग्य के ढेतुभूत पांच विषय हैं, इसलिये वैराग्य मी पांच हैं। वैराग्य पांच 
होने से तुष्टियां मी पांच इई। वेराग्य का अर्थ है -'उपरम”। “उपरम्यते सरागा वृत्तिः प्रत्या- 
छियते अनेन नीरागवृत्यात्मकबुद्धिधर्मेण इति उपरमः = विरागः, तस्य आवः वैराग्यम्‌? | शब्दादि 
पांच विषयों से उपरम को 'विषयोपरम” aga हैं, अर्थात्‌ राब्दादि पञ्च विषयों की असारता के 
कारण उनमें राग का न होना । शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्धादि भोग्यविषय पांच है, अतः उनके 
उपरम मी पांच हैं--'शब्दोपर म, स्पशोंपरम, रूपोपरम, रसोपरम, गन्चोपरम । 
तथाहि-अजेनरक्षणक्षयभोगददिसादोषद्शनद्देतु- 
(२२४ ) वाह्यतुष्ट्ष जन्मानः पञ्चोपरमा भवन्ति | तथाद्दि- सेवाद्यो 
प्रथमा, पारम्‌ | धनाजनोपायाः, ते च सुं चकादीन्‌ दुःखाकुवंन्ति, 
“इप्यदू दुरीश्वरद्वाभस्थद्ण्डिचण्डां बन्द्रजा | 
वेदनां भावयन प्राज्ञः कः सेवास्वचुषञ्ञते” ॥ 
पचमन्येऽप्यजंनोपायाः दुःखा इति विषयोपरमे या तुष्टिः सैषा 'पारम्‌? 
उच्यते ॥ 
वैराग्यों के पांच प्रकार होने में पांच कारण हैँ- घनादि का अर्जन-रक्षण-क्षय-भोग- 
हिंसादि दोषदशंन से मी वैराग्य होता 21 अजन धन का 
Care) बाह्मतु्ियों में उपाजन । रक्षण = चोर, डाकू, छटेरों से रक्षा । क्षय = झुज्यमान 
“वार! नाम की प्रथम तुष्टि वस्तु का व्यय, भोग= खी भादि का उपमोग। हिंसा = मांस के 
लिये हिंसा । इन सब दोषों में निमित्त, द्रव्य” दै । इन पञ्च दोषों 
के कारण उनके प्रति पैराग्य हो जाता है, इसलिये वह वेराग्य पांच प्रकार का है। अजेन 
आदि में दोष दिखाते हुए पांच उपरमों को दिखाते है-“तथाहि सेवाद्य” इति। आदि 
शब्द से भिक्षा, कृषि, बिद्या, व्यवहार, वणिककमाँदि ग्राह. है । पराधीनबृत्ति ही सेवा है, जिसे 
घनोपाजेन का उपाय बताया गया है । भनोपाजेन के सेवादि उपाय सेवकों को बड़ा दो दुःख 
पहुँचाते हैं । जैसे-- | 
«ढृप्यदुदुरीश्वरद्वाःस्थदण्डिचण्डाधचन्द्रजाम्‌ ॥ 
वेदनां भावयन्‌ प्राज्ञः कः सेवास्वनुषज्जते ॥? 
अभिमानो दुष्ट धनपति के द्वार पर खड़े, दाथ में दण्ड लिये द्वारपाल के असहनीय अधचन्द्र 
(गलहस्त प्रहार ) से उत्पन्न क्लेश ( वेदना ) का स्मरण कर कोन बुद्धिमान्‌ दुःखदायिनी सेवा 
के लिये प्रवृत्त होगा ! उसी प्रकार भिक्षा-वाणिज्यादि अन्य घनाजेनोपाय भी दुःखकर दो हैं। 


१. अर्थानामर्जने क्लेशस्तथैव परिपाछने | नाशे दुःखं व्यये दुःख धिगथांन्‌ क्लेशकारिणः ॥ 
१७ Cio कौ० 
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संजेनादि के दोषज्ञान से विषयों के प्रति वैराग्य होने पर निष्पन्न तुष्टि की दी अन्य संछा 
“पारम्‌? है । घनाजैन दुःख के पार पहुँचाता है? इसलिये उसै “पारा? कहते हैं । यह अजेन में 
दोष हुआ । वाणिज्य के दुःख को सोचकर विषय से विरक्त हुआ कोई कहता है— 
चान्तं न क्षमया गृद्दोचितसुखं स्यक्तं न सन्तोषतः 
सोढा दुःसइवातशीततपनक्लेशा न तप्तं तपः | 
ध्यातं वित्तमहर्निशं नियमितैः प्राणेन झाम्मोः पदं 
तत्तस्कमङृतं यदेव सुनिभिस्तेस्तैः फलेवञ्चितम्‌ ॥ 
तथा५र्जितन्धने राजैकागारिकाग्निजलौघा 
(२२५) द्वितीया दिभ्यो विनङछ्यतीति तद्क्षणे मद्दद्दुः्खमिति आव- 
सुपारम्‌ ॥ यतो विषयोपरमे या तुष्टिः सा द्वितीया “खुपारम्‌' 
उच्यते | न 
अजेन में दुःखहेतुता बताकर अव रक्षण में मौ दुःखदैतुता बताते हैं-तथाजितन्धनसिति” । 
सेवादि के द्वारा अभित धन को 'ऐकागारिक = चोर, जलप्रवाह 
(२२५) 'सुपारम' नाम (बाढ ), भूकम्प, राजा आदि कहीं नष्ट न कर दे, एस pel 
की द्वितीय तुष्टि रात में नींद तक नहीं आती, एस प्रकार बड़े परिश्रम .से अ 
धन की रक्षा करने में मद्दान्‌ दुःख ( कष्ट ) अर्थात्‌ सदेव चिन्ता 
बनी रहती दै--इस दुःख को सोचकर शब्दादि विषयों के प्रति उपरम होने से जो gfe अर्थात्‌ 
“विषयो का भोग नहीं करना चाहिये? इत्याकारक सन्तोष--यह दूसरी wa तुष्टि 21 इसी को 
gary कहते है । अर्जन में दोष दिखाई देने पर मी कदाचित्‌ भोगाभिछाष से विषयों में प्रवृत्ति 
हो सकती दै, किन्तु असित घन के रक्षण के भय से भजन में प्रबृत्ति होना अत्यन्त असंभव है, 
इसी अभिप्राय से इस तुष्टि को “सुपारा? कहा गया है 'अतितरं gant प्रापयितुत्वात्‌? यइ 
ध्युपारा? दै । यहद रक्षण में दोष दै । है 
तथा मददताऽऽयासेन्राजितन्धनं सुञ्यमानं क्षीय- 
(२२६ ) तृतीया पारा- ते इति तत्प्रक्षयम्भावयतों विषयोपरमे या तुष्टिः सा 
पारम्‌ । तृतीया 'पारापारम्‌" उच्यते ॥ 
तीसरी बाह्य तुष्टि को कहते हैं -''तथामहतेति ।' अत्यन्त परिभम से अर्जित धन का 
ओग लेते रहने से उसका व्यय होता है--उस धनव्यय को सोचने 
(२२६) “पारापारसः ते शब्दादिविषयों के प्रति 'विषया न मोक्तव्या? इत्याकारक जो उप- 
नामकी तृतीय तुष्टि! रम ( सन्तोष-तुष्टि ) है, उते 'पारापार? कहते है । धन का क्षय 
होता देख कर मौ विषयों में कदाचित प्रवृत्ति, कदाचित णप्रवृत्ति हो 
सकती दै । जब प्रवृत्ति दो तब 'दुःखस्य पार? दुःख के पार, अन्यया 'अपारः--अतः इस तुष्टि को 
ध्पारापार” नाम दिया गया दै । यह क्षय में दोष है । 
एवं शब्दादिभोगाम्यासात्‌ प्रवर्धन्ते कामा 
(२२७) चतुर्थी, sgn: ते च विषयाप्राप्ती कामिनं दुःखाकुवेन्तीति भोगः 


माम्भः | दोषम्‌ भावयतो विषयोपरमे या तुष्टिः सा चतुर्थी 
४ 'अचुत्तमाम्म' उच्यते ॥ 
१.-“ऐेकागारिकद्‌ चौरे? इति पाणिनी यम्‌ । 
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चौथी बाह्मतुष्टि को कहते हैं--“एवं शब्दादीति” । झब्दस्परशांदि विषयों के भोग का 
पुनः पुनः अभ्यास करने से विषयतृष्णा८ बढ़ती हैं । 'मोगास्यासम- 
(२२७ ) अघुत्तमाम्भः नुविवडेन्ते रागाः क्ौझलानि चेन्दरियाणाम्‌ 7 मनु ने कहा दै--“न 
बामकी च तुथंतुष्टि। जातुकामः कामानाझुपभोगेन शाम्यति। इविषा कृष्णवर्स्मेव भूय 
एवाभिवधंते ।? वे विषयतुष्णाएं (काम ) विषयों के उपलब्ध न 
होने पर कामी पुरुष ( सतृष्ण पुरुष ) को दुखी बनाती है-इस प्रकार विषयों के भोग में दोष 
देखने वाले मनुष्य को विषयों से उपरम हो जाने पर जो तुष्टि होती है वह चतुय है, 
oe “अचुत्तमास्भ' कहते हैं । 'नास्ति उत्तमं यस्मात्तर अनुत्तमम्‌ = अत्युस्कृष्टमू? | अंकुर 
को जसे 'अम्मसः ( जळ) की आवश्यकता वैते ही विवेकस्याति के लिये इस भोग तुष्टि की 
आवद्यकता हाने से उसे 'अनुत्तमाम्भ” नाम दिया गया दै । अथवा “भोगे रोगमयम्‌? भोग में रोग के 
अय को शंका होती रइने से यद तुष्टि स्वार्थपर है, श्सल्ये इसमें 'उत्तमेतराम्मस्त्व' है । अथवा-- 
यह तुष्टि पुरुष को विषयों की ओर से अच्छी तरह नहीं वद्दा पाती अतः यदद उत्तमा द्राविका 
न होने से इसे 'अनुत्तमाम्म' कहा है । यह मोग में दोष है। 
पवज्ञाचुपद्दत्य भूतानि विषयोपभोगः सम्मवती- ` 
( २२८ ) पश्चमो उत्तः ति दिसादोषद्रोनाद्विषयोपरमे या तुष्टिः सा पञ्चमी 
माम्भः।, 'उत्तमाम्भ' उच्यते ।। 
पांचवी वाझ तुष्टि बताते हैं--“एवं नानुपहस्येति।” प्राणियों को अनुपत्य = बिना मारे 
( प्राणियों को हिंसा बिना किये) मांस को उपरूब्षि नहीं हो 
(२२८ ) 'उत्तमास्भः सकती भोर मांसमक्षण के निना शरीर सवल नहीं हो सकता, 
नाम की पंचम घुष्ट! शरीर सबळ न होने पर विषयोपभोग ( कामोपभोग) नहीं 


किया जा सकता । किन्तु हिंसा अनर्थ पैदा करने वाली है - 
प्रकार हिंसा में पातक रूप दोषदशन होने से विषयों क प्रति जो तुष्टि होती है, all = 


तुष्टि दै, उसे “उत्तमाभ्भ! aga हैं । उत्तमम = उत्कृष्टस्‌ अम्मः = उत्तमाम्मः | अंकुर के प्रति अम्मस 
नेसे हेतु है, वैसे डौ विवेकस्याति के प्रति यह तुष्टि ( हिंसा तुष्टि ) हेतु होने से उसे 'उत्तमाम्म' कहा 
गया दे । यह दिंसातुष्टि कारुण्यमूलक है । 
एवमाध्यात्मिकीभिश्चतसमिः बाह्यामिश्च पञ्चमिः ‘aq quatst- 
Rar’ ॥ ५० ॥ द्‌ 
इस रीति से प्रकृति, उपादान, काळ, भाग्यसंज्क आध्यात्मिक चार तुष्टियों के साथ पांच? 
बाह्य तुष्टियों को मिला कर at gat सांख्या वार्या ने बताई हैं, यह ईसा में दोष है॥ ५० ॥ 
(२२९) सिद्धिमेदकयनम्‌ । ` गौणमुख्यमेदैः सिद्धीराह-- 
गोणसुख्यमेदैः सिद्धीराह--गोण ओर मुख्य सिद्धियों को बताते हैं--सिद्धि का अर्थ है--पुरुषार्य 
की निष्पत्ति। पुरुषार्थं का अथे है--पुरुषप्रयोजन और प्रयोजन का 


( २२५ ) सिद्धियों के अथे है--श्चछा का विषय ! सुख्यत्व का परिष्कार है -''अन्येच्छा- 


गौण:मुख्य सेद्‌ । न घीनेच्छाविषयत्वम्‌।? गोणत्व का परिष्कार है--'अन्येच्छाधीनेच्छा- 
विषयत्वम्‌ ।' अर्यात स्वतन्त्रेच्छा का विषय होना मुख्यता है मोर. 


पराधीनेच्छाक्षा विषय दोना गोणता ( अमुख्यता ) दै । “सुखं मे भूयाव'- दुःखं माभूयात? ये हो 


दो इच्छाएं स्वाभाविक ( स्वतन्त्र) इच्छाएं हैं । इसलिये दुःखविधातनिष्पत्ति-सुख्यसिद्धि है 


१. पांच बाझतुष्टियां-पारा, GUT, पारापारा, अलुत्तमाम्मस्‌ , उत्तमाम्मस्‌ । 
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मौर अध्ययनादि तो दुःखविघात की इच्छा के अधीन रइनेवाली इच्छा का विषय होने से 
गौणलिद्ध दै । निम्नलिखित कारिका में कतिपय मुख्य सिद्धियां और कतिपय गोण सिद्धियां 
बताई जा रही हैं-- 


ऊहः शब्दोऽध्ययनं दुःखविघातास्रयः सुहृत्प्राप्ति; | 
दानं च सिद्वयोऽष्टो, सिद्धेः पूर्वोऽङ्ङुशत्रिविधः ॥ ५१ ॥ 


अन्वयः--त्रयः दुःखविघाताः, अध्ययनम्‌ , शब्दः, ऊहः, GEA, दानम्‌ , इति अष्टौ 
सिद्धयः । पूर्वः ( विपरयंयाऽशक्तितुष्टिूपः ) त्रिविधः Be: aga: | 
भावार्थः--“त्रयः दुःखविघाता? = ( २ ) आध्यात्मिक दुःखामाव (२) आधिदेविंकदुःखाभाव, 
(३) आधिभौतिकदुःखाभाव-ये तीन । “अध्ययनम्र! = अध्ययन से आत्मशान--यह अध्ययन- 
सिद्धि | शब्दः - पद से आत्मशान-यह शब्दसिद्धि । “उदः = तक से मासः ऊह- 
1 २ = सहपाठिर्या के साथ sre का विचार करने से आत्मनिर्गय-- 
आ मालि विवेकख्यातिलाम-यद्द दानस्तिडि-ये आठ सिदियां हैं । “पूर्वः = ? 
प्रथम प्राप्त विपर्यंय-अशक्ति-तुष्टि-ये तीन! 'सिद्धेः=› सिद्धि के। 'अंकुशः=? विरोधी हैं । 
मतः ज्ञानसाधक सिद्धियो का स्वीकार फरे और 'विपयंय-भशक्ति-तुष्टि' का त्याग करे । 
“se” इति। विद्दन्यमानत्य दुःखस्य त्रित्वात्तद्विघाताक्जय इतीमा 
सुख्यास्ति्नः सिद्धयः, तदुपायतया त्वितरा गौण्यः 
(२३० ) सिद्विमेदक पञ्च सिद्धयः, ता अपि देतुददेतुमत्तया व्यचस्थिताः। 
थनम्‌ | तत्राद्याऽध्ययनळक्षणा सिद्धिहंतुरेच । मुख्यास्तु 
सिद्धयो देतुमत्य पव । मध्यमास्तु हेतुद्देतुमत्यः ॥ 
“विहन्यमानस्येति।' त्याग किये आने वाले दुःख के-आध्यारिमक-आधिदेविक-आधिमोतिक- 
तीन भेद होने से उनके विघात ( निवृत्तियां ) मी तीन हैं। ये 
(२३० ) सिद्धियों के सेदों तीनों दुःखनिबत्तियां मुख्य सिद्धियां हैं-ये तीनों ma हैं। और 
का विस्तार । अन्य भध्ययनादि तत्त्वज्ञानात्मक पांच सिद्धियां, तीनों प्रकार के 
दुःखविघातों का साधन होने से गोण ( सिद्धियां ) हैं। वे पांचों 
(मध्ययन-ञ्चब्द-ऊइ-धुहृत्पाप्तिदान) कारण भौर कार्य रूप से व्यवस्थित हैं । उन पांचों में पळी 
. जो 'अध्ययनसिद्धि’ है, वह शब्दादि सातो की केवळ कारण ही है। ओर “आध्यात्मिक दुःखा” 
साव--आधिदेविकदुःखामाव-आधिभौतिकदुःखाभावसंशक तीनों मुख्य सिद्धियां केवल कार्य 
ही हें। तथा शब्द-उह-सुहृरप्राति-दानसंघक बीच की चार सिद्धियां, दुःखविधातसंशक 
तीन सिद्धियो की कारण हैं और अध्ययनसंज्ञक प्रथम सिद्धि की कायं हैं । ! 
(२३१) थरष्ययनख्पा . विधिवदणरुमुखादध्यात्मविद्यानामक्षरस्वरूपप्रद्द: 
प्रथमा सिद्धि, तारम्‌ । णमध्ययनम्‌ प्रथमा सिद्धिस्तारमुच्यते 0 १ 
अध्ययन सिद्धि का निरूपण करते हैं-“विधिवदिति।” “स युरुमेवःमिगच्छेत्‌ समित्पाणिः 
ओत्रियं ब्रह्मनिष्ठम? इत्यादि विधि के अनुसार गुरुमुख से भध्यारम” 
( २३१ ) “अध्ययन” नाम विद्याप्रतिपादक शब्दात्म$ भक्षरो के-छस्व-दीषाँदिस्वरविशेषारमक 
फी प्रथम सिद्धि को स्वरूप का अइण करना हो अध्ययन है अर्थात्‌ गुरुमुखोचारणा- 
“तारम्‌? कहते हैं। नूचारण करना ही अध्ययन दै--यइ प्रथम सिद्धि है। मीमांसकोने 
स्वरविशेषविशिष्ट अक्षरग्रइणपूर्णंक ering को ही अध्ययन 
पदार्थ माना है, तयापि कारिकाकार ने अध्ययन और शब्द दोनों का इवकू.पथक्‌ महण किया दै, 
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इसखिये अध्ययन को अक्षरग्रदणप्रक और 'दाढ्द' को अर्थशानपरक स्वीकार करना चाहिये । 
अथवा अध्ययनजन्यश्ञान को ही 'सिद्धिः कहें तो कायं-कारण के अभेद से उसमें 'सिद्धि? 
व्यवदार कर सकते Fl भव सागर को तरने ( पार करने ) का यद प्रथम सोपान होने से 
उसे “तार” कइते हैं । 
तत्कायंम्‌- दाब्दः “शाब्दः इति पदं शब्दजनित- 
_ (२३२) शढ्दल्पा मर्थज्ञानसुपलक्षयति, कायं कारणोपचारात्‌ । सा 
द्वितीया; सुतारम्‌ | द्वितीया सिद्धि; खुतारसुच्यते । पाठाथोभ्यान्तद्द्‌- 
न्दिघा वणम्‌ ॥ 
. दूसरी "शब्द्‌? सिद्धि बताते हैं--''तश्कायंमिति।” अध्ययन का कार्य “शब्द? होता है। 
यहां शब्द? पद की शब्दजन्य अथंज्ञान में लक्षणा करनी चाहिये । 
(२३२) “शब्द्‌? नाम की अतः श्से शब्दजन्य अर्थज्ञानरूप सिद्धि समझनी चाहिये। इसी- 
द्वितीय सिद्धि को को कहते हे- “शब्द? इति पदभिति।? इस रीति से अर्थशानरूप 
“हुतारम्‌? कहते हैं । कार्य में शब्दात्मक कारण का उपचार किया गया है। यह “शब्दे? 
संशक भर्थश्ञानरूप द्वितीय सिद्धि दै । यह अर्थशान अच्छी तरह 
संसारतारक होने से इस सिद्धि कौ दूसरी संशा 'झुतार” की गई है। तार भोर सुतार दोनों दी 
गुरु से किये जाने वाळे अध्ययन स्वरूप ही हैं तथापि “तार? सिद्धि, पाठ विषयक है और “सुतार? 
सिद्धि, अथ विषयक दै । अतः पाठ और अर्थ के भेद से दोनों भिन्न-भिन्न हैं। पाठ के लिये 
अध्ययन और अर्थ से लिये 'शब्द', इस रीति से ये दोनों “श्रवण? रूप हौ हैं । 


“हः” तकः आगमाविरोधिन्यायेनागमारथंपरीक्षणम्‌। परीक्षणञ्च संध. 

यपूव पक्षनिराकरणेनोत्तरपक्षव्यवस्थापनम्‌ । तदिद्‌ 

( २२३) ऊइरूपा- म्मननमाचक्षते मागमिनः। सा तृतीया सिद्धिस्तार- 
, तृतोया तारतारम्‌। तारधुच्यते॥ 


तीसरी ‘xe’ सिद्धि बताते हैं-'ऊइ? का अर्थ किया ‘aa’, cede इति das? तके का 
अर्थ बताते है--“आगसेति ।” आगमाविरोधिन्यायेन आगमार्थ- 
(२३३) ‘se नाम की परोक्षणम्ए-आगम का अर्थ है अषीतवेदशाजादि । वेद- 
तृतीयसिद्धि को gree के अनुकूल न्याय ( प्रतिज्षा-हेतु-उदाहरण-उपनय- 
«तारतारम्‌' कद्दते हैं।. निगमनात्मक पंचावयववाक््य ) के द्वारा अधीतशाख ( भषीत- 
विषयआगमादि ) के प्रतिपादित विषयों का परीक्षण करना। 
परीक्षण का अर्थ करते हैं-'संशयेति ' संशय ( संदेह ), Tavs का निराकरण करते हुए 
उत्तरपक्ध ( अपने सिद्धान्त) को. स्थिर करना। जेसे-'सतः सञ्जायते! 'सतः असज्ञायतै१--- 
सत्‌ से सत होता है, सत्‌ से भसत्‌ होता दै इत्यादि वाक्यों को छक्ष्य कर पहळे संदेह किया-- 
‘ard सत्‌ है अथवा असत | उसके बाद्‌ पूर्वपक्ष किया-पहिले उपल्व्धि न होने से और 
पश्चात्‌ विनाश होने ते 'कायं-असत'" दै । इस पूर्व पक्ष का 'असदकरणादुपादानग्रदणात” इत्यादि 
न्याय से निराकरण कर उत्तरपक्ष ( अपने सिद्धान्त ) का व्यवस्थापन किया-'काये-सत' है। 
इसी परीक्षण को शाखशछोग 'मनन? कहते हे । यह ऊह ( तके-परोक्षण-मनन ) नाम को 
तृतीय सिद्धि दै । अध्ययन ओर शब्दसिद्धि कौ अपेक्षया, यह ‘ae’ (सनन ) सिद्धि भषिक 
तारक होने से इते 'ताश्तार! कहते हैं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. . 
>. ७ ° < ज्यों + Sr ~ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२६२- सांख्यतत्वकौसुदी [ कारिका ५१ 


“१ खुद्ृत्प्रात्िः? | न्यायेन स्वयम्परीक्षितमप्यर्थं न भ्रद्धत्ते, न यावद्णुरु- 
शिष्यसत्रह्मचारिभिस्सह संवाद्यते । अतः Beal गुरु 

(२३४ ) सुदत्मापतिर्पा शिष्यंसब्रह्मचारिणां संवादकानां प्रातिः geen: , 
चतुर्यी-रम्यक्म्‌। सा सिद्धिश्वतुर्थी 'रम्यकम? उच्यते ॥ 


ववतुथंसिद्धि 'सुहृरप्राति' हे । उसका स्वरूप बताते है--'न्यायेनेति ।' प्रतिश्ञादिपश्चावयव 
चाक्यो से अर्थ की परीक्षा करचुकने पर भी तवतक विश्वास 
(२३४) सुहृत्‌ प्राप्ति. नहीं होता, जवतक अपने सहाध्यायियों के साथ ( एक दो गुरु 
नाम की चतुर्थ सिद्धि के शिष्यों को सह ब्रह्मचारी, ached कहते हैं, ‘ae’ को 'स? आदेश 
को रम्य कहते हैं | होता है) उस परीक्षित अथे पर विचार विमश द्वारा मिलान 
(संवाद)-“"शानग्रहणाभ्यासस्तद्वि पैश्व संवादः? न्या. सू. ४२1४७] 
“तं शिष्यगुरुसब्रह्मचारिविशिष्टय्रेयो$थिंमिरनसूयुभिर भ्युपेयात” न्या. सू. ४।२।४८:--नद्दीं कर 
छेता । तथा च- "शिष्येः परस्पर met चिन्तनीयं विचक्षणैः” अतः विचार गोष्ठी में अपने 
शुरु के शिष्य सजह्मचारी-सतोथ्यं स्वरूप संवादकर्ता सुहृदो की जो उपस्थिति-उसे 'सुहत्प्राप्तिः 
नाम को चौयो सिद्धि कहते हैं। अपने सुहृदों के साथ शाखरार्थसंवाद करने से अत्यन्त सुन्दर 
aed हो पाता है, उस निर्णय पर भद्धा करना “रमणीय होने से.इस सिद्धि को 'रम्यक! 
कहते हैं । 


“am” च शुद्धिविवेकज्ञानस्य, 'दैप शोधने’ [ पाणिनि ६1७६८] 
'इत्यस्माद्वातोर्दानपदव्युत्पत्तेः । यथाह भगवान, पत- 
(२३५ ) दानख्पा अलिः--“विवेकख्यातिरविष्छवा arta”? इति 
पश्चमी, सदामुदितम्‌ । [age २२६ ]। 'अविप्ठव” शुद्धिः; सा च 
[ सवासनसंशयविपर्यासानां परिद्दारेण विवेकसाक्षा- 
त्कारस्य स्वच्छप्रवाहे५वस्थापनम्‌ | सा च न. विना5५दरनेरन्तयंदीघ- 
` कालसेविताभ्यासपरिपाकाद्धवत्तीति दानेन विवेकख्यात्या कार्येण सोऽपि 
संगुद्दीतः | सेयम्पञ्चमी सिद्धिस्सदामु दितमुच्यते ॥ 
पांचवीं ‘ara’ सिद्धि बताते है-“दानमिति।” 'दान?- का अर्थ कहते हैं-शुद्धिविवेक- 
शानस्य-विवेकशान को शुद्धि अर्थात्‌ जिसमें विपर्ययात्मक मिथ्या" 
(२३५) “दानः नाम की ज्ञान का लेशमात्र भी स्पश नहीं ऐसा विवेकशान । यहां पर 'दैपू- 
पंचम सिद्धि को 'सदा- शोभने? घातु से 'दानः शब्द कौ निष्पत्ति हुई है। 'दान? शब्द 
- सुबितम्‌? कहते हैं । का विवेकशानशुद्धि-अथथ करने में भगवान्‌ पत्जलिसुनि के ` 
के सूत्र का प्रमाण देते इँ--“बिवेकख्यातिरविप्छवा हानोपायः 
(योः सू. २२३ ) अविप्डवविवेकख्याति, हान का उपाय है। 'हान' का अर्थ दै-दुःखोपरम = 
मोक्ष, उसका उपाय ( सावन ) है विवेकख्याति । वह विवेकख्याति अविप्छव दोनौ चाहिये। 
मिथ्याड्ान का बीज ae हो जाने पर वह वन्ध्यप्रसव हो जाता है। ऐसी स्थिति में 
_ विवेकस्याति भविप्छ्वा अर्थातशुद्धा कद्लाती है। इसी को ध्यान में रखकर 'अविप्छव? का अयं 
करते हें--“शुद्धिरिति 1? विषयसंस्कारों के सहित संशय-विपयंयादिवृत्तियों के नष्ट होने पर- 
दरवौनभाव को पाने ते भथाँत्‌ संशय-विपयंयादिश्क्तियों के न रहने पर सत्त-पुरुषान्यता* 
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'कारिका ५१ ] गौणमुख्यसिद्ध॒घष्टक निरूपणम्‌ Raz 


शान का ( विवेकसाक्षात्कार का) स्वच्छ प्रवाह “विजातीयप्रत्ययान्वरास्पृष्टत्वे सति सजातीय, 
अत्ययसन्तततिः प्रवाइः ॥ में ( मिथ्याशान-संशयादि के संसगै से रहित प्रवाह में) रइना दी 
. शुद्धि! है। अवण-मनन-निदिष्यासन करते रहने से संरंकारसह्दितमिब्याशन कौ निवृत्ति 
DR पर जो विधेकसाक्षात्कार दोता रइता दै--वइ शुद्ध ( निविंप्लव ) कहा जाता है और वहीं 
हान का (मोक्षका ) उपाय ( साधन) होता है। यह शुद्ध बिवेकख्याति पांचवीं सिद्धि है। 
शुद्ध विवेकस्यांति रूप कार्य का कारण जो अभ्यास-“तच्चिन्तनं तत्कथनमन्योन्यं तत्मवोष- 
नम्‌ । एतदेकपरत्वश्न ब्रह्माभ्यासं विदुबुंधाः ॥--दै वह भी पांचवी सिद्धि है-उसे बताने के 
fet कहते है--“सा च न विनेति।” उस शुद्धविवेक्यातिं का उपाय ( साधन) अभ्यास 
(स्वच्छ प्रवाइ में उसे रखने का यत्न करना ) है, जो आदरपूर्वेक निरन्तर और दीघंकाछ तक 
किया गया दो, ऐसे ` अभ्यास की पराकाष्ठा हुए बिना विवेकल्याति नहीं होती, अतः विवेकख्याति 
अर्थात दानात्मकसिडिरूपकाये से अभ्यासरूप कारण का भो पांचवीं सिद्धि में संग्रह किया गया 
है । अर्थात कार्यकारण के अभेदोपचार से *'दान' शब्द के दारा अभ्यास और विवेकर्याति 
दोनों ही पांचवीं सिद्धि में संग्रहीत हैं। यइ 'सदामुद' ( सवदा आनन्द या सुख ) की हेतु होने 
से "सदासुदिता? कही जाती है। 
(२३६) दुः्खविघात- तिस्रश्च सुख्याः सिद्धयः प्रमोदमुद्तिमोदमाना, 
त्रयरूपास्तिस्रो मुख्या इत्यष्टौ सिद्धयः ॥ 
प्रमोदर्मुदितमो दमानाः | 
अब अवशिष्ट तीन सिद्धियो को बताते है -“तिख्रश्‍चेति।” ये तीन सिद्धियां मुख्य हेत 
अर्थात्‌ परमप्रयोजनभूत मोक्षरूप हैं । यह छठी आध्यारिमकदुःखाः 
(२३६ ) दुःखविघात- मावरूपसिदडि, प्रकृष्ट आनन्दप्रद होने से इते 'प्रमोद? नाम से 


gquras तीन सुल्य कहा जाता है। और भाषिमौतिक दुःखाभावरूप सातवीं सिद्धि 

सिद्धियों को प्रमोद, मो कमी-कमी मोदप्रद दोने से उसे “मुदित' नाम से कदा जाता - 

सुदित, मोदमान है। एवं आधिदेविक दुःखाभावरूप आठवीं सिद्धि मो कंचित्‌ 

कहते हैं। मोदप्रद होने से उसे 'मोदमान ? कहते. Tl इस प्रकार आठ 
सिद्धियों की ब्याख्या की गई । 


ef 
१. उपायेन निग्ढीयात विक्षिप्तं काममोगयोः | 
सुप्रसन्नं ल्येरेव यथाकामोलयस्तया ॥ 
दुःखं सवेमनुस्मृत्य काममोगान्निवर्तयेत्‌ | 
अजं सब॑मचुस्सृत्य जातं नेव तु पश्यति ॥ 
लये सम्बोधयेच्चित्तं विक्षिप्त शमयेत्पुनः। 
सकषायं विजञानीच्छमप्राप्तं न चालयेत ॥ 
नास्वादयेस्सुखं तत्र निःसंगः प्रया भवेत्‌ | 
निश्चल निश्षळं चित्तमेकी gale प्रयत्नतः ॥ 
यदा च छोयते चित्तं न च विक्षिप्यते पुनः । 
मरिंगनमनामासं निष्पन्न ब्रह्म तत्तदा।' [ गोडपादाः ] 
२. “स तु दौघेकारूनेरन्तयंसत्कारासेवितो इढभूमिः" [यो. सू. ] 
३. “ओतम्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्य/?- इस ति के द्वारा प्रतिपादित निदिध्यासन्त को. 
मो दान शब्द से संगृहीत किया गया है। 
४, "मोदमाना? यह पर 'सोदस्य मानं र माने यत्र? ऐसी व्युत्पत्ति करनी चाहिये | 
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२६४ ` सांख्यसत्त्वकौसुदी [ कारिका ५१ 


अन्ये ब्याचक्षते-बिनोपदेशादिना पारमवीयास्यासचशातच्वस्य स्वयसूहनं 

यत्‌ सा सिद्धिरूहः । यस्य सांख्यशारत्रपाठमन्यदीय- 

( २३७) aoe माकण्यं तत्त्वक्षानमुत्पद्यते सा सिद्धिः शाब्दः, इाब्द्‌- 

पश्चकस्य प्रकारान्तरेण पाउाद्नन्तरम्भावात्‌। यस्य शिष्याचार्यखर्चन्धेन 

व्याख्यानम्‌ | सांख्यशाख्रं ग्रन्थतोऽरथंतश्चाधीत्य ज्ञानमुत्पद्यते सा 

ऽष्ययनहदेतुका सिद्धिरध्ययनम्‌। खुदत्पाप्तिरिति 

यस्थाधिगततच्वं Gee प्राप्य ज्ञानघुत्पद्यते सा ज्ञानलक्षणा सिद्धिस्तस्य 

` खुद्दत्मांतिः | दानञ्च सिद्धिदेतुः, घनादिदानेनाराधितो ज्ञानी ज्ञानस्प्रयच्छति | 

अस्य च युक्तायुक्तत्वे सूरिभिरेवावगन्तव्ये इति ऊतम्परदोषोद्भादनेन न! 
सिद्धान्तमात्रव्याख्यानप्रवुत्तानामिति ॥ 


उपयुक्त विपरीत पाठक्रम को सहन न कर कुछ अन्य ( दूसरे ) विद्वार्नो ने पांच सिद्धियो 

at व्याख्या भिन्न प्रकार से कौ है, वह उचित नहीं है तथापि 

(२३७) पांच गौण परीक्षणार्थं विद्वानों के समक्ष उपस्थित की गई हे । “अन्ये ब्या- 

सिद्धियों की प्रकारान्तर चक्षते”--बिना उपदेश फे मी पूवेजन्मार्जित अभ्यास के वछ पर 

से ब्यासया। जड-चेतन तत्त्व का छह ( तके ) स्वयं कर लेना ‘ae? सिद्धि है। ' 

दूसरी “शब्द? सिद्धि-किसी दूसरे को सांख्यशाख पढ़ते हुए 

झुनकर स्वयं को जो तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता है, उसे पाठ्श्रवणरूस्यतत्त्वश्ञानात्मक 'शब्दः सिद्धि 

कहते हैं । शब्दअवणजन्य तत्तशान को “शब्द? संज्ञा देने का कारण यह है कि वह शब्द, पाठ 

अवात्‌ श्रवण के भनन्तर होता है अतः कायं में कारण का उपचार करने से शब्दरूस्य सिद्धि को 
अध्ययन “शब्द सिद्धि के नाम से ही कहा गया है । 


, तीसरी “अध्ययन” सिद्धि को बताते हैं--“यस्य झिष्येति ।” जिसे शिष्याचार्यसम्बन्ध- 
पूवक ( किसी गुरु का शिष्य होकर) सांख्या का ग्रन्थ (पुस्तक) और तप्रतिपादित 
सय को भमिव्यक्त करने वाले गुरुमुखोच्चारित शब्दों के द्वारा अध्ययन कर तस्वशान होता दै, उस- 
अध्ययन हेतुक तत्त्वशानारमक सिद्धि को 'अध्ययन' सिद्धि कद्दा गया है । 


चौथी 'सुहृत्पाप्ति! सिद्धि को बताते हैं--'जिसने पदार्यो का तत्तशान प्राप्त कर छिया 
है ऐते तत्वाधिगमसम्पन्न मित्र के साथ प्रइनोत्तरात्मक विचार-विमर्श करने पर जिसे तस्वश्षान 
होता दै, वह तत्वशानरूप सिद्धि, सुदृत-प्राप्तिदेतुक होने से 'सुहृत्प्राप्तिः नाम से कही जाती है । 


पांचवों “दान? सिद्धि को वताते है-“दानज्ेति  तखशानसिद्धि का हेतु ( कारण ) 
धनदान है। घनादि देकर आराधना किया हुआ-( प्रसन्न किया हुआ) mat (विद्वान्‌ ) 
विद्यातमक शान ( तत्वशान ) धन देने वाळे को देता है। अतः यह सिद्धि दानहेतुक होने से 
इसे 'दान” सिद्धि कहते हैं । अन्य विद्वानों के द्वारा कौ गई यइ व्याख्या, कारिकाकार के अभिप्राय 
का अनुसरण करती दै या नहीं, इसे विदान्‌ परीक्षकगण ही सोच ळे । क्योंकि हम ( वाचस्पति 
मिश्र) तो सांख्यकारिकादार के निर्णोत सिद्धान्तों की व्याख्या करने के हेतु प्रवृत्त हुए 
» इसलिये हम, अन्य विदानों ( अन्य ब्याख्याकारों ) के युद्धि्माधादि दोष प्रकट करना 

- नहीं चाहते | इस प्रकार तुट्टिसिद्धि्यो का स्वरूप बतादिया | 
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सिद्धितुश्विपयेयेणाशक्तिबुंद्धिबधस्सप्तद्शधा FUT | अश्र प्रत्ययसगे 
सिद्धिरुपादेयेति प्रसिद्धमेव । तन्निवारणद्देतवस्तु 

(२३८) प्रत्ययसर्गे विपर्य- विपर्ययाशक्तितुष्टयो हेया इत्याद -"सिद्धेः पूवो 
याशत्तितुष्टीनां विद्धेरङ्क- ५डुदास्त्िविधः? इति। ‘qa इति विपरयंया- 
शत्वम्‌ ततथ तासां देय- शक्तितुष्टीः परासुदाति । ताः सिद्विकरिणीनामङ्कशो, 
सवम्‌ पिडेश्वोपादेयत्वम्‌। निवारकत्वात्‌। अतः सिद्धिपरिपन्थित्वात्‌ बिपयया- 


द शक्तितुए्यो देया इत्यर्थः ॥ ५१ ॥ 


“अब 'सप्तदशवधा बुदधेविपयंयात्तष्टिसिद्धीनाम्‌? जो पहिले कहा गया है उसे पुष्ट करने के 


लिये स्मरण दिला रदे है-'सिद्ितुष्टीति।' आठ सिद्धि और 
(२३८) प्रत्ययसग में नौ तुष्टियों के विपर्यय (वध) से “अशक्ति'संशक बुद्धिवष के 
विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि ये सत्रइ प्रकार समझने चाहिये । 


सिद्धि के छाभ में अंकुश अव विपर्यय-अशक्ति-तुष्टि-सिद्धियों में से कौन सी उपादेय 
छे तुल्य हैं, अतः वे हेय दै गौर कौनसी हेय हैं, उन्हें बताते हैं--अन्नेति ॥ चार प्रकार 
हैं और सिद्धियां से विभक्त किये गये इस बुद्धि ( प्रत्य ) सगे ( सृष्टि) में सिद्ध 
उपादेय हैं । ( शानाख्यसिद्धि) और मोक्ष नामकी आठ सिडियां उपादेय है 


यहद प्रसिद्ध ही 21 उन शानात्मक सिद्धियो के छाम होने में 
अतिवन्धक जो बासठ प्रकार का विपर्यय और अटठाईस प्रकार की अशक्तियां और नौ प्रकार कौ 
afeat ये सब देय ( त्यागने योग्य ) अर्थात अनुपादेय दैं-इसो को कइते हैं - ‘faa: walg: 
afafra:? इति । यहां पर "पूर्वः पद्‌ धबिपयंय-अशक्ति-तुष्टिः-ती नों का सूचक हे । दे 
विपयंय-भशक्ति-तुष्टियां, करिणी ( इयिनी ) के तुल्य सिद्धियों की निवारक होने से अंकुश की 
तरह हैं। एवं च सिद्धिपरिपन्थी ( सिद्धि कौ विघातक ) होने- से विपर्यय-अशक्ति-तु्टियो का 
त्याग करना चाहिये । orate बिपर्यय-अशक्ति-तुष्टि संशक Pret, सिडियो की शुद्धि का विधातक 
दोने से ayy को चाहिये कि वह उन तीनों का उपादान न करे ॥ ५१ ॥ 
स्यादेतत्‌ पुरुषार्थप्रयुक्ता Bel स च पुरुः 
(२३९) उभयसर्गावश्य- षार्थः प्रत्ययसर्गोद्दा तन्मात्रसर्गाद्वा सिध्यतीति कृत- 
कत्वशङ्का | मुभयसगंणेत्यत आइ-- ; 
आपका कथन ठीक दो सकता है, किन्तु अनागतावस्थ जो भोगापवर्गास्मक पुरुषाथ उससे 
प्रयुक्त यदद सष्टि दै और वद्द पुरुषाथे, प्रत्ययसर्गे--( भावसगं ) 
` (२३९) उभयसगं की (प्रतीयन्ते विषया अनेनेति प्रत्ययो बुद्धिः -तस्य सर्गः अर्थात धर्मा 
आवश्यकता पर धर्म, शानाशान, वैराग्यावैराग्य, पेश्वयांनेश्वयात्मक भावसगे, जिसे 
आज्षंका । विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि, सिद्धि-श्न चार भेदो के द्वारा संक्षेप से 
बताया गया दै )-से सम्पन्न हो सकता है । अथवा तन्मात्रसगे 
( लिज्डसग )--( सृक्ष्म-शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्धात्मक serait का जो सगे अर्थात्‌ fase 
शरीर और पाटकौशिकस्थूळशरौर । इन्द्रियसदित सन-अहंकार-बुद्धि को तन्मात्रधटित्त होने पर 
ही 'सूचमशरीर” कहा जाता है ( चित्रं ययाश्रयमृतते०--४१ ) और षाट्कोशिकशरीर, 
“तन्माब्राओो? का कार्य है। अतः स्थूलशब्दादि विषयों से युक्त पंचभूतविकारस्वरूप स्थूल शरौर 
तया सूक्ष्मशरीर दोनों को तन्मात्रसगे से समझना चाहिये । )--से हो पुरुषार्थं को निष्पत्ति दो 
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सकती है । अतः पुरुषार्थ निष्पत्ति के लिये किसी एक ही सगे को स्वीकार किया जाय। दोनों 
सगो को स्वीकार करने की क्या आवश्यकता ? भभिप्राय यह है कि बुद्धि ने दो प्रकार की सृष्टि 
क्यों at ! इसके उत्तर में निम्न कारिका उपस्थित हो रशी दै-- 
न विना mates, न विना ea भावनिईत्तिः । 
लिङ्गाख्यो भावाख्यस्तस्माद्‌ डिविधः प्रवतते सग; ॥ ५२ ॥ 
अन्व०- मावैः विना लिङ्गं न ( भवति ), छिल्लेन विना भावनिदवत्तिः न ( भवति 
भावाख्यो लिङ्गाख्यो द्विविधः सगः प्रवतंते ॥ a 
भावाथ - आवेः विना = धर्मादि आठ भावों के विना ( घमाँदि के सहित बुद्धि के बिना ) 
fora = तन्मात्राओं से उत्पन्न दोनेवाला लिङ्गसगै ( भोग्य शब्दादि और भोगसाधन-शरीर ), 
न भवति = उत्पन्न नहीं होता | उसौप्रकार लिङ्गेन चिना = भोग्य शब्दादि और मोगसाधन 
शरीरों के विना मावनिवृंत्तिः = धर्मादि भावों की उत्पत्ति और भावविशिष्ट बुद्धि मो भोगसाधन 
न मवति = नहीं बन पाती । तत्मात्‌ = प्रत्येक के विना दोनों का स्वरूप असंभव होने से मावाख्य 
धर्मादि बुडिसगं, छिज्ञाख्यः-शब्दादि-शरीरादि तन्मात्रसगे ae द्विविधः सगः = उपयुक्त दो सों 
से युक्त सृष्टि, प्रवतंते = पक दूसरे का आश्रय करके प्रवृत्त होती दै ॥ १ 


“न विना? इति। “लिङ्गम्‌” इति तन्मात्रसर्गमुपलक्षयति, “भाबैः” 
इति च प्रत्ययसगंम्‌ । पतदुक्तम्भवति-तन्मात्रस- 
( २४० ) उमयविषधर्गा- गस्य पुरुषार्थसाधनत्वं स्वरूपञ्च न प्रत्ययसर्गा- 
वश्यकत्वप्रदर्शनम्‌। द्विना भवति, एवं प्रत्ययस्य स्वरूपं पुरुषाथेसा' 
घनत्वञ्च न तन्मात्रसर्गारते, . इत्युभयथा सगंप्र- 
ae) भोगः पुरुषाथों न भोग्यान शब्दादीन भोगायतनं शरीरद्वयञ्चा- 
सम्भवतीत्युपपन्नस्तन्मात्रसर्गः | एवं स एव भोगो भोगसाधनानीन्द्रि- 
याण्यन्तःकरणानि चान्तरेण न सम्मवति। न च तानि धर्मादीन भावान्‌ 
विना सम्भवन्ति। न चापवगद्देतुर्विवेकख्यातिरुभयसरं विना, इत्युपपन्न 
उभयबिधः सगः ॥ 
“न विनेति ।” 'पूर्वोत्पन्नमसक्तम्‌०? में जिङ्ग का wd 'सूक्मशरौर' बताया गया है 
अतः प्रकृत में भी उसी अथे को अमवश कोई न समझ ले इसलिये 
के उभय सगे की PRL? का लाक्षणिक अर्थ बताते--'तन्मान्नसर्गमिति ।? 'चित्र 
कता | य॒था'--४१--कारिका के बुद्धयादिको तन्मात्र घटित होने से ही 
तहमा eae डिझझरीर कहा गया है, अतः ताइश शक्याथ से सम्बन्धित होने के 
"लिप लत en का sli अर्थ करना चाहिये। एवं 'माव? पद का 
र विपरयंयादि ह अतः “मावेः7 पद का लक्षणया प्रत्ययसगे ( बुद्धिसग धर्मादिक 
एद पचास भेद wt) अर्थ करना चाहिये। तन्मात्र सर्ग और प्रस्य यसर्ग दोनों की 
STEM बताते है--एक दूसरे के बिना उनका अपना स्वरूप और उनकी अपनी पुरुषार्थ- 
रता बन पाती--इसी अभिप्राय को प्रकट करने के हेतु कहते है-“एतबुक्ते भवति” 
स 2 की आवश्यकता को स्पष्ट कर बताते हे--तन्मात्रसगे ( शब्दादि और स्थूछ-सूक्ष्म- 
उर्पाथसापनता ( भोग्यरव और भोगाधिकरणत्व ) और स्वरूप, प्रर्ययसगं ( gfe 
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सगै-घर्मादि कारण और बुद्धि करण) के बिना नहीं निष्पन्न दोता । अयात बुद्धिरूप करण के 
विना शब्दादिकों में भोग्यता और घर्मादिकारण के बिना शब्दादिकों और शरीरादिकों के स्वरूप की 
उत्पत्ति Ut नहीं हो स३गी । उसी तरद प्रत्ययसगे ( धर्माद और बुद्धि ) की क्रमशः स्वरूपोत्पत्ति 
ओर भोगात्मक पुरुषार्थ की साधनता तन्मात्रसग के बिना ( शब्दादि खोर स्थूल-सूक्ष्मशरीर के 
विना) नहीं हो सकती भर्थाद्‌ शब्दादिविषय के विना और शरीर के बिना घर्माधमांदि उत्पन्न नहीं 
हो सकते, एवं बुद्धि कौ भोगसाधनता भी नहीं बन सकती । इस प्रकार एक दूसरे के विना एक दूसरे 
के स्वरूपादि की सिद्धि न हो सकने के कारण तन्मात्रसगे (Pega) और भावसगे (प्रसयसगं) दोनों - 
होते है। उमयविधसर्ग के विना भोग हो संभव नहीं अतः वह्दी एक दूसरे पर नि्भेर रहने वाळे 
दोनों सगो को प्रवर्तित करता दै, इसौ को दिखाते हैं-“मोग” इति । सखदुःखान्यतरसाक्षात्का- 
रात्मक ओगरुप पुरुषार्थ, शब्दादि मोगविषयों और भोगाधिकरण रूप स्थूळसूक्षम दोनों शरीरो 
के विना सम्पन्न हो ही नहीं सकता, इसलिये शब्दाद्यात्मक और शरोरात्मक तन्मात्रसगे सिद्ध 
होता है। अनुमानप्रयोग इस प्रकार दोगा-'मोगः, विषयायतनादिंसा पेक्षः, तद्विनाऽनुपप्मान- 
geal) उसी प्रकार जो शब्द, शरीरादिसापेक्ष दो वशी भोग दै । वह, भोगसाधन चक्षुरादि- 
इन्द्रिय और बुद्धि आदि अन्तःकरण के बिना संभव नहीं, अतः मोग से करणो को सिद्धि होती 
21 उसी प्रकार वे करण, धर्माथर्मादि भावों के बिना संभव नहीं। सर्वत्र कार्यमात्र के प्रति 
धमांधर्मात्मक अदृष्ट कारण होने से सग के प्रारम्म में करणो की प्राप्ति मी अदृष्ट के ही अधीन दै, 
अतः करणो को मी अपने स्वरूप का लाम धर्मादि के विना होना संभव नहीं । इस प्रकार 
ओगात्मक पुरुषार्थ के द्वारा भोग्य, मोगायतन और मोगसाधनों की सिद्धि बताकर अव अपव” 
गाँत्मक पुरुषार्थ के द्वारा दोनों सर्गो की सिद्ध करते हैं--'न चापवर्गदेतुरिति ।? आत्यन्तिक 
दुः्खनिशृत्तिरूप भपवगे और उसका हेतु अर्थांत साक्षात्‌ निमित्तकारण जो 'आस्मा प्रकृत्यादि 
भिन्न? इत्याकारक जो विवेकख्याति ( सस्वपुरषान्यता्ञान ), वह भी पदाथंतस्वश्ान के विना नहीं 
हो पाती । वह पदाथंतत्त्वश्ञान मी बिषयतासंवंथ? से विषयसापेक्ष है, “अवच्छेदकता साया a 
शरौरसापेक्ष है, और 'अधिकरणतासंबन्ष' से बुद्धिसापेक्ष दै, 'निमित्तकारणतासंबन्थ a 
अवृष्टादिसापेक्ष है, अतः वह ( पदार्थ॑तत्तशान ) उमयसर्ग ( भावसगं-तन्मात्रसगै ) के विना 
संमव नहीं, इसलिये मोक्षजनक विवेकख़्याति के द्वारा भावाख्य-लिज्ञाख्य उभयविध सगं को 
जांवश्यकता सिद होती है । 
शंका -वर्मादि भावों को शरीर की अपेक्षा और शरीर को थमांदि भावों की अपेक्षा होती 
है, अतः अन्योन्याश्रय दोष होने से दोनों को स्वीकार नहीं किया जा सकता । 
अनादित्वाध्य बीजाङ्करवज्चान्योन्याअयदोषमा- 
( २४१ ) उमयबिधसगैं वद्दति, कल्पादावपि प्राचीनकद्पोत्पञ्चमार्वलिङ्ग- 
अन्योन्याभ्रयदोष- संस्कारवशाङ्वावलिङ्गयोरुत्पत्तिनोनुपपन्नेति सवमव- 
परिहारः | दातम्‌ ॥ ५२॥ is 2 
०--'अनाडिरवाञ्च बी जारुकुरवदिति ।' वीजाहुर की तर्‌इ यह Tere अन" 
x . च्छित्र ( अनादि ) है। बुदिष अनादि होने से उसका संयोग मी 
(२०१) उभयविषसग के अनादि है, (२१ वीं कारिका 'पुरुपस्यदर्शनायंग्‌? में संयोग- 
संवन्ध में अन्योन्याश्रय परम्परा की अनादिता बताई है) तब संसारप्रवाइ मी अनादि 
दोष का परिहार। होने से उमयविध यह सगे भी बोजाडुर को तरह ( प्रथम बीज 
या प्रथम भङ्कर इसका निर्णय न दो सकने पर भी अन्योन्याश्रय 
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दोष जैसे नहीं माना जाता वैसे ही) अन्योन्याभ्रय दोष से दूषित नहीं हो पाता । यह 'दूपणः 
यहां पर भूषण है । 

हांका--कल्प के आरम्भ में न कोई भाव होगा और न कोई शरीर हो, ऐसी स्थिति में 
परस्पर सापेक्षता कैसे बताई गई ? 

समा०-'कल्पादावपीति।' कल्प के आरम्भ में अर्थात्‌ ब्रह्मा के दिन के आरम्भ में ( सृष्टि 
के आरम्म में ) इसते पूर्वकश्प के उत्पन्न धर्मादि माव और उसके अनुमापक शरीर दोनों के 
सम्बन्ध करानेवाळे बुद्धस्य चिरस्थायी वासनात्मक संस्कार, उन संस्कारो के कारण सृष्टि के 
आरम्भ में मावो और तदनुमापक शरीरों ढी उत्पत्ति सिद्ध होती हे । इसी प्रकार प्राचीन कल्प 
के आरम्म में भो प्राचीनतर कल्प के माव लिङ्ग वासना के कारण सगं होता है, उसी प्रकार पूर्वे- 
पूर्वं भौ wre एवं च परस्परसापेक्ष उमय विध सर्गे की उत्पत्ति में कोई प्रतिसन्धक नहीं 
है, यह सब स्पष्ट है ॥ ५२॥ 


“ २४२ ) भूतसर्ग- विभक्तः भत्ययसर्गः। भूतादिसगे विभजते- 
पागः | ~. 

‘fare: maga इति । प्रत्ययसगै ( बुद्धि सगै ) अर्थात्‌ बुद्धि के धर्मादि ons परिणाम 

4 जो .विपयंय, अशक्ति, तुष्टि, सिद्धि के रूप में परिणत ते हे और 

९ २४२ ) भूतसर्ग ‘aaa? के नाम से कहे जाते हे-उन सबका अवान्तर मेद के 
का विभाग । सद्दित, विभाग वता चुके । अव “भूतादिसगं-- अर्थात्‌ तन्मात्र- 

| जन्य स्थूलभूर्ता का जो पहिले से प्रसिद्ध चेतनविशिष्ट सगं है, 
उसका विभाग किया जा रहा है-- 

A ACO ~ 
अष्टविकरपो दैवस्तेयग्योनश्च पञ्चधा भवति | 


a 
मानपकश्ेकविध! समासतो भोतिकः सर्ग) ॥ ५३ ॥ 
अन्व--देवः अष्टविकल्पो भवति, तैयंग्योनश्व॒ पञ्चधा मवति, मानुषकथरैकविषः भवति, ( इति ) 
समासतो भौतिकः गर्गे: ॥ 
भावार्थः--देव! = देवानामयं देवः orate, देवताओं का सर्ग, 'अष्टविकरप?--अष्टी Aver: 
यस्मिन्‌ सः अर्थात्‌ आह, प्राजापत्यादि मेद से आठ प्रकार का दै । “च? = ओर 'तेयंगयो न!-- 
तियंग्योनो भवः orate पशुपक्षियों का सगं ( सृष्टि ) 'पन्चधा' = पाँच प्रकार का होता है। और 
AQIS! = मानुष्याणामयं, मनुष्ययोनौ भवो वा--मानुषकः = मनुष्या का ( सगे सृष्टि ), 
“पुकविधः'= एक प्रकार का होता है। "इति? = इस प्रकार, 'समासतः=संक्षेप से, "मौतिकः'= 
पञ्चभूतबिकार शरीरों का सगे ( चौदह प्रकार का ) भवति = दोता है । 
( २४३ ) तत्र-( १ ) “अष्टविकर्प' इति । ब्राह्मः, प्राजापत्यः, पेद्रः, 
देवोऽउविधः । पैत्र» Meas: याक्षः, राक्षसः, पैशाचः, इत्यष्वविधो 
देवः” सग; ॥ 
‘mre इति । ब्रह्मा के सत्य, तपस्‌, जन जाम के लोको में जो सगै (aft ) उपे ‘are 
५ , सग’ कहते हैं। दक्षादि प्रजापति - के महक में जो सगे, उसे 
(२२५) ( १) gaat “प्राजापत्यलगं' कहते हैं। इन्द्र के aida में जो सगै उसे 
आठ प्रकार काहे। पेन! सगे कहते हैं। अयंमादि पितरों के छोक में जो 'सर्ग, उसे 
पेत्र सगं! कहते हैं। 'सोमाधाराश्य पितरः वचनं के अनुसार 
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इसी पैत्रलोक को ही “चन्द्रझोक' कते हैं । Ad: ge गन्धर्वा वसन्ति’ इस उक्ति के अनुसार मेरु” 
पृष्ठ पर स्थित गन्धर्वलोक में जो सर्ग उसे 'गान्धचंसरं? कहते हैं । वरुणलोक में जो सगे उसे 
fare सर्ग' कहते है । अतलादि पातालों में जो सगं ca "राच और Gara सगं' कहते हैं। 
उपर्युक्त ये सव देवयोनि दोने से उते 'देवसग' कदा जाता है। 


(२४४) ( २) तैय- “तेयंग्योनश्व पञ्चधा भवति,” पशुस्ुगपक्षिसरीस्प- 
स्योनः पञ्चधा । स्थावराः इति ॥ 


मव तियंगू योनि का सगं पांच प्रकार का वताते ह-'पश्विति।' पशुः--सखुर चतुष्पदः - 

अथवा ग्राम्य चतुष्पद गवाइ्वादि पशु, और सृगः:--अखुर विविध- 

(२४४) (२) ada पद मूपकगिलदरीप्रभृति अथवा आरण्यक चतुष्पद हरिणादि 

योनसग छे पांच प्रकार । मृग, पक्षीः--पंखवाळे ग्रभादि पक्षी, सरीसपः-भस्पचरण या 

चरणरहित सप, वृश्चिक आदि अथवा हृदयादि से रेगनेवाले 

सरोसुप-सपं आदि । स्थावरः-प्रायः प्रत्यक्ष चेष्टारदित इक्षादि स्थावर हें । बनमानुष-जल- 

मानुप आदि को तियंग योनि में समझना चाहिये । तरु-रूता-युरमादि घटादि पदार्थों को स्वतः. 
गति न दोने से स्थावरो में गिनना चाहिये । 


“ाजुषकश्चैकविधः” इति, ्राह्मणत्वाद्यवान्तरजातिभेदाविवक्षया, संस्था" 

नस्य चतुष्वंपि वर्णेष्वविशेषात्‌ इति “समासतः? 

(२४५) (३) मानुष संक्षेपतः “मौतिकः सर्गः? । घरादयस्त्वशरीरत्वेः 
एकविधः | ऽपि स्थावरा एवेति ॥ ५३ ॥ 


` 'माइुपकश्रैकविध! इति । ब्राद्मणादि भेद से मनुष्यों के चार प्रकार रहने पर भी जैसे 
पशुओं के अवान्तर भेद की विवक्षा नहीं at गई वेसे हो यहां भी 
४५ ) (३) मानुष अवान्तर भेद ( ्राह्मगत्व-क्षत्रियस्व-वेस्यत्वादि ) कौ विवक्षा नहीं 
र Os कहे | की गई है। केवल मनुष्यत्व की इष्टि से माजुष सर्ग को एकविध 
कहा गया है। क्योंकि सुखइस्तपादादि आइतिरूपसंस्थान ब्राह्म 

णादि चारों में तथा वर्णसंकरो में मी समान रूपसे पाया जाता है । 


“समासतः का अर्थ किया “संक्षेपतः? । अर्थात्‌ विस्तार से जरायुज, अण्डज, स्वेदज, उद्भिज्ज 
योनियों में चौरासी ळाख प्रकार का सर्ग समझना चाहिये । यइ समो प्रकार का सगे भौतिक 
अर्थात स्थूल पंचमूतविक्ारात्मक सगे कहा जाता है । ऊपर घटादिकों at स्थावर शरीरों में 
गिनती की गई है किन्तु “शोयंते रोगेण विनाश्यते इति शत शरीरम्‌? यह शरीर की व्युरवत्ति दै, 
तब घटादि की गिनती शरीरें RA की जा सकेगी ! उत्तर देते हैं - 'घटाद्यस्त्विति ।' धटादि 
को ओगायतन शरीर न कहद सकने पर मी "तिष्ठन्तीति स्थावराः व्युत्पत्ति के अनुसार यहां 
“स्थावर? शब्द शरीरपरक नहीं हे । अतः वृक्ष-घट आदि पदार्थों को गणना स्थावरों में को 
गई है ॥ ५३ ॥ 


(२४६) भौतिकप्गैगुणमेदा.. भौतिकस्यास्य सगेस्य चैतन्योस्कर्षनिकषेतार- | 
दृष्वाधोमष्यमावकथनम्‌ । तम्यास्यासूर्ष्याधोमध्यभावेन भेविध्यमाह-- 
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'तन्मात्रसरग? जब समान है तत्र सुखादि तारतम्य क्यों होता दे? इस जिशासा के समा- 

घानाथ' कहते हे -'भौतिकस्यास्येति ।' भूतविकारात्मक इस 

(२४६) भौतिकशषगं में. चेतनसम्बन्धित सगं की धमांदिनिमित्तकसत्त्वादिवेपम्यप्र्‍योज्य- 

गुणमेइ से ऊष्वंमाव चेतन्य के उत्कष-निकषं के तारतम्य से अर्थाद “चेतन एव चेत- 

 अघोभाव मभ्यभाव का न्यम्‌? = मात्मा, उसका seat = सत््वाधिक्यसम्बन्ध और frags 

कथन | अपक्षं अर्थात रज-तम दोनों में से किसी एक का अधिकसम्बन्ध, 

इस तरइ का जो तारतम्य ( भेद ) उस तारतम्य से ऊर्ध्वाधोमष्य- 

भावेन = ऊध्वं स्वर्यादिळोकों में, अघः = पातालादिछोकों में, मध्ये = भूतळादि लोकों में जो 

भाव > जन्म होता है, भतः उसका ( भोतिकसर्ग का) त्रेविध्य (तीन प्रकार ) बताया 
जा TEI है— 


TH सत्वविशालस्तमोत्रिशालश्र मूलतः सग; | 


मध्ये रजोविशालो ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तः ॥ ५४ ॥ 
अन्व०--ऊध्व॑ सत्त्वविशालः सगंः, मूलतः तमोविशालः सर्गः, मध्ये रजोविशालः सर्गः 
( सोऽयं ब्रह्मादिस्तम्वपर्यम्तः ( भबति ) । 
आवाथी--'ऊध्वे' = उच्चैः at अथात्‌ देवसगं, 'सत्वविशाल/ sag, अर्थात रज 
और तम के रहने पर भी सत्त्वयुण की प्रधानता इसमें रहती दै, . ऐसी “सगः? = सृष्टि होती है। 
तात्पये यद दै--देवता सत्त्वप्रधान होते हैं । 'मूछतः = नीचे: सगै अर्थात्‌ तियंग्योनि की सृष्टि 
अपकृष्टता कौ अन्तिम स्थिति होने से “मनुष्यों! की अपेक्षया अपकृष्ट ‘cq’ होते हैं, cae 
WISE (पक्षी, उनसे अपकृष्ट ‘aq’, उनसे अपकृष्ट 'लता?, saa शपक्ृष्ट तृणादि’, इस 
' प्रकार तुग से लेकर पशु तक तैयगयो नरगं तमोगुणप्रधान होता है । श्समें सत्त्वरज के 
TEA भी तमोगुण की अधिकता रइती है। उसी प्रकार मूलतः अर्थात्‌ .पाताळ छोक से लेकर 
रसातल, महातळ, तलातल gis, वितळ, अतळलोक तक नाग, दैत्य, राक्षसादिसगं भो 
TATA होता है । “मध्ये? = मध्यछोक भूतल पर मनुष्यों का सग, 'रजोविज्ञाळ? = रजो- 
युणप्रषान होता है। इसमें सख-तम के रइने पर मो पर्मापमंप्रदत्तिपरता दिखाई देने से 
. रजोगुण की अधिकता समझ में आती दै। (ast) 'ब्रह्मादिस्तस्बपय॑न्‍्तः = ब्रह्मदेव, पित, 
मनुष्य, राक्षस, दैत्य, पशु, पक्षी, MSI, जरूचर, वृक्ष, तृणादि तक समस्त छोक शुणत्रय से 
व्याप्त हैं ? औमदसगवद्गीता में भगवान्‌ ने कद्दा भी है-- 
“न तदस्ति पृथिन्यां वा दिवि देवेषु बा पुनः.। र 
सत्त्व प्रकृतिजेमुक्त यदेभिः स्यात. PATA: ॥० ( १८४० ) ॥ 

“ऊष्षं सत्वविशालः” इति । युप्रस्ृतिसत्यान्तो छोकः सस्ववहुछः | 
र ' तमोविशाल्श्व मूलतः सगः”, पश्वादिस्थावरान्तः, 

(२४७) ऊध्वं सत्व. सोऽयम्मोद्दमयत्वात्तमोबहलः | 
इलः | भूळाकस्तु सप्तद्वीप 
अधाना/मध्ये रजः समुद्रसञ्चिवेशो ' मध्ये रजोबिशालो” घमोधर्मानुष्ठा- 
, अधानाः-अन्ते' तम नपरत्वाद्‌ दुःखबदुळत्वाच्च। तामिमां छोकलंस्थितिं 
सडा संक्षिपति “्रह्मद्स्तम्बपर्यन्तः”, स्तम्बग्रणेन 

बुक्षादयः संशुद्दीठाः ॥ ५४॥ 
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coed सरवविज्ञाछ' इति। इस का अर्थ करते दै-“यप्रख्ुतीति'। ‘at? = अन्तरिक्ष 
अर्थात्‌ पृथ्वी के समीप सुवनांम का लोक, उसके ऊपर स्वर्‌, 
(२४० ) उध्वं में सस्व- महर्‌ , जनस्‌, तपस्‌, सत्यलोक तक का सगं सच्वगुणप्रधान 
प्रधान, मध्य में wa, होता है। एवंच अुवर्छोक से सत्य लोक तक के छइ stat 
प्रधान, अघोलोक में तम मे क्रमशः सत्त्व का उत्कर्ष अधिक रहता है । 
प्रधान रहते हैं ! 'तमोविश्वाङख सुळतः सगं? का अथं करते हैं. “पश्वा- 
दिस्थावरान्तः? इति । पशु, पक्षी, मग, सरीसप, वृक्ष, लतादि- 
स्थावरान्त सगै तमोगुणप्रधान है क्योकि ae “मोइमय' (मोहप्रथान) है । सोइ की 
प्रधानता से इस तमोगुण की प्रधानता का अनुमान किया जाता है । पाताल से भतछ 
तक नाग-राक्षसादिका का सर्ग भो तामस होता है, क्योंकि तामस मांसादि उन्हें प्रिय 
az 
"मध्ये? शब्द से भूलोक का अहण करना चाहिये । इस भूलोक में जम्बू , श्ञाक, कुर, कोच, 
शाल्मल, प्लक्ष पुष्कर नाम के सात द्वीप, और लवण, इश्च, सुरा, सपिं, दभि, मण्ड, क्षीर नाम के 
सात समुद्र हैं, इस प्रकार का यद मध्यळोक रजोगुणप्रचुर होता है, क्योंकि यहां पर लोक यश- 
यागादि धर्मानुष्ठान तथा दिंसामदिरादि अधर्मानुष्ठान में तत्पर रहते हैं। इनमें अधिकांश दुःख 
दिखाई पड़ने से यइ दुःखप्रद राजस सगं है ऐसा अनुमान किया जाता है। इस प्रकार चतुदश 
Stat में विभक्त किये गये स्थानों को संक्षेप से एक हो शब्द के द्वारा दिखाया है--*्रह्मादिस्तम्ब- 
पर्यन्त? ब्रह्मा से लेकर तृग तक। 'स्तम्बः से वृक्षादिकों का संग्रह किया गया है। एवं च-- 
चतुदश भुवनात्मक यह ब्रह्माण्ड, विशिष्ट सत्त्व-रजस्तमः सगत्मक होता है ॥ ५४ ॥ 


( ९४८ ) सर्गस्य दुःख- तदेषं सर्ग दशंयित्वा तस्यापवगेसाधनवैराग्योप- 


हेतुता । - योगिनीं दुःखद्देतुतामाह- 

इस प्रकार विभिन्न जातीय धर्मांधर्मांचात्मक भौतिकसर्ग भौर 
९ २९८) सगं की भावसर्ग का अच्छो तरद वर्णन करने के पश्चात्‌ उसकी दुःखरूपता 
दुःखहेतुता बताई जा रही है क्योंकि उसकी दुःखरूपता का निश्चित'शान होने 


पर दी उसके ( सगे के ) प्रति “वैराग्य? पैदा हो सकता है, वह 
वैराग्य ही मोळ का सुर्य साधन है । 


तत्र जरामरणकृतं दुःखम्प्रामोति चेतनः पुरुषः । 
लिङ्गस्याविनिवृत्तेस्तस्माद्दुईखँ स्वभावेन ॥ ५५ ॥ 


अन्व०--तत्र लिङ्गस्य अविनिदृत्तेः चेतनः पुरुषः जर।मरणक्कत दुःखं प्राप्नोति) तस्मात्‌ 
स्वभावेन दुःख भवति ॥ 

आवार्थ---'तत्र' = विभिन्रजातीयसगै के शरीरा में, 'लिङ्गस्य? >सूक्मशरीर को “अविः 
निदृत्ते? र निवृत्ति न होने से ( क्योंकि सूक्ष्मशरौर का सम्बन्ध सवंत्र है ),' “चेतनः? = बुद्धया- 
दिजड्पदायौं से भिन्न रहने पर मो, “पुरुषः = पुरष, 'जरा-मरणकृतब?=डुढापा ( जजेरि- 
तावस्था ) और शरीरत्यागरूपीसृत्यु के कारण ( उससे होनेवाला ), 'वुःखस्‌' = भाध्यात्मिका- 
दिदुःखो को, “प्राप्नोति? = भोगता रहता है। “तस्मात? ८ लिन्नशरीर का सम्बन्ध रहने के 
कारण, “स्वभावेन? --स्वस्य = आत्मनः 'भाव? = भौपाधिकपमेः-तेन, यह दुःख स्वाभाविकतया 
बुद्धि का धमे है.लेकिन बुद्धि के सम्बन्ध से आत्मा में प्रतीत होता है ॥ 
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कुछ लोग 'लिङ्गस्यावि निवृत्तेः? = यहां पर 'आविनिइत्ते? पदच्छेद कर लिम्गशरीर ( सूक्ष्म- 
शरीर ) at निवृत्तिप्यन्त-ऐसा अर्थ करते हैं । संसार में स्वमाव से ही दुःख दे अर्थात्‌ ‘aa 
स्वत एव दुःखरूप हैं । भगवान्‌ पतब्जछि कहते दै-“परिणामतापसंस्कारदुःखेयुणबृत्ति- 
विरोधाच्च दुःखमेव सर्व विवेकिनः?--( यो. सू. २१५) यहां 'परिणास' शब्द से जरादि- 
दुःख और “ताप? शब्द से मरणत्रासदुःख समझने चाहिये | 


Cas” इति । ‘an शरीरादौ । यद्यपि विचिधदिचिभ्रानन्द्भोग- 
भागिनः प्राणसृद्भेदाः तथाऽपि सर्वेषां जरामरणङृतं ढुःखमबिशिष्टम्‌ । 
सर्वस्य ag छमेरपि मरणत्रासो-'मा न yan? 'झूयासम्‌? इत्येवमात्मको ' 
ऽस्ति | दुःखं च भयद्देतुरिति दु.खम्मरणम्‌ ॥ 


“तत्ने? ति ? ‘aa? का अर्थ दै 'शरीरादो? । विभिन्न शरीरों में और विभिन्न विषयों में सुख 
मी द्योता ै--ऐसी आशंका करते हुए जरा-मरण का दुःख सर्वसाधारण है- यद्द वताते हैं-- 
धयद्यपी'ति । यद्यपि इछ प्राणी अनेक प्रकार के खोसुखादि के आनन्द को पाते रहते हैं, 
तथापि समी प्राणियों को नरामरण कृत दुःछ तो समानरूप से रहता है । सुख के भसमान 
रहने पर भौ मरणदुःख तो समी को समान रहता है। “जरा? का स्वरूप महर्षि याजवएक्यने 
बताया दै--'“अवेक्ष्या गमंवासाश्च कमजा गतयस्तथा । आधयोब्याधयः क्लेशाः जरा रूपवि- 
पर्ययः ॥? मरणत्रास वताते हैं सर्वस्येति। अत्यन्त अश कमि तक समस्त प्राणधारियों को 
भी मरण का त्रासमा न भूवम्‌?-मेरा नाश न हो, 'भूयासम्‌'--सदेव मैं जीवित रहूँ-इस 
प्रतीति से यह स्पष्ट है कि मरण का मय--सभी को रइता दै। 


अय का हेतु तो ‘gee’ है, उसका अनुमान भय से किया जाता दै-“सर्वे, मरणदुःखवन्तः, 
मरणत्रासवत्वाद? | निकष्कपं यह है कि मरण दुःखप्रद दै । 


स्यादेतत्‌-ढुःखादय; MHA बुद्धिगुणा', तत्क- 
( २४९ ) ग्राक्तगुणभूत- थमेते चेतनसम्बन्धिनो भवन्तीत्यत आद -“पुरुष” 
दुः्खादोनां पुरुषेण सह इति | पुरि लिङ्गे शेते इति पुरुषः, लिङ्गञ्च तत्सम्ब- 
सम्बन्धप्रदर्शनम्‌। न्धीति चेतनोऽपि तत्सम्बन्धी भवतीत्यर्थः ॥ 


किन्तु दुःख तो आत्मधमे नही दै, तव उनका आत्मा से सम्बन्ध केसे बताया जाता दै? 
शसी आशंका को व्यक्त करते है-'स्यादेतदिति।' शांका 

(२४९) प्रकृतिङे दुःख-सुख-मोइ तो बुद्धि के स्वाभाविक ( प्राकृत-प्रकृति = स्वमाव- 
युणभूत दुःख भादि का तज्जन्य ) धमे हैं, तब ( बुद्धि के स्वाभाविक धर्म होने के कारण) 
पुरुष के साथ सम्बन्ध। ये दुःखादिक चेतन (पुरुष) से संबन्धित केते Ga हैं ! 
समा०--'पुरुष” इति। चेतन पुरुष होने के कारण । मर्थात 

पुरि = छिङ्गशरीर यें रोते=सोता है (रहता है) । अभिप्राय यइ. है--लिक्षशरीर में 
प्रधानभूत जो बुद्धि, उसमें प्रतिबिम्ब रूप से वह रहता है। लिङ्ग शरीर का दुःखादिकों से 
तादात्म्य हो जाता है-( लिहु च तत्सम्बन्धि भवति ), इसडिये चेतन भौ 'स्वाभ्रप्रतिबिम्बितत्व? 


सम्बन्ध से तत्सम्बन्धी हो जाता है, भयांत पुरुष के साथ दुःखादिकों का साक्षात्सम्बन्ष न रहने 
पर भो परम्परया सम्बन्ध रहता ही है। न 
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कुतः पुनरढिङ्गसम्बन्धि ` ढुःखम्पुरुषस्य ` चेतन- 
(२५०) पुरुषप्रकृतिमे- स्येत्यत आह-लिक्ञस्याविनिवृत्तेः”-पुरुषाद, 'भेदा 
दाग्रहनिबन्धनः पुरुष दुः- ग्रहालिङ्गधमोनात्मन्यध्यवस्यति पुरुषः | अथवा दुः- 
खाध्यसायः । खमासाववधिराङा कथ्यते, fay यावन्न निवतेते 
. तावदिति ॥ ५५॥ | 


शंका--समी सगो में सदैव पुरुष ( चेतन ) को छिल्नशरीर -से सम्बन्धित .दुःख क्यों होता 
है १ 'कुतः पुनरिति' । ना”: 


(२५०) पुरुष में दुःख का समा०--'लिझस्याविनिदत्तेरिति ! सभी सा में, किङ्ग: 
अध्ववसाय पुरुष और शरीर ( सूक्ष्मशरीर ) का. अनुगमन होते रहने से ( किङ्ग शरीर 
प्रकृति के मेदाई- . की निवृत्ति न होने से) समी सगा में सदेव दुःख रहता ही. है। 
अह से। ` ऐसे लिहु शरीर में प्रतिबिम्ब के रूप में वर्तमान रहने के कारण उसे 

भेदाध्य्रहात्मक जो अशान, उस अश्ञानके कारण वह दुःख का अनुभव 
करता रहता है 'पुरुषादिति ४१! पुरुषप्रतियोगिकमेद बुद्धि के द्वारा गदीत न होने से बढ्कि 
बुद्धि: आरमाऽभिन्ना-इस्याकारक प्रमेदग्रह होने से लिङ्गधमौ की (बुद्धि के दुःखादि धमा को ) 
पुरुष अपने में समझता रहता है । एवं च “अविनिबृत्तेः का अर्थं “अमेदाध्पद्मात' वाचस्पति मिश्र 
को अभिप्रेत है। | : | 


“किङ्गस्याऽऽचिनिबृत्तेः’ में लिङ्गस्य आविनिवृत्तेः--ऐसा पदच्छेद कर व्याख्या करते हँ 
“अथवेति? । 'आङ? उपसर्ग का अथे 'अवधि’ है और “विनिवृत्ति' का अर्थ 'निवृत्तिः करते हैं ।' 
एवं च--किङ्गशरोर की निवृत्ति होने तक दुःख की प्राप्ति होती रहती है । इसी बात की कहते हैं- 
‘Res यावन्न निवतंते तावदिति'--जब तक छिज्नशरीर का. लय नहीं होता तब तक दुःख 
का अनुभव चेतन करता रहता है। जैसे तपे हुए ALS गोळे को देखकर अभि ओर लोहे 
में जेदअह नहीं हो पाता, इस कारण अदाहक लोहे को दाइक कहा जाता है» वेते हो बुद्धि और 


चेतन दोनों एकरूप भासित होने से दुःखादि भमो के साथ आत्मा का वस्तुतः कोई सम्बन्ध न 


रहने पर भी उसमें सुखीःदुःखी व्यवहार किया जाता दै! जब वस्तुतः मेदगह . ( भेदान से. 
अमात्मक अभेदज्ञान का नाश होता है तब दुःखनिइत्ति होती है ॥ ५५॥ 


( २५१ ) सश्टिकारणविद्र- ` उक्तस्य सर्गेस्य कारणंविप्रतिपत्तीनिराकरोति-- ` 
तिपत्तिनिराकरणमू। `| ' . Boe 7 ae ea : 
२ ; मूळ कारण , ` भावसर्ग और fered के का sec 
सिव करने में थि- पत्तियों का (gale उमयविध सगे, श्यव्राषिष्टित प्रकृतिकत है ! 
प्रतिंपत्तियों का निराकरण अथवा जद्याकृत दै १. अथवा अकारण है ! इत्यादि .विरडवादियों 


` ` इतये प्रकृतिकतो महदादिविशेषभूतपर्‍यन्तः | Bue 
'" “ अतिपुरुषविमोश्षार्थ स्वार्थ इँ परार्थे आंरम्मः॥ ५६... | 
१८ सां० ato ; 
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अन्व०-हत्येषः प्रकृतिकृतः मंहदादिविशेषभूतृपयन्तः:: स्वार्थे इव प्रतिपुरुषविमोक्षार्थ पराये 
आरम्मो मवति ॥ + 

सावार्थ-' इति” =इस प्रकार: 'एषः' = मूलप्रकृति. के द्वारा, तादात्म्य के. आकार. में प्रकट 
किया डुआ सहदादिविशेषमूतपयन्तः?. मइत्तत्व से लेकर . स्थूलभूता तक ( TET, अहंकार, 
मन--ओत्र, स्वक, AT, रसना, प्राण--वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ--शब्द, स्पश, रूप, रस, 
गन्व--पृथ्वी, जळ, वायु, तेज, आकाश ) कां सगे सृष्टि, “स्वाथे इव’ = जैसे अपने प्रयोजन 
के लिये वेते ही, “प्रतिपुरुष-विमोच्षाथंम्‌ = पुरुष पुरुषं `प्रति ` इति प्रतिपुरुषम्‌, प्रतिपुरुषस्य 
यो विमोक्षः तदर्थम्‌--प्रत्येक पुरुष को मोक्ष देने के लिये; परार्थे = पर = पुरुष के प्रयोजन के 
fet 'आरम्भः = सर्ग = सृष्टि, प्रकृति के द्वारा ही की जाती है । अभिप्राय qe है--समस्त सृष्टि 
का कारण केवळ. “प्रकृति? ही है, तदतिरिक्त अन्य कोई नहीं। वह सृष्टि. उसने (प्रकृति ने ) 
अपने लिये को है--ऐसा भासित होने पर भौ वास्तव में' वह ( उसके द्वारा की गई सृष्टि ) दूसरे 
(पुरुष ) के लिये ही है। सांख्यसूत्रकार भी इसी बात को कहते हैँ--“प्रधानसृष्टिपरा थेस्वतोषप्य- . 
सोक्तुत्वाद्‌ SE कुडुमवद्दनवत!--( सां० Fo १५८) ` ` 


इत्येष? इति । आरभ्यते इति. “आरम्मं?? सग; महदादिभूतान्तः प्रक- 
“¬ > ` त्येव gat नेश्वरेणं, न ब्रह्मोपांदानो, नाप्यकारणः। 
(२५२) ` चार्वाकवेदान्त- अकारंणत्वे ह्यत्यन्तभावोऽत्यन्ताभावो वा स्यात्‌ । 
न्यायमतदूषणम्‌ । न त्रह्ोपादानः, चितिशाक्तेरपरिणामात्‌। नेश्वराधिः 
ह ष्टितप्रकृतिकृतो, नि्व्यापारस्याधिष्ठातृत्वांसम्भवात्‌। 

नहि निव्यापारस्तक्षा वास्यायधितिष्ठति॥ . ` 


“इत्येष? इति। आरम्भः’ यहां कर्मेणि प्रत्यय.प्रदशित करने के लिये. “आरस्भ' पद की 
| , अ्युत्पत्ति करते है~'आरभ्यते? इति | आरभ्यते = आविभांव्यते 
` (२५२) arate, वेदान्त यः सः 'आरम्मः'।, ore’ at अथं .है--'सर्ग'--जिस. सर्ग. 
और न्याय के सत में दोष ( मदत से लेकर स्थूङमूत पर्यन्त ) को सूळप्रकृति ने.ही किया 
प्रदर्शन | - .:.... है। अर्थात्‌ यह सृष्टि प्रकृत्युपादानक ही है .( सृष्टि का उपादान . 
- कारण मूलप्रकृतिः ही है ) । 'प्रकृत्यव कृतः’ यहाँ: 'एव” कार 
का व्यवच्छेद बताते हैं नेश्वरेणेत्यादि ।' सृष्टि के मिन्न-मिन्न उपादान कारणों को माननेवाला 
में से साध्वमत कां “नेश्वरेण' से निरास किया है--ईश्वराधि४ष्ठितप्रकृति,. सृष्टि का कारण 
नहीं दै । शांकरमत का खण्डन करते हैं--'न ब्ह्मोपादान इति ।'--त्र्वा::एव उपादानं यस्य 
सः = अ्र्मोपादानः-सुष्टि का उपादान कारण ब्रह्म भी. नहीं दै। असत्कारणवादी ate 
मत और स्वभाववादी चार्वाकमत का खण्डन करते है-“नाञप्यकारण' शति--नास्ति 
किञ्चिदपि भावात्मकं कारणं यस्य सः--सृष्टि कां कारण 'असत्‌' नहीं और “स्वमाव' भी नहीं 
क्योंकि सृष्टि को अकारण अर्थात्‌ स्वाभाविक मानने पर उसे नित्य मानना होगा--“अस्यन्तः 


८ सव''का अर्थ है नित्य ।. किन्तु सृष्टि ( जगत्‌) तो सावयव और रूपवान्‌ है, अतः उसका 


eee Soi tte solar होने से उसे नित्य कैसे माना जा सकेगा ? 'अत्यन्ताभाव! का 
` आर्य Fee है। जो अकारण “होगा उसकी उत्पत्ति. होना शशविप्राण: कौ तरह असंभव है, 
लेकिन अत्यक्षादि,अमार्णो से सिद्ध जगत. को इस प्रकार" अलीक ( असंभव ) मानना उचित नहीं 


ere है। अनुमान प्रयोग--“सगेः न अंकारणक ब्यवस्थितकायेत्वात। उक्तहेतु को 'अप्रयोजकः ` 
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भी नहीं कह सकते, बयोंकि.“सर्गो:यदिःअकारणकः स्यात. तदा-नित्यत्वस्‌ असरवं-या स्यात? 
यइ अनुकूल THE -- 


“सृष्टिः को यदि जह्मोपादानक (सृष्टि का उपादान कारण ब्रह्म) मानेगेंतो उपयुक्त दोनों दोष 
'(नित्यत्त्व और अळीकत्व) नहीं होंगे-ऐसा यदि कहा जायं तो उस भ्रम के सिंवारणाथे 'न ब्रह्म 
पादान? कह कर ब्रह्मोपादानकस्व का एक बार निषेध कर चुकने पर भी पुनः दोषप्रदर्शनाथ 
निषेध करते है-- न ब्रह्मोपादानः चितिशक्तेरंपरिणामांत्‌? इति । 'अपरिणाभिनी चितिशक्ति 
चेतन ब्रह्म) का परिणाम होना ही संभव नहीं अतः उसमें '( ब्रह्म में ) सगे की उपादान 
कारणता नहीं वन सकती | यदि कदाचित्‌ उसके संभव होने का आग्रह ही हो तो उसका ( ब्रह्म 
का ) स्वरूप ( ब्रह्मत्व ) ही नष्ट होने का प्रसंग आवेगा । अनुमानप्रयोगः--'जह्म न जगत्काः 
रणम्‌ अपरिणामित्वात्‌? 


उपर्युक्त दोष. के निरसनार्थ . पातन्जलयोगसूत्रकार, कहते .हैं:--प्रकृति- ही. ईखुराधिष्ठित 
“होकर सृष्टि का कारण है--यह मानने. पर पूर्वोक्त दोष. नहीं होंगे । अतः श्शवराधिष्ठित: प्रकृति 
कारणकत्व का भी निषेध कर पुनः दोष प्रदर्शित करते हैं---'निश्वराधिष्टितप्रकृतिकृतः 
पारस्य अघिष्ठातृत्वाञ्संभवात? इति। “व्यापार” का.अथे. है. (क्रिया! । निर्धमंक = व्यापार- 
शून्य आत्मा में 'अधिष्ातृत्व” असंभव है, तब ईश्वर में: तो. अविष्ठातृत्व अत्यन्त, ही. असंभव:ददोगा, 
अतः सृष्टि कमी औ.श््वराषिष्ठित प्रकृति से पैदा नदी: हो ,सकती । अलुसानप्रयोगः ईश्वर, 
प्रकृत्यधिष्ठाता भवितुं नाइंति, निर्व्यांपारत्वात? । अभिप्राय यह STS योग का यह 
सिद्धान्त दै कि प्रकृति, अचेतन होने . से - उसकी.स्वतः प्रवृत्ति तो हो नहीं :सकती किन्तु चेतन 
Seat के अधिष्ठान से ही उसकी प्रवृत्ति होती है। इस सिद्धान्त को दूषित” करने के. लिये कहते 
है--जब कि वह ( चेतन ईश्वर ) कुछ करता दी नहीं: तब वह “अधिष्ठाता केसे हो. सकता,दै ? 
योगशास्त्र में भी ईश्वर को निर्व्यापार माना है।ः: अधिष्ठान का अर्थ हे. 'आश्रयण'--आग्रय 
. करना, यह मी एक व्यापार विशेष ही दै ।.अतः जो निर्व्यापार होगा उसमें आअयणल्प न्यापार- 
विशेष का.कतृत्व कैसे संभव.हो सकेगा १ 5. : ` ` FC 
:.. इसी को ( व्यापार न करेनेवाछे में वस्तुविशेष का आश्रयंणे करना भी असंभव है ) दृष्टान्त 
के दारा समझाते हैं--“नहीती ।” निव्यांपार अर्थात्‌ कुछ काम न करने. वाळा तक्षा, ( बढाई ) 
' बास्यादि--( वांशी-कुठार आदिः) आयुध विशेष का आश्रय नहीं करता, किन्तु जब वह सक्रिय 
(ara करता है ) होता है तभी वह उन आयुर्घो का आश्रय करता दै 'निष्कळं निष्क्रिय शान्तस्‌ 
. अति से स्पष्ट है कि अह्म--इवर आदि तो निष्क्रिय दै। 


नलु प्रकतिछतदचेत , तस्या नित्यायाः पवृत्तिशीलाया अनुपरमात्‌ 
- -.-.._ “सदेव, सग; स्यादिति.न कश्चिन्सुच्येतेत्यत आहः 
(axa ):नित्यप्रवृत्ति- . . “प्रतिषुरुष्रविमोश्षार्थ स्वाथ इव पराथ आरग्भ*' 
शीलप्रकतसशपिक्षे. - ` . इति । यथौवनकाम: ओदनाय पाके Tae ओद्न- 
संखतिनित्यत्वस्यानिर्मा-- ` खिद्धौ निवतेते, एवं. प्रंत्येकम्पुरुषान: मोचयितुम्म- 
wa च असङगशङ्का' ` वृत्ता प्रकतिये पुरुषम्मोचयति तम्प्रति get भव- 
' _तन्निरासश्च॥ ie __ ` तेते, तदिदमाह स्वाथे इवः, स्वार्थ यथा तथा 

SE परार्थे आरम्म इत्यथः WG ॥ 


CC-0,Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya "सांख्यतत्त्वकौमुदी Foundatign ८ ennai and eGangotri 
२७६ Fee : [ कारिका ५६ 


- अब अपने पक्ष में वेदान्ति प्रश्रतियों ने उपन्यस्त किये दोषाँ के वारणाथं..प्रकृति कारण 
वाद में भी शंका करते हैं--“ननुभ्रकृतिकृतश्रेदृति ।! यदि 
(२५३) नित्यप्रवृत्ति: प्रकृति से a ( सगे ) होती है तो उस प्रकृति के नित्य होने से 
शील प्रकृतिकृत सृष्टि के प्रवृत्ति, करते रहना तो उसका स्वभाव ही, रहेगा तव सदैव, 
यचच में संसत नित्यत्व वह प्रवृत्तिशील;, रहेगी, उसका , ( प्रवृत्ति का) कभी: उपरम 
और aftate के प्रसंग , ( विराम ) ही: नहीं होगा । तब सदैव (नत्य ही ) सगे (सृष्टि) 
- की आशंका पूर्वक उसका होता रहेगा । . ऐसी, स्थिति में , कोई भी आत्मा, मुक्त नहीं हो-- 
निराकरण | पायगा--यह आपत्ति आवेगी । 
` ` समा०--प्रतिपुरुषविमोक्षाथ स्वार्थे इव परार्थे आरम्भ? 
इति ! प्रकृति के द्वारा अपने लिए ही ( अपना प्रयोजन सिद्ध करने के लिए ही!) वह सृष्टि की 
गई हो--ऐसा प्रतीत होता है परन्तु उसका ( प्रकृति का ) अपना कोई स्वार्थ न होने से वह 
अपनी स्वार्थसिद्धि के लिये सृष्टि नहीं. करती--यह वस्तुस्थिति है । “स्वार्थे इच? कह कर तो | 
दृष्टान्त प्रदर्शित किया है। जैसे--कान्ता सोचती है कि “में पुरुष की भोग्य वनू --अहं पुरुषेण 
ओग्या भवानि तदनुसार स्वकमॅक भोगरूप स्वाथे में प्रवृत्त होती है, वेसे हीं प्रत्येक पुरुष की 
(पुरुष पुरुष प्रति इति प्रति पुरुषं-तस्य= प्रतिपुरंषस्य ) सुक्ति कराने के किए प्रकृति परार्थं साधन 
के ज्ये ( पुरुषाय अपवर्गो दातव्यः--पुरुष को अपवग देना दै--यही पराथे है ) प्रवृत्त होती दै। 
एवं च, पहले भोग देकर पश्चात परार्थरूप मोक्ष भी करा देती है अतः प्रकृति प्रत्येक ‘ के भोग 
तथा अपवग के लिये ale करती रहती दै । अतः मुक्त न होने का कोई प्रसंग ही नहीं 
दृष्टान्त के द्वारा इसी का उपपादन : करते हे--'यथौद्नेति! । जैसे ओदन (भात) की 
कामना करने वाळा आदमी ओदन बनाने के छिंये पाक निष्पत्ति में प्रवृत्त होता है और 
ओदन बन जाने पर ( चावल पक जाने.पर ) पाकक्रियां से निवृत्त हो जाता दे, वेसे ही प्रकृति 
"भीः एक-एक. पुरुष को मुक्ति देने के ळिए प्रवृत्त होती है। और जिस पुरुष को युक्ति देती है 
. अर्थात्‌ भोग देकर मुक्ति दे. देती है तो उस :पुरुष से वह :( प्रकृति) निवृत्त हो जाती दै। 
अभिप्राय यह है--उस पुरुष को भोग देने के लिये उसकी ( प्रकृति की ) पुनः प्रवृत्ति नहीं होती । 
इसी बात को दृष्टान्त A द्वारा बताने के लिए “स्वार्थ इव? इति | जेसे-_चेतनासंपन्न कान्ता 
भोर्‍यता-संम्पादनरूप . स्वाथ के लिये. अनुकूल. रहती दै वेसे ही प्रकृति भी अपना कुछ स्वार्थ 
य क न ne अपवर्गात्मक परा के लिये -सदेव अनुकूल रहती 
हैं, प्रयोजन | --केवल 
र 04 द्र deli La bi LA ASE एवं चः प्रकृति कारणवाद में 
स्यादेतत्‌ “स्वर्थं परार्थ वा चेतनः प्रवतंते। न च प्रकृतिरचेतनेवं 
} भवितुमद्दति; तस्मादस्ति प्रकृतेरधिष्ठाता चेतनः 
(२५४) अचेतनप्रधान* ` न चः क्षेत्रज्ञाश्येतनाः अपि प्रकृतिमधिष्ठातुमहन्ति 
अबृत्तिशद्धा । तेषां प्रकृतिस्वरूपानभिज्ञत्वात्‌ । तस्मादस्ति सर्वार्थ 
ro oy दर्शी प्रकृतेरधिष्ठाता, ख चेश्वर’ इत्यत आह--.. 
३४८ अब माध्य-शैव-पाशुपतादिकों के मत सै आशंका की जाती है--स्वाथ या परार्थ साधन के 
on लि चेतन को ही प्रवृति हो सकती दै ।.. अनुसानप्रयोग 
'प Asha 1 प्रवृत्ति: चेतनप्रयुक्ता प्रवृत्तित्वात , देवदत्तप्रवतिवत्‌ | प्रकृति 
) 'में आशंका तो अचेतन ( अड्‌) है, वह इस प्रकार स्वप्रयोजन या IT 
प्रयोजन के उद्देश्य से प्रवृत्ति दो नहीं सकती इसलिये जड़ प्रकृति 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


कारिका ५७ ] जडस्य स्वतन्त्रप्रवृत्तिनिरूपणम्‌ २७७ 


का.प्रवर्तक कोई स्वाथै साधक या परार्थ साधक चेतन अधिष्ठता दै । .अलुसानप्रयोगः-7'प्रकृति- 
प्रवृत्ति, चेतनप्रयुक्ता, प्रवृत्तित्वात्‌. रथप्रुदृत्तिवत..!! यदि कहें.कि क्षेत्र" क्षेत्र = शरीरं जानन्ति 
थे ते dau अर्थात्‌ जीवात्मा.चेतन ही. प्रकृति केः:अधिष्ठाता, हैं, तो यंह ठीक नहीं । -क्षेत्रश 
(चेतन जीव )--क्षेत्रेण शरीरेण स्थूलेन सूक्ष्मेण व अर्पित विषयं जानन्ति साक्षात्कुवन्तिये ते 
' झ्षत्नशाः--भी प्रकृति के अधिष्ठाता नही बन सकते; ` क्योंकि प्रत्येक शरीर में भिन्न भिन्न, अल्प 
जीवात्माएँ ( पुरुष ), संभो शरीरां में ( क्षेत्रों में समान रूप से व्यापक तथा अनेक रूपों से'युक्त 
जो.प्रकृति का स्वरूप दै, उसंसे अनभिन्ञं हैं। अजुमानप्रयोगः--क्षेत्रज्ः न प्रकृतिप्रव्तेक/ 
तत्स्वरूपाधनमिशत्वात्‌ ? आत्माओं को: यदि प्रकृति के स्वरूप का अभिज्ञ मान लिया जाय तो . 
उन्हे प्रकृति--पुरुंष दोनों की विवेकख्याति ( मेदशान ) ही हो गई कहना पडेगा । प्रकृति के 
स्वरूप की अनभिज्ञता होने से ही प्रकृति की सभी बातों को. पुरुष अपना ही समझता 
रहता है, ऐसी स्थितिमें चेत्रज्ञ ( पुरुष -जीवात्मा ).प्रकृति को अधिष्ठित करने में केसे समर्थ हो 
सकेंगे । अतः प्रकृतिस्वरूप की अनभिज्ञता के, कारण जीवात्मा तो प्रकृति के अधिष्ठाता हो नहीं 
सकते, इसलिये सभी सर्गों ( सृष्टि ) में यच यावत्‌-शरीरों, के समस्त प्रयोजनों का जो प्रत्यक्ष द्रष्टा 
हो उसे हो प्रकृति का अधिष्ठाता मान लेना चाहिये । अज्सानप्रयोगः--अकृतिप्रइत्ति: 
कारणाऽपरोक्षश्ञान-चिकीषा-तिमदधिष्ठातप्रयुक्ता, कार्यानुकूलप्रवृत्तित्वात १. चक्रग्रइत्तिवत्‌-- 
एवं गुण,विशेषण विशिष्ट समस्त प्रयोजनों ( अथे.).का द्रष्टा एक मात्र ईश्वर ही दो सकता है, 
तो प्रकृति का अधिष्ठाता वही ईश्वर दै,. उसी के दारा. अधिष्ठित हुई प्रकृति, aft: निर्माण में 
प्रवृत्त होगी ।  चेतनईश्वर से : अधिष्ठित हुए विना. प्रकृति ( जड़: होने के. कारण ) स्वय केसे 
प्रवृत्त हो सकती है ! इस आशंका के सामाधानाथे निस्न कारिका उपस्थित हो रदी है-- :. 


वत्सविवृद्धिनिमित्त क्वीरस्य यथा प्रवृत्तिर्स्य। . 
पुरुषबिमोक्षनिमित्तै तथा प्रवृत्ति! प्रधानस्य ॥ ५७ ॥ ` ` 


_ अन्वयः--यथा वत्सविवद्धिनिमित्तस्‌ अशस्य क्वीरस्य, प्रवृत्ति, तथा पुरुषविमोक्षनिमित्तं 
प्रधानस्य प्रवृत्ति भति॥। |... ase 
~` आबार्थ:--अचेतन पदांथे की भी परभयोजनाथे प्रवृत्ति हुआ करती दै, जेते चत्सविवृद्धि- 
निमित्तम? = वत्स ( बछडे.) के. संवर्धन देत, ‘awed’ = वत्स के स्वरूप से sae अत एव 
-जड होकर: मी fiver Sager की. आवृत्ति «निःस्वार्थ प्रवृत्ति होती है “तथा?= . 
उसी तरह, 'पुरुवविमोनिमित्तम्‌”= शरीरस्थ चेतन के सोक्षार्थ प्रधानस्य? = जड, प्रकृति 
की भी “कति? = अबत होती है। अपः चेतनप्रदु्त होने से अति होती Rael कहा जा . 
सकता, क्योंकि. दीप्र. में चेतनप्रयुक्तत्व नहीं हे. उसी तरद परिमि में न 
अवुक्तत्व को कल्पना नहीं को जा. सकती, अतः चेतन से अधिष्ठित इए विना ही इई use 
. मुरुष के मोक्ष के लिये “प्रधानस्य? = प्रकृति की प्रवृत्ति? = प्रदत्ति “भवति” rhs 
ˆ~ इसी बात को सूवकार भी कते हैं--“अचेतनत्वेध्पि कि a et ho 
आ त मर र TSE SEER 
_( २५५ ) तत्परिद्दारः-' ˆ _ “वत्स 


- मः” ड्ति। इए्मचेतनमपि | 


. क्ोरप्रवृत्तिवत्तस्याः- ` 
त्तिः । 
*y पध THe 3 
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` :धवत्सविवुद्धिनिमित्तम! कौ व्याख्या करते हैं--“हृष्टमि!ति । जैसे चेतन किसी प्रयोजन 


र के उद्देश्य से प्रवृत्त होता दै, वेसे ही अचेतन अर्थात जड वस्तु 
(२०५) उक्त आशंका का भी प्रयोजन--चाहे ae. ( प्रयोजन.) अपना हो या किसी दूसरे 


परि हार--क्षीर प्रवृत्ति की का. दो--के उद्देश्य से ही प्रवृत्तः होती हुई लोकब्यवद्दार 
तरह प्रधान की प्रवृत्तिः: में दिखाई देती दै।: जैसे--स्तन पान करने वाले बछड़े के जीवन 
होती है।- .. ` .. . . के-लिये वछडे के. स्वरूप से अभिज्ञ न: रहने .वाला अचेतन 

- . .(जड्‌.) दूध भी गाय के स्तन के बाहर क्षरणात्मक प्रवृत्ति 
करता है, उसी प्रकार अचेतन ( जड़ ) प्रकृति भी. शरीरस्थ. जीवात्मा ( पुरुष) को मुक्ति के 
निमित्त भोगापवगे के अनुकूल प्रवृत्ति करेगी। अतः पूवेपक्षी के उपयेक्त अनुमान में व्यमिचार 


हो गया, क्योंकि पक्ष में ( क्षोरप्रवृत्ति में) हेतु ( प्रवृत्तित्व ) तो है किन्तु ( पक्ष में ) साध्य 
(चेतन प्रयुक्त ).नहीं है--अतः Geet के अजञुमान--प्रकृतिः, चेतनप्रयुक्ता प्रवृत्तित्वात 


“देवदत्तप्रवत्तिव॒त'--में व्यभिचार होने से 'प्रवृत्तित्व” रूप हेतु से प्रकृतिप्रवृत्तिरूप पक्ष में चेतन- 
` प्रयुक्तत्वरूप साध्य की सिद्धि नहीं की जा सकंती। , 


अभिप्राय यह है--यद्‌ यद्‌ अचेतनं चेतनानथिष्ठितम्‌, तत्रः पराथ॑प्रवृक्तिमत्‌ यथा घटादि' 
इस ब्याप्ति को ध्नांन में रखकर पूर्वपक्षी ने जो अनुमान किया प्रधानं चेतनाधिष्टितम्‌ 


Ee ee लिये अर्थात्‌ वस्तुतः वह अनुमान नहीं है वल्कि 
) » यह बताने के लिये पूर्वोक्त व्याप्ति में दी व्यभिचार दिखाया गया है । दूध 


किसी चेतन से अधिष्ठित न: रइंने परं भी उसमें पराथ- प्रवृत्तिमत्तः देखा: जाता है अर्थात्‌ अपने 
बछडे के पोषणार्थ दूध स्वयं ही क्षरित होता हे । अतः उपयुक्त न्याप्ति में व्यभिचार स्पष्ट हो जाने से 


- “अचेतनं प्रधानं, चेतनाथिषितस्‌, पराथंप्रवृत्तिमत्त्वात? इस पूर्वोक्त अनुमान को प्रमाम कैसे माना 
` जा सकता दे अथात्‌ वह अनुमानाभास है.। .... . 


न च-क्षीरप्रवृत्तेरपीश्वराधिष्ठाननिवन्धनत्वेन साध्यत्वान्न साध्येन व्य- 
| | भिचार? इति साम्प्रतम्‌ । प्रेक्षावतः प्रवृत्त: स्वाथेकारु- 
( २५६) इरवराधिष्ठित ज्याम्याँ व्याप्तत्वात्‌। ते च जगत्सगोद्वथावतमाने प्रेक्षा 
- ग्रधानसष्टो. दोषाः । वत्य्वृत्तिपूवकत्वमपि व्यावतंयतः | न. Martane 
1 ष्सितम्य. भगवतो - जगत्‌ - खूजतः किमप्यम्चिलषित 
-म्मवति1 नापि कारुण्यादस्य सर्ग प्रबुत्तिः, प्राक्‌ सर्गोज्जीचानामिन्द्रियशरीरः 
‘Rega -दुःखामावेन कस्य प्रहाणेच्छाः कारुण्यम्‌?. सर्गोत्तरकाळं 
. _डुःखिनोऽवलोक्य कोरण्याभ्युपगमें दुरुत्तरमितस्तराध्रयत्वं 
- 4 ण्येन सुष्ट सृष्टया च कारुण्यमिति। अपि च करुणया प्रेरित इश्वरः सुखिन 
पत्र; जन्तून्‌ aoe ` विचित्रान्‌ । कम वेचित्र्याद्ैचिज्यम! इति चेत्‌- 
>प्रेक्षावतः कर्माधिष्ठानेन, तदनधिष्ठानमात्रादेवाचेतनस्यापि कर्मणः प्रवृत्यचुप- 
पत्तेस्तत्कायंशरौरेन्द्रियविषयाजुत्पत्तो दुःखरानत्पत्तेरपि सुकरत्वात्‌॥ 
प्रकृतिकारणवादी- च व्यभिचार का. वारण करता. दै-“.न च 
meine 1... दुरष...( क्षीर.) की _बहिनिःसरणक्रियात्मक 


बुति त मौ १ रा | है, क्योंकि gat व्यापक 
राधिष्टितिप्रयुक्तत्वरूप eae et साध्य की संदिग्धता के 
1 ज ( चेतनाधिष्ठानप्रयोक्‍्तृत्व ) ` 
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रूप साध्य, उससे युक्त होनें के कारण क्षीर भी पक्ष,के अन्तगंत है ।--'साध्येन व्यभिचारः 
साध्यते आस्मिन्‌ इति साध्यस्‌ = पः. तेन--साथ्यः :का.-( किसी, वस्तु का) :साधन किया. 
जाता है जिस पर उसे साध्य .( पक्ष ) कहते हैं ।--क्षीररूप पक्ष में व्यभिचार .( साध्यामाववद- 
वृत्तिदेतु:-साध्याभावाधिकरण में हेतु का: रहना )--“साथारण.च्यमिचार'. दोष नहीं दे सकते ।: 
क्योंकि यह नियम हे--'नहि पक्षे -पक्षसमे वा व्यभिचारो दोषत्वेनाभिधीयते.! |इस, पर मी, 
यदि वहां दोष का आग्र ही हो तो पक्ष में सदैव साध्य का URE रइने से .(;संदिग्धसाध्यवान्‌ 
पक्षः ) अनुमान का उच्छेद ही हो जायगा । अतः उपयुक्त व्यभिचार दोष देना उचित: (साम्प्रत) 
नहीं है । क्यों उचित नहीं है! प्रश्‍न करने प्र अनौचित्य का.हेत बताते हैं--प्रे्नावतः इति । 
प्रेक्षावान्‌ की प्रवृत्ति अर्थात कारणापरोक्षशान-च्िकीर्षा--कृतिमान्‌ (-इतिविशि) से .( कारण 
से ) प्रयुक्त जो कार्यानुकूल क्रिया, स्वार्थ ( प्रयोजन.) और कारुण्य ( दयाउता.) से व्याप्त 
( व्याप्य ) रहती है.। प्रेक्षावान्‌ की प्रवृत्ति विना स्वाथे-कारुण्य के नहीं होती. sete दोनों कौ, ` 
व्याप्ति है। अनुमानप्रयोग--'पाकायर्थिका देवदत्तप्रवृत्तिः. क्षजिवृत्तिल्पस्वायेमयुक्ता.. प्रवृत्ति; . 
खात मदीयपाकाथंप्रवृत्तिवत' । एवं च--स्वाथ-कारण्य से रहित .होने.के कारण कारशापरोक्ष-. ' 
शानचिकोर्षाकृतिमान्‌ चेतन ईश्वर sada, दो नदीं सकता । और चेत्रज्ञ..जीवात्माओ की. 
प्रवतेकता तो प्रकृतिस्वरूप कौ अनभिज्ञता के कारण : पहिले ही. खण्डित... जा चुकी है अतः. 
ईश्वरानधिछित प्रकृति स्वयं ही प्रवृत्त दोती .है।. .... . wp ps 
संसार की सृष्टि करने: में:स्वार्य-कारुण्य. रूप . व्यापक? के अभाव से. प्रेक्षावदथिष्ठितप्रइृत्ति 
मस्वात्मकव्याप्य का भी अभाव रहेगा-इसी को बताते है--'ते चेति ।' जगत्‌ के सर्जन में स्वार्थ 
और कारुण्य (व्यापक) कें न रहने पर (व्यावृत्त रहने: पर) वह (स्वाये और कारुण्यरूपव्यापका- 
भाव) व्याप्य की भी. (प्रेक्षावठाइत्तिपूर्वकत्व को भी.): व्यावृत्ति. (निवृत्ति) कर देता है । यहां 
व्यापक Rant और कारण्य एवे व्याप्य दै. प्रेकषावत्मंदत्तिपूंकत्व,>'प्रेज्षा' का अर्थ, है 


कारणाऽपरोक्षश्ञान, तद्वान्‌ चेतन; जो माध्वादिकों का अभिमत इर उसको tafe प्रयत्न) 


तत्पूर्वेकत्व = अर्थात्‌ तज्जन्यत्व । एवं च--ईखर स्वार्थ ओर. कार्य से रहित होने 
के कारण उसने मिया का होना असंभव है। अव से में सवा अगत 
दिखाते है 'नद्यवासेति ? छोकंब्यवद्दार में देखा जाता है कि. मनुष्य सुख को अभिलाषा से 
cea होते हैं, अग्रा सखादिंस्वाथ को प्राप्त करना मनुष्य की स्वाभाविक इच्छा रहती है । 
भगवान ( ईइवर ) को तो उसके समस्त अभिछषित सदैव प्राप्त रहते हैं? तब जगत्सजेन में अदत्त 
हुए इंश्वर का कोई स्वार्थ ( प्रयोजन--अमभिलंषित ) तो iis “सकता क्योंकि वह तो पूर्णकाम 
है, इसलिये वह प्रयोजन शुन्य ( चिःस्वाथे ) हैं अर्थात. जगत्सजेन में ईश्वर का अपना कोई स्वा 
नहीं है। इसी प्रकार deat में करुणा भी नहीं है-“नापीति'! करुणा” ( कारण्यं) के“कारण 


वृन्त कहें तो अन्योन्याअय दोष “उपस्थित होगा--“आ्राकसयर्दिति' 1. सर्ग से पूव (सगै के 
भाग्य स ate मोनिका भोर लक पक गर कल (कत्ल के 
बिर्यको उसि ह ed भोर emg ee मो संम न CSSD 
दूर (बना) करने को इच्छा (करा ) इर eR अयद करणा का कोरे वि हो 

-सदो-तंब करुणा की उसमें कैसे ETAT की जा. सकती है! + ee > -इरवरः कोः) 
; * अगर, यह महं कि सिक उत्पक्ति के अद॒न्‍्तर: जीवों को रची: : देख करःचसे ६: See 
rem होती है; ओर उस करणास अनिः हो HT ल ओरित करता ह; तो र anaes 

तराम्रय ( अन्योत्त्यायय ): दोष प्रत tr अगा, दिः कोवे कणः पैदा) इरे सोर कारण 


० स्वतन्त्रप्रवृत्तिनिरूपणम्‌ 
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से संष्टि पैदा ge श्र में कारुण्य ( दयाडता ) की कल्पनां करने से एक और दूसरा दोष 
होगा--“अपिचेति* । अगर ईश्वर करुणा से प्रेरित होकर प्रकृति के द्वारा सृष्टि करे तो समस्त 
प्राणियों को सुखी हौ सुखी बनावेगा। किसी को सुखी तो किसी को दुःखी नहीं. वनावेगा । 
अर्थात्‌ सृष्टि की. इश्यमान विचित्रता उपपन्न नहीं दो सकेगी-यह एक दोप हुआ। दूसरा 
दोष यह होगा कि समस्त संसार ( सृष्टि जव सुखी ही सुखी पेदा होगा तव संसार की fg 
णात्मकता के सिद्धान्त का व्याघात होगा--श्स रीति से दो दोष होंगे । 
इस पर भो यदि यह कहें कि प्राणियों के विभिन्न प्रकार के विभिन्न कमो ( शुक्ल कमे, कृष्ण 
` कमै, शुकु-कृष्ण कर्म ) की सहायता से ईश्वर प्राणियों की (किसी को सुखी, किसी को 
दुःखी, तो किसी को मोहित ) विचित्र सृष्टि कर सकता है।' . 
- इस पर उत्तर यह होगा कि घर्माऽधमांदि अदृष्ट से ही सश्रिचना के fea प्रकृति at 
weft हो जायेगी, तब प्रेक्षावान्‌ ( कारणाऽपरोक्षश्षानादिविशिष्ट ) इश्वर को कमांधिष्ठाता 
* मानने की क्या आवश्यकता ? कमे का अर्थ है क्रिया-कार्य। कार्यानुकूल प्रवृत्तिमत्मकृति का . 
' उते अधिष्ठाता मानने की कोई आवश्यकता नहीं । water ( पुण्यापुण्य ) से हो प्रकृति 
की प्रबृत्ति हो जायेगी । एवं च, माध्वादिको का अभिमत Saaz, जिसे वे अधिष्ठाता के रूप में 
प्रकृति का TAH मानते हैं, अन्यथासिद्ध हो जायेगा--यह भी एक दोष है 
इस पर भी यदि कहें कि प्राणियों का कमें तो स्वयं जड है, अतः वह ( कर्म ) भी ईश्वरा 


र प्रकृति को प्रवृत्त ( प्रेरित ) करता है, अतः इश्वर को अन्यथासिद्ध नहीं कहा | 


इस प्रकार अन्यथासिद्धि के निवारण करने पर भी “चक्रकापत्ति? होगो, इस दोप को दूर 
at किया जा सकेगा । “चक्रक' का प्रकार'करुणा*. दुःख से होगी, “दुःख? शरीर-विषय 
आदि ttn, 'शरीर-विषय आदि?,. सकरुण इंश्वराधिष्ठितकमं वेचिच्य से: होंगे, ईशर में 
करुणा? पुनः दुःख. से.होगी--यद. “चक्रक? दोष है । 
दूसरी बात यह भी है कि माध्व आदिको के मत में इश्वर से दयाङता ( कारुण्य) दी 
नहीं बन सकती, तब तद्विशिष्ट ईश्वर में . अधिष्टातुत्व भी संभव नहीं होगा । जब उसमें प्रक़्त्यधिः 
प्टातृत्व नहीं बन सकेगा तो सृष्टि भी अनुपपन्न हो जायेगी--'तदुनधिष्ठाने'ति। सृष्टि की 
उत्पत्ति के पूर्वे कमे से उत्पन्न होने बाले झरीरों का. आभाव था, यह स्वीकार करना ही होगा । 
अब शरीर ही नहीं तब दुःख किससे होंगे? अर्थात्‌ दुःख भी .नहीं ये कहना दोगा, और दुःख 
नहीं तब करुणा क्यो. कर होगी ? जब करुणा, नहीं तब उससे ( करुणा से ) प्रेरित इश्वर में 
उस समय (सृष्टि के पूवे ) कर्मांधिष्ठाठत्व ( कर्मांधिष्ठाता होना ) कैसे सम्भब हो सकेगा । क्योंकि 
सकरुण. श्र. को: कमांधिष्ठाता माना गया है, करणारहित ईश्वर. को नहीं। अतः उस 
समय (सृष्टि के पूवं ) इश्वर से अनविष्टित केवळ .जडकम से. ही. प्रकृति की प्रवृत्ति होती है-- 
यह कहना होगा-तबः 'माध्वादिकों? के सिद्धान्त का भंग हो जायेगा, क्योंकि उनका तो 
है ईदवराधिष्ठित ag, प्रकृति का sade होता दै। उस सिद्धान्त के अनुसार उनके 
` { मध्वादिकों के) मत में -तो शंडवरानपिष्टित-शुह्माइशुक्लादि , जड कमे से. प्रकृति की सष्टथनु- . 
कूछक्रियात्मक प्रवृत्ति नहीं हो सकेगी। उन? विचित्र कर्मों के कार्यभूत शरोर-इन्द्रियों--विषयों 
की भी उत्पत्ति नहीं होगो, उनकी उत्पत्ति न होने. पर दुःख कौ. भी उत्पत्ति नहीं.होगी-यह 
जात अनायास हो समझ में आ जाती है ।: दुःख के न होने से करुणा भी. नहीं पैदा होगी, करुणा 
डर Bo il कर्मो को st प्रेरित नहीं करेगा; उसका परिणाम (: फल ) यह 
४ mW REISS “हो नहीं होगी । wale सष्टिका उच्छेद हीं हो जायगा। नार 
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प्रकृतेस्त्वचेतनायाः प्रवृत्तेने स्वार्थालुअहो न वा कारुण्यम्प्रयोजकमिति 

नोक्तदोषप्रसज्ञावसरः । पाराथ्यंमा्न्तु प्रयोजकमुप- 

( २५७) sated Taal तस्मात्‌." सुष्ठक्तम-“वत्सविदद्धिनिमितम्‌' 
तहेयाभावः:। * RAMON हे ` ` `` | 


किन्तु क्षीर कौ तरह चेतन सै अधिष्ठित हुए विना ही जड प्रकृति स्वयं ही प्रवृत्त होती दै-- 
` यह मानने वाले हम Aiea के मत में तो अचेतन ( जड ) मूल- 
२५७) प्रकृति से सृष्टि. प्रकृति की दृष्टयनुकूछ प्रवृति का. प्रयोजक उसका स्वार्थानुग्रह . 
ieee (स्वार्थ सिद्धि.) नहीं है. क्योंकि .उसका. ( प्रति का ) अपना 
दोष नहीं होते । कोई स्वार्थ ही नहीं है! और नही उसको (प्रकृति कौ ) कोई 
करुणा ( कारुण्य ) हो प्रयोजक है । कला अर्थ है a 
दूर करने को इच्छ । करुणा कौ. उसे ( प्रकृति को ) आवश्यकता . ही. नहीं । एवं च 
जळ, वायु आदि जडपदाथौ को प्रवृत्ति बिना स्वार्थ और करुणा के दी देखी जाती है। उसी 
प्रकार अचेतन प्रकृति की भी प्रवृत्ति, स्वार्थ और करुणा के विना; ही होती है--यही हा 
करना उचित है। ऐसी कल्पना. करने से. 'नोक्तदोषप्रसंगावसरः अका सत ` an 
दिये गये अन्योन्याअयः, “चक्रक 'अन्यथासिद्धि) 'सृष्ट्युच्छेदादि' पूर्वेकथित दोषों का : 
सांख्यत्रादी के मत में नहीं आ पाता । की के vont My Fem tate च 
जडप्रकृति का sada कौन : होगा ! ऐसी जिशासा होने पर कहते हल wrens 
प्रयोजकमिति ।? परस्य अर्थः पराथेः-तस्य. भावः = पाराथ्यंम्‌-पाराश्यमैव- इति पारा 


मात्रम्‌ । पर अर्थात्‌ पुरुष, उसका जो अथं-अयोजन ( मोक्ष ): वही प्रकृति का प्रवर्तक- 


~ 


| i प्रेरक दै : इदवराधि 
.(अयोजक है ) । एकमात्र .पाराय्ये (मोक्ष) दो, weed प्रकृति का प्रेरक है । अत 
छितप्रकृतिकारणत्ववादी के मत में अन्योन्यास्रयादि दोषों के कारण और सांल्यवादी के मत 
में दोप का लेश भी न होने से सांख्याचार्यों ने चो करा हि ete ससस 
लिये जैसे जड दूध प्रदत्त होता है--वेसें या भी ज मशसि मश ९ 
| रहेगी-यह दोषरहित कथन बुक्तियुक्त दी दै ॥ ५७॥ .. : 
(२५८ ) पुरषविभोक्षा- “स्वार्थ इव” इति दृष्टान्तितम्‌ [ कारिका ५६ ] 
येम अधानस्य HEART | तद्विमजते-- ... -: कि ‘safer स्वाथे 
२ के मो्षार्थ ... पूवे. कारिका में जो ढृष्टान्त्‌ बताया गया या 
Sed as ` ` केसमानडी पराथे के छिए प्रवृत्त होती दै उसी को उदाहरण 
४ , ___ __ . देकरःओर अधिक स्पष्ट कर रहे. tanta 'स्वाये इव ड्स 
` इृष्टन्त को निम्नःकारिका के दारा स्पष्ट कर' रहे ह: ड 


ओत्सुक्यंनिदृत्यर्थ यथा क्रियासु.प्रवतेते लोकः । . 
.  अन्वयन्व्यथा डोकः औत्दुक्यनिवत्यर्य :क्रियाङ Tacs, तत्‌ः अल्यते STS क 
WTF SS ST 
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हक्य के, विमोक्षार्थम्‌ = मोग देकर मुक्ति देने के लिये, प्र॒वर्तते = सृष्टि 


“औत्लुक्य-” इति । औत्छुक्यमिच्छा, at - खल्विष्यमाणप्रात्ती निव- 
तते । इष्यमाणश्र स्वार्थः, इष्ठलक्षणत्वात्‌.फलस्य | दाष्टोन्तिके योजयति- 
“पुरुषस्य विमोक्षाथम्मवतंते तद्वद्व्यक्तम? इति ॥ ५८॥ . 


“औत्सुक्य? इति । 'औत्सुक्य' का अथ॑ है इच्छा । इदं मे भवतु, “इदं मे भवतुः-इत्याकारक 
ज्ञानवितति' = ज्ञानपरम्परा को इच्छा कहते हैं, वह 'इच्छा' बुद्धि का धमं है । वह (इच्छा) अपने 
अभिलषित प्रयोजन की प्राप्ति होने पर निवृत्त हो जाती है, क्योंकि--'यद्विषयंक शान, तंदि- 
वयिणी इच्छा' होती है और 'यद्विपयिणी इच्छा, तद्दिषयिणी वृत्ति’ होती है। अतः इच्छा ' 

(start) के शान्त ( निवृत्त ) होने पर प्रबृत्ति भी शान्त ( निवृत्त ) हो जाती है। कौमुदी 
के 'इष्यमाण? शब्द का अथं बताते हैं-“इष्यमाणश्च स्वार्थ”? इति । "स्वस्य अर्थः = स्वार्थः? = 
अपना प्रयोजन |. जैसे स्वार्थ = अपना प्रयोजन--इष्यमाण = चाद्दा जाता. है उसी तरद 
पराथं = दूसरे का प्रयोजन भी इष्यमाण = चाहा जाता दै। अर्थात, स्वार्थ साधन में लोग जैसे 
तत्पर रहते हैं वैते ही सज्जन लोग परार्थ साधन में भी तत्पर रहते हैं। तात्पयं यह दै कि 
“ इष्यमाण' ( इच्छा के विषय )- स्वार्थ, परार्थं दोनों हुआ करते है । > इसलिये “स्वार्थ? शब्द 
का; स्वार्थ--पराथे उभयसाधारण अर्थ बताते हँ--“इष्टकक्षणत्वात्‌ फलस्येति?। एवं च “स्वार्थ! 
शब्द का अर्थ हुआ 'इष्ट फळ ।? जो इच्छा का विषय झो उसे 'इष्ट! कहते हैं । 'इष्टलक्षणत्वात्‌ 
'फछस्य? यहाँ पर “पञमी? ओर 'षष्ठी' का प्रथमा में व्यत्यास करना चाहिये । निष्कर्ष यह 
डुआ कि मनुष्य जिस स्वाथे या पराथं में प्रवृत्त होता है. वह ( स्वार्थं या पराथ) उस मनुष्य _ 
` का इष्टछक्षण फल कहा जाता है। 'इश्त्वम्‌ इच्छाविषयत्वं, तदेव लक्षणं यस्य फलस्य तत्‌ फलम्‌ 
. स्वनन्‌ ल्व लोगों कौ उसमें मधि रोतो है ` ४ णी 
` ` इस प्रकार लोकप्रवृत्ति के दृष्टान्त को बताकर, प्रकृतिग्रवृत्तिस्पदाष्ट्रीन्तिक में उसे घटित करते 
हैं “परुषस्य विमोक्षाथम्प्रवतेते तददव्यक्तमिति । {अथात्‌ छोकप्रबृत्ति जैसे इष्यमांण फळ में होती ` 
(क क्रय -अजलको भि 'मी पुरुष के मोक्ष के निमित्त संग ( सृष्टि) के 
| UMA म Sy FE 01 0000002. हर 


(२५६ ) Risener sg भवतु पुसा met cade, faites 
न्तरमभ्रधाननिबृत्ति। कुतस्त्या प्रकृतेः ? इत्यत आह-- ` ` 


=; _ १ ओत्दुक्पनिइत्ति.का स्वरूप सुख या. दुश्खाभाव: दोनों में ते किसी को भी. नहीं कह 
सकते, तयापि उसे ( ओत्युक्यनिवृत्ति को ) स्वार्थ कद :सकते हैं, . क्योंकि इच्छा; को निदृत्ति 
फमासिचियत रहती है, किन्तु असन यह उपस्थित होता है कि अधान मी “मुझे पुरुप्नाथ सम्पादन 
करना re heh पुरुष के मोक्ष के डिये प्रवृत्त होगा, और पुरुष को मोक्षसंपादन 
ˆ कराये बिना उसको पुरुषार्थ सम्पादन को” इच्छा (उत्सुकता ) Mee नहीं होगी; और इच्छा 
_ '( उत्सुकता ) की Praha होना तो इष्ट: नढी;:.अतः :स्वार्थपुरम्सरः eh ःउसकाः यह पराथं 
आरम्म है, किन्तु वह सम्भव नहीं क्योंकि प्रधान तो अचेतन है, उसे इच्छा दोना कमी सम्भव 
“नहीं, उसका कोई, साथे नही 1 परन्तु इसका समश्मान:“कू्क:पिपतिषतिः = तीर" गिरना-बाइता 
हओ समान उक्त tere को.ओप्रचारिक समश्ञा:बाहिये 77: ६+ geal oS 
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प्रकृति का प्रवतेक ( सर्गेविषयकप्रबृत्तप्रयोजक ) पुरुषार्थ ` (-पुरषविमोक्ष ) है--इतना हमें 
स्वीकार दे, छेकिन. उसकी ( प्रकृति को ) स्टिरचना से ,निवृत्ति 
(२०५९ ) विवेकख्याति के केसे होगी ! इस प्रश्‍न का. उत्तर निम्नः कारिका ..कें द्वारा. अनन्तर 
प्रधान की निवृत्ति दे रदे द. .: 


रङ्कस्य werent. निवतते नतेकी यथा नृत्यात्‌ । 
पुरुषस्य तथाऽऽत्मानं प्रकाश्य विनिवतते प्रकृतिः ॥ ५९ ॥ 


, ,अन्चः०--यथा नतंकी रज्गस्य.( नृत्यदात्मानं ) दशेयित्वा. नृत्यात. निवतंत्ते, तथा प्रकृति 
पुरुषस्य आत्मानं प्रकाइय विनिवतते ॥ -- hrs 
आवार्थः०--“रङ्गस्य' “पुरुषस्य? दोनों में कर्मणि. ate । यथा = जेसे नतँको = नाचनें . 
वाळी, रङ्गस्य = रज्गस्थित दशकों के सामने ( नृत्य करती हुई अपने को ), . दर्शयित्वा = दिखाकर) 
नृत्यात्‌ = नृत्य से, निवतेते = निवृत्त होती है ( विरत होती है), तया = वेते; ही प्रकृतिः्न्मघान 
( अव्यक्त ) भी पुरुषस्य = पुरुष के सामने आत्मानम्‌ अपने को). प्रकाशय = प्रकटकर7. विनिः 


शब्दाद्यात्मना पुरुषादमेदेन च प्रकाइयेत्यथेः ।:५९॥ 

“रङ्ग शब्द = ae at ‘era? है, वह अचेतन दोने से नतेकी का नृत्यदशेन केसे कर 

सकता है अतः उसका 'दर्शन!-+क्रिया से सम्वन्ध होना असम्भव है, इसलिये “रङ्गः का लाक्षणिक 
अर्थ वताते हे--'स्थानेनेति।? "रङ्ग? का वाच्यार्थ !जो:नाव्यस्थान है, उस स्थान मर स्थित 

` पारिषद अर्थात्‌ रङ्गमूमि ( नाव्ययशाला ) पर बैठे पुरुष ( छोकसमुदाय )--परिषत्‌ = सभा, उसमें 

स्थित छोग--उपलक्षित किये जा रहे हैं । ( जक्षणाबृत्ति के द्वारा बोधित किये गये हैं)। 

अच्यत का अभिन्यक्तिरूप प्रकाश कॅसे होगा! ' | 
ar अव्यक्त प्रकृति, अपने at कायछुप से प्रकाशित करती है । 

अब्द, स्पर्शांदिविषयों की सृष्टि के रूप में, अपने को पुरुष” के लिये प्रकाशित करं pe 

के लिये भोग अपण कर ( देकर ) और. अपने.को पुरुष से Raa ( भिन्न) प्रंकाशिंत 

है और निवृत्त होती है। अर्थात 'आत्मा प्रक्नतिभिन्न sb दाबा 

` ( विवेकख्याति ) करके निवृत्त होती हैं। पुरुष को भोग ओर 

“की प्रवृत्ति होती हे । जब दोनों प्रयोजन सम्पन्न दो जाते हैं तों सदा'के लिये--वह (प्रकृति) 

वरवे जाती हे॥ ५९0, 0 ०० म माना पाप एयर: ue पं | 5. ० 


१ अन्य नम) एज ie ee र गान हग गे का 
छै १--अपने को प्रकट कर-यह : 

ह EES शब्दादि विषयः प्रधान के दी!:परिणाम हैं उनका - दशेन> दोना दी ै 

अधान-तत्त्का दशत दै.इसो. प्रकार मह्त्व) ETC भी, HARTA. | 

Bhat को प्रमाण का पत्यक्ष न होने. पर भी : उनके (प्रमाण, SS a 

जल परश प सा मात छिवा जाता है। Jabs SES 

उसी से प्रधान का 
Laut Shs और पुरुष दोनों व्यापक हैं, तब उनकी iS कैसे दो oat 
समाधान यह है कि अविवेक के कारण हुए निवेत्तिदों जाती G1 ४ ४ 
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स्यादेतत्‌- प्रवतताम्प्रकतिः पुरुषाथम्‌। पुरुषाहुप- 
(२६०) शुणवत्याः प्रकृतेः कृतात्प्रकतिळेप्स्यते कञ्चिदुपकारम्‌ , आशज्ञासम्पाद्‌ 
अ्त्युपकारं faa . नाराधितादिवाज्ञापयितुभेजिष्या। तथा च न परा- 
पुरुषोपकारः । MSS आरम्भः'-इत्यतआइ-- ` 


cafe’, भोगापवगांत्मक पुरुषार्थ. के लिये प्रवृत्त होती है, हमें स्वीकार है, अर्थात प्रकृति, 
rer के. लिये. ( परार्थे ) प्रवृति होती है, और “पुरूष? sate 

(२६०) प्रत्युपकार के बिना से अपना स्वार्थ लाभ करता है। किन्तु जिस पर ( पुरुष पर) 
ही गुणवती प्रकृति के ` प्रकृति ने, भोगांपवर्गंदान देकर उपकार किया है, उस पुरुष से 
द्वारा पुरुष पर उपकार। भी प्रकृति का कुछ प्रत्युपकार अवश्य ete चाहिये। जिस ' 
; प्रकार लोकव्यवहार में भुजिष्या ( दासी ) अपने स्वामी की आशा 

का अक्षरशः पालन कर उसकी सेवा करती हैं ओर उस सेवा कां उस दासी को अपने 'घनी . 
(स्वामी ) से पारितोषिक आदि फल मिळता दे, उसी तरह -प्रकृति को भी अपने द्वारा उपकृत 
किये गये “पुरुष” से कुछ फल 'अवश्य मिलना चाहिए । ` अतः प्रकृति की सर्चप्रवृत्ति, केवळ ` 
पुरुष के प्रयोजन के. लिए ही ( प्रकृति की प्रवृत्ति परार्थं है )--नहीं- कहा जा सकता । दासी 
के पारितोषिक लाभ के समान प्रकृति का भी कुछ स्वार्थ 5( पुरुष के द्वारा उपकार प्राप्ति) 
अवश्य होगा । इस आशंका के समाधानाथै निम्नकारिका उपस्थित की जा रही है 


नानाविषैरुपायैरुपकारिष्यनुंपाकरिणः पुंसः | 
गुणवत्यगुणस्य सतस्तस्याथमपाथकञ्चराति ॥ ६० ॥ 


अन्वयः--( प्रकृतिः ) अनुपका रिणः पुंसः नानाविधैः उपायैः उपका रिणी .(भवति ), गुणवती 
अयुणस्य सतः तस्य अर्थम्‌ अपार्थकम्‌ चरति ॥ ; 
. ` आब्ार्थः-प्रङतिः 'अनुपकारिणः=मत्युपकार न करने. वाले, . पुंसः = पुरुष की 
“नानाविधैः? = मोग्य-मोगसाधन भोगायतनात्मक अनेक, - उपाशेः = परिणामों के द्वारा 
_ “उपकारिणी? = केवल प्राथंदृष्टि से. उपकारक होती है, और वह स्वयं “गुणमयी? = त्रियुणमयी- ' 
(Pantie). है, अतः . “अगुणस्य'.= 'गुणरहित (- 'निगंण-गुणशन्य ), “सतः? = केव 
स्वरुप से रइने वाले, “तस्य? = चेतन (पुरुष ) aT “अर्थस्‌? = भोगापवगेरूप प्रयोजन, “अपार्थ 
कस = निःस्वार्थ - ( अत्युपकारशन्य ) 'अपगतः -अथेः प्रत्युपकारः यस्मात्‌ तत्‌ = अपार्थकम 1? 
“चरिति’ = सम्पादन करती है। जो धनवान्‌ होगा वह दूसरे को धन दे सकता है, निर्धन वेचारा , 


क्या देगा ऐसे ही ओगापवर्गचती प्रकृति, 'आत्मा! को भोगापवर्ग देती है, 'आत्मा(पुरुष) तो 
निगुण है, वह उसे क्या दे सकता हे! अर्थात कुछ नहीं दे सकता | DE 


नाना? इति । यथा गुणवाहुपकार्यपि ह 
कारिणि' स्वामिनि alse त्यो निगुणे5त एवाजुप- 


सि ei ga 


२ _ १. एकके नित eae Ren wine = 
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'नाना? इति । जैसे सत्य, सन्तोष! कायकुशळता; . परोपकार .आदि यो से युक्त कोई 
स्वामिनिष्ठ सेवक ( नौकर ) कतव्यबुद्धि से किसी 'न्रिगेण अतएव अनुपकारी स्वामी (सालिक ) 
की (इस स्वामी से अपने को : कुछ लाभ नहीं होनां है ae माझम. रहने पर भी.) एकनिष्ठ 
होकर सेवा करता है, उसी प्रकार! यह. अकृति तपस्विनी--भोग्रापवर्गात्मक प्रफळूळामार्थ, 
त्यते = परिणामतापसंस्कारदुःखैः सन्तप्यते यत्‌ तत्‌ तपः (सगं: ) तदतो--अर्थात दीन 
प्रकृति स्वार्थरहित होकर अपने लिये किसी फल की इच्छा न रखकर दी सगे ( तृप्ति) पैदा 
करती है । प्रकृति, सुख-दुःख मोहात्मकगुणवती दै, अतएव भोगापवर्गात्मक उपकारं पुरुष पर 
करती है, किन्तु “पुरुष उसके बदले में कोई प्रत्युपकार नहीं करता, जिससे प्रकृत के दारा 
किया गया भोगापवर्गात्मक उपकार, अत्युपकार शन्य़' ( व्यथे ) होता है । अतः मानना होगा कि 
यह चेतनपुरुष के प्रयोजनार्थ ही सगै ( सृष्टि ) करती है। अपने प्रयोजन के लिये.नहीं.॥ ६० ॥ 
| | स्यादेतत-'नतेकी चत्यम्परिषरूशो दशोयित्वा 
(१६१ ) दिवेक्या- ` निवुत्ता5पि पुनस्तद्रष्कौतूइळात्‌.. प्रवतंते यथा, 
त्यनन्तरम्‌ प्रधानस्यात्य- तथा प्रकृतिरपि पुरुषायात्मामं दशेयित्वा निवुत्ता 
न्तिकी निवृत्ति _ . ऽपि पुनः प्रवस्स्थेति'-इत्यत आह-- 
नर्तकी रञ्गमन्रस्वित ( नाव्यशाछास्थित ) लोगों को अपना नृत्य, दिखाकर..नृत्य, समाप्त 
नन; . कर चुकने पर भी “पुनः एक वार-पुनः एकबार' इस प्रकार उत्सुक 
(२६१) विवेक्रख्याति के लोगों के साम्रद कहने पर वह पुनः नृत्य प्रसेन प्रवृत्त होती है, 
अनन्तर ग्रधान की वैसे दौ-प्रकृति भी. चेतन पुरुष के सामने सृष्टिरचना करती 
अत्यन्तिक निवृत्ति हुई अपना स्वरूप दिखाकर सगै ( सृष्टि ) रचान को समाप्त कर 
१ चुकने पर भी पुनः अर्थात विवेकख्याति के अनन्तर सगंरचना में 
स्वयं प्रवृत्त होगी । एवं च पुनः संसार की प्राप्ति दोगी तब नस पुनरावतते' इत्यादि थुतियाँ 
अनुपपन्न होंगी । इस आशंका के समाधानाथ निम्न कारिका उप्स्थित होरहीदै- _ 
a ros woe CNTR] : 
TSA सुकुमारतरन्न किञ्चिदस्तीति. मे मतिभेवति । 
था इष्टांऽस्मीतिं पुनने दंशेनश्चपैतिः पुरुषस्य ॥ ३१ ॥ 
अन्वयः--प्रकृतेः सुकुमारतर किश्चिदपि चास्तीति मे मतिभेवति, या दृष्टाप्स्मीति पुनः 
पुरुषस्व दर्शन नदि निड न 
_ झावार्थः-*प्रकतेः--ग्रति से अधिक, “सुकुमा रतरस्‌' ` = अत्यधिक ढब्जाशीछ) ‘fafa 
दोषि? = दूसरी, कोई वस्तु, “नास्ति? ८नहीं है, 'इंति = ऐसा “से! = सश इंदवरेकष्ण काः 
धतिः = निश्चय ( विश्वास ) है, क्योंकि “या! =जो प्रकृति, जब, 'इष्टा “अस्मि? = "TET अह ` 
इष्टा अस्मि अर्थात्‌ पुरुष के द्वारा मैं देख छौ गई 'इति? = पेला जान लेती है, तब “पुन = 
फिर से दुंबारा, ‘Geren aes, के “दनम्‌? नि में ( सामने अथात. उसकी शोष्य 
rag) aster मता ९.८. VPLS i es ता 7: 
१, कारिकाकार ने 'सुकुमारतर* पदका प्रयोग किया है, दोनों में से एक के निवारण करने 
में Gop प्रत्यय किया जाता है, अतः उक्त 'सुकुमारतर' सन्द सुकुमार सापेक्ष होने से इषटान्त 
गमित प्रतीत होता दै, इसीरिये कौमुदीकार ने 'असूरयेस्परयाहि' से दृष्टान्त बताया: हे. ` .= ; . 
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“प्रकृते?” इति ` खुकुंमारतरता5तिपेशलता, .- परपुरुषदशनासहिष्णु 
तेति यावत्‌ | अखूयम्पश्या हि कुळवघूरतिमन्दाक्षमन्थरा प्रमादाद्विगलित 
दिरोञ्जला चेदालोक्यते परपुरुषेण, तदाऽसौ तथा प्रयतते, अप्रमत्ता 
gaat पुरुषान्तराणि न पुनः पश्यन्ति, एवम्प्रकतिरपि कुळवधूतो ऽप्यधिका 
हृष्टा विवेकेन न पुनद्रक्ष्यत इत्यथः ॥ ६६ ॥ ` ह 

“प्रकृतेः? इति 'सुकुमारतरता' शब्द का करते हैं--'अतिपेशकताः और “अति 
पेशलता! का अर्थ करते हैं---परपुरुषदशेना5्सहिष्णुता”ः इति । परः तत्त्वक्षान के दारा अज्ञान 
को दूर कर विवेक को प्राप्त हुआ. जो पुरुष, उसका “दुशन' भोग विषयता अर्थांत भोग्यतों, 
उसकी असहिष्णुता ( सहने कौ शक्ति .न होना ) । इसी को दृष्टान्त देकर. स्पष्ट करते हे 

“असूयस्पश्येति ।--'सूर्य न पश्यति इति असूयम्पश्या' अर्थात--अत्यन्त पतित्रता, जो सूय 
को मी नहीं देखती वह पर पुरुष को कैसे देखे ! अतिमन्दाचमन्धरा-“अतिमन्दै अक्षिणी यत्र 
कर्मणि इति मन्दाक्षं, तेनं मन्धरा ।' अत्यन्त GOT के कारण; मन्दगामिनी,:कुल्वधू ( उच्चकुछ में 


tag बनकर आई हुई.) असावधानी से-“विगछितश्षिरोञ्चला- ` 
"> "काक शिरसः २ त यस्याः सा!--सिर से पछा. हट गया है जिसका--ऐसी किसी 


पतिव्रता को पति के अतिरिक्त कोडे पुरुष यदि देख ळे तो वह पतिन्रत। कुलवधू पुनः इस प्रकार 
सावधान र्‌इने का प्रयत्न करती' है कि जिससे उस सुविनीत अनुद्धत कुलवधू को पति के 
अतिरिक्त अन्य पुरुष पुनः न देख सके । उती प्रकार “प्रक्ति’, सवपुरुषसाधारण होती हुईं भी 
“तत्तदबुद्धितत्त्वात्मककायरूप से-तो पतित्रेता से भी अंधिक धार्मिक हैं, उसे “इयं जडा, जशुद्धा, 
शुद्धवेतनमिन्ना? इत्याकारक विवेकशान से 'पुरुंष' यदि एक वार देख छे. तो ae ( प्रकृति.) 
उस विवेकी पुरुष के दृष्टिगोचर ( भोग्य ) पुनः अपने को न होने देने का सदैव प्रयत्त करती 
है । अर्थात विवेकी पुरुष के प्रति बुद्धि" कभी संसरण “नहीं करती, अपितु छीन हो 

जाती दै ॥ ६१॥ : 

स्यादेतत्‌-“पुरुषश्वेद्खुणो५परिणामी, कथमस्य मोक्षः ? मुचेबन्धनविष्लै 
TAAL, सवासनक्छेशकर्माशयानाञ्च बन्धनसमा- . 

(२६३) निर्युणपुरुषमोक्ष- ख्यानां ,पुरुष5परिणामिन्यसम्भवात्‌ | अत एवास्य च 

संसाराद्यसम्मवत्वशड्ठा । पुरुषस्य न संसारः प्रेत्यभावापरनामाऽस्ति, निष्कि 
यत्वात्‌ | तस्मात्‌ 'पुरुषविमोक्षाथम' इति रिक्त 

¬इतीमां शङ्कासुंपसंद्दारव्याजेनाभ्युपगच्छन्नपाकरोति 

संसार, बन्घ-जर सोच तो 'प्रकृतिः .के घंमे हैं, “पुरुष? के नहीं-श्सी को वता रहे हे . 
“स्यादेतदिति।' यदि पुरुष निगुण, ओर धमेलक्षणावस्थात्मक 


((२६२ ) निर्गुण पुरुष के _त्रिविधपरिणामश्न्य है, 'तो. उसका ( पुरुष का ). मीक्ष केसे सांभव 


मोच ओर संसार के है ! अ्ांत-मोक्ष. दोना. असंभव है। मोक्ष के असंभव होने में हेतु 
असंभव की आशंका । बताते है “सुचेरि'ति । 'सुचि”-धातु का अथे है बन्धन-विंइेष। 
. . वन्धन-विश्छेष का अथं है = बन्धनतिरोभाव। और वासना 
सहित फ्छेशकर्माशय को “बन्धन? कहते. हे .। ' जन्मजन्मान्तरीयसंस्कारों को "वासना? कहते 
हे ।: और “आशेरते वासनादय:-यत्र इति -आश्ञयाः--वासनादिक जहाँ पड़ी रहती हें उसे 
' आशय ( धर्माधम ) कहते हे । उन्हीं को 'बन्धन्? यह समाख्या: ( संशा-नाम ) दी गई है 1 उन - 
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वन्धनों ( आशयो ) का “अपरिणामीः पुरुष” में सम्मव कैसे हो सकता है? एवं च: “यो धर्मों यत्र- 
यतेते स तत्रैव तिरोभवति' इस नियम के अनुसार पुरुप में बन्धनात्मकधर्मा्मेूप : घर्म. का अभाव 
होने से तद्विइळेषात्मक तिरोमाव at Gee में. सम्भव नहीं। एवं च बन्ध 'विएलेषात्मक 
मुक्ति को ‘ger. का धर्म नहीं कद्दा जा सकता। और frida होने से ही अर्यात्‌ 
` क्रियात्मकधर्मञचन्य होने से 'पुरुष' को प्रेत्यभाव ( प्रेत्य = मरकर पुनः भावः = जन्म) 
अर्थात्‌ संसार भो नहीं है, क्योंकि जन्म-मरण तो पुरुष के धमे नहीं हैं । अतः संसार ( बन्धन ) 
और मुक्ति ये पुरुष के धमं न होने से "पुरुषस्य--विमोक्षार्थम्‌? ( का-५८) जो कहा गया 
` है, वह असंगत (रिक्त) है। इस आशंका: के निवारणार्थ निम्न कारिका उपस्थित हो 
रही है ` 


तस्मान्न बध्यतेडद्धा न सुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌। | 
संसरति बध्यते सुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥ ६२ ॥ 


अन्व०-तस्मात्‌, अद्धा कञ्चित्‌ न संसरति, न बध्यते, नापि सुच्यते | प्रकृतिरेव नानाश्रया 
सती संसरति, बध्यते, मुच्यते च ॥ 
भावाऽर्थः-*तस्मात? = पुरुष निर्धभेक होने से अर्थांत पुरुष अगुण, अपरिणामी होने से 
“अद्धा? ॥ तत्त्वतः-वस्तुतः, 'कश्चित? = कोई भी पुरुष, “न संसरति'-जन्म-सृत्यु को नहीं 
पाता है, और “न” न ही, “बध्यते? = वासनासहित क्लेश-कर्म-आंशय से युक्त. होता है, तथा 
, न! = न, 'मुच्यते? = वासनाविशिष्ट क्लेश-कर्म-आशयों के तिरोमाव से हो युक्त होता हे 
अर्थात्‌ पुरुष न बद्ध होता है, न सांसार को. प्राप्त करता है और न सुक्त होता eT निरोधो न 
चोत्पत्तिर्न बद्धो न च साधकः । न सुसुक्षने वे सुक्त इत्येषा परमार्थता ॥” तब बन्ध, संसरण, मुक्ति 
किसको होती दै ! उत्तर देते हैं-- 3 


“प्रकृतिरेव? = प्रकृति ही, “नानाश्रया सती? = अनेक प्रकारो को ( भोग्यनभोगसाधन-- 
भोगायतनरूप आश्रय = संसार. बन्धनादि आलूम्बनविशेष है जिसके ऐसी ) अपनाती हुई अर्थात्‌ 
अनेक पुरुषों का आभ्य प्राप्त करती इई . | 
. "संसरति? = संसरण करती है. ( अभिव्यक्त जनन-मरणषमों .से युक्त हो जाती दे), 
“बध्यते? = अभिव्यक्तवासनाविशिष्ट -क्डेशकर्मांशयों से युक्त हो जाती दै, और. “सुच्यते?.= 
वासनासहित क्छेश-कर्म-आशर्यो-के. तिरोभाव से युक्त भी हो जाती है । निष्कष यह है-- 
भोग और - अपवगे तो “प्रकृति? के धम हैं, “पुरुष” में तो “प्रतिबिम्बाख्य सम्बन्ध से उनका 
उपचार ( लाक्षणिक प्रयोग ) किया जाता दे ॥. . 

श्तस्मात्‌” इति । अद्धा न कञ्चित्‌ पुरुषो बध्यते, न कश्चित्‌ संसरतिः 

कश्मिन्सुच्यते। : प्रकृतिरेव तु नानाअया सती 

(२६३) तत्परिहारः बध्यते संसरति सुच्यते चेति बन्धमोक्षसंसाराः पुरुषे 

__ अङृतियतानां संस्रारा- `, घूपचयन्ते जयपराजयौ सृत्यगतावपि स्वामिः 

दोनां पुरुषे उपचारः। न्युपचयते, तदाथयेण : AIAN, तत्फ 

§ ` - ger च शोकळाभादेः स्वामिनि सम्भवात्‌ । भोगा- 
१. अद्धा = तत्वतः वस्तुत इति यावत्‌ “तत्त्वेत्वद्धाअसाइयस्‌” इत्यमरः | 
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पवर्गयोः प्रक्ृतिगतयोरपि विवेकाग्रहात्‌ पुरुषसम्बन्ध उपपादित इति सवे- 
म्पुष्कठम्‌ ॥ ६२॥ ` 


“तस्मादि?ति' | वस्तुतः कोई भी Ter न बंता है ( सवासन 
(२६३) आशंका का परि- कछेशकमाझयधमे वाळा होता है) औरं न कोई 'पुरुष' संसरण 
हार और प्रकृतिगतसंसारा- ( जन्म-मरण घमेवाला होता है) करता है, एवं न कोई--“पुरुष? 
दिका पुरुष में उपचार ।. मुक्त ( मोक्षधम वाला ) होता है । > 

पुरुष तो चैतन्यमात्र दै, कूटस्थ है, नित्य सुक्त है। और सांसारिक दुःखानुभवरूपमोग परि- 
गामिनौ बुद्धि का घमे दै । बुद्धि में प्रतिबिम्बित होने से उसके साथ एकाकार हुए पुरुष का बुद्धि 
के भोग को देखना ही भोग है। ae भोग किसका है यह न समझ पाने से (ववेकाग्रह होने से) - 
पुरुष में आध्यासिक मोक्तृत्व है । विवेकख्याति के द्वारा केवळ भोक्तृत्वाध्यास की निवृत्ति हो 

' जाना ही मोक्ष दै । वास्तव में पुरुष को न बद्ध होना है और न युक्ति पाना है । 

aha ‘neh ही अनेक आश्रयों को पाकर अर्थात बुद्धि-अहंकार से लेकर मद्दा- 
भूतान्त अनेक रूपों को धारण कर वन्धन को ( सवासनक्छेशकर्माञ्यधमे को) प्राप्त 
होती है और संसरण ( जन्म-मरण धमे को.) प्रा होती दै, एवं सुक्त ( अपवगे धर्म से युक्त ) 
होती है । Pe 
झंका--वन्बन-संसरणमोक्षादि ate. प्रकृति के दीः होते हैं तो “पुरुपविमोक्षार्थम्‌ जो 
कारिका में कहा गया दै, वह कैसे उपपन्न हो सकेगा १: |. angi 
समा०--बन्धमोक्षेति !! बन्ध, संसार, मोक्ष का पुरुष पर उपचार (आरोप ) किया 
हे ae के तिरोहित होने से प्रकृतिगत बन्धादि पुरुष के प्रतीत होते हें बन्धादिक 
बुद्धिनिष्ठ ही हैं--पुरुष में तो बुद्धि के. संपके से बुद्धित धर्मों का केवल आरोप किया 
जाता दे a pia 3 
` खुद्धयात्मक प्रकृति' के वन्व-मोक्ष-संसार ( कर्माशय-उनका ध्वंस-जन्ममरण ) रूप धर्मों 
का पुरुषों ( जीवात्माओं ) पर आरोप किया जाता हे-अर्थात्‌ पुरुषधमंत्वेन ` व्यवहार 
मात्र किया जाता हैं । इसी को इष्टान्त.के दारा समझा' रहे हैँ-“यथैति |” जसे--जय ओर 
पराजय वस्तुतः सैनिकों का दै लेकिन स्वाभिसेवकमावसबन्ध के. कारण स्वामी पर जय-पराजय 

«का आरोप किया जाता है अर्थात्‌ स्वामी कां विजय अथवा पराजय हुआ--यह व्यवहार होता 
है, जय और पराजय के साक्षात्‌ आश्रय तो सैनिक है अतः ये सैनिक ही उसके (जय-पराजंय के) 
भागी हैं । जय और पराजय का फल घन लाभ, सुखादि और शोक, अशान के कारण राजा को 
प्राप्त होता है। . Doe vee 
“उसी प्रकार 'भोगापवर्ग'- वस्तुतः प्रकृति के हैं,-'पुरुष! से उनका कोई सम्बन्ध नहीं, तथापि 


'बिवेकाग्रहः ( प्रकृति-पुरुष का.भेदशान न द्ोने.से ) Stee) ( आति सकष का. मेदहाल न होने से ) के कारण See के साथ सम्बन्ध ( AT ‘ger के साथ सम्बन्ध ( स्वाथय- 

| ` १. यहाँ मूढकारिकोक्त पाठक्रम का आदर नं कर “कौमुदीकार ने अथक्रम को आदर किया 
हे--प्रथम बन्ध, पश्चात: संसार, अनन्तेर MEET है। {` हि | 
ae २. नानाश्रया/अर्थात्‌ /नानापुरुषाश्रया। तथा च कंचित्‌ पुरुषमाश्रित्य बध्यते, कंचिदाशित्य 

संसरति, कंचिदाश्रित्य मुच्यतेच। . .. RP याह य मत 


SNF Fi 
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कारिका ६३ ] प्रकृतेरष्टरूपाणां चम्धमोक्षजनकत्वविभागनिरुपणम्‌ २८९ 


प्रतिविस्वितत्त ) कल्पित किया जाता दै । एवं च “पुरुष” में मोगापवर्ग का उपचार किया जाता है । 
` क्योंकि अज्ञान से उनकी कल्पना पुरुष में की जाती है, वास्तव में नहीं। शस कारिका के 
द्वारा सांप्यद्शन का समस्त गूढ रहस्य पूर्ण रूप से प्रकट कर दिया गया है॥ ६२ ॥ _ 


(२६४) प्रकृत्या घर्मादि- 'नन्ववगतम्‌ 'प्रकृतिगता बन्ध लसारापवर्गाः पुरुषे 
सप्तरूपेबेन्धनमेकरूपेण त- उपचर्यन्ते’ इति | किसाधना: पुनरेते seas १. इत्यत 
एवज्ञानहपेण च सोक्षणम्‌। आइ 


“वन्थ-मोक्ष' के निमि'्त की जिज्ञासा प्रकट फरने के लिये 'नन्ववगतसिति ।' 'वन्ध-संसार 
और मोक्ष तीनों ही वस्तुतः 'बुद्धि के धमं हैं, 'स्वाभयप्रति- 
(२३४) धर्मादि सात बिम्मितत्वा'ख्य कल्पित सम्बन्ध से उनका उपचार "पुरुष? में . 
रूपों के द्वारा रति का किया जाता है।. यह तो अच्छी तरह समझ में आ गया। किन्तु 
घन्धन और एक रूप (तरव- अव जिज्ञासा यद होती है-प्रकति के इन 'बम्ध, सोच, संसार? 
ज्ञान) से उसका मोत्त धर्मी का निमित्त ( साधन ) क्या दै! इस शंका के निवारणार्थ 
निम्न कारिका उपस्थित हो रद्दी है :-- - 


रूपे! सप्ृभिरेष तु बध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृतिः । 
सै च॒पुरुषाथम्प्रति विमोचयत्येकरूपेण ॥ ६३॥ 


अन्व०--प्रतिः पुरुषार्थ प्रति आत्मना एव सप्तभिः रूपैः आत्मानम्‌ बध्नाति, सेव च एक- 
रूपेण आत्मानं विमोचयति ॥ 
भावाऽर्थः-- "प्रकृतिः = प्रकृति, ‘gene’ = भोगापवरगारूपपुरुषा्ं में से, ‘af = मोग के 
प्रति, 'आत्मना = एव? स्वयं et 'सप्तमिः?- धम, अधमे, अशान, वैराग्य, अवैराग्य, ऐश्वर्य, 
अनैश्वये--सा त, ‘eq? = ष्मो ( भावों ) से, "आध्मानम्‌? > भपने को; “बष्नाति! = कर्माश- 
यात्मक बन्धन से वांध लेती है । और 'सेव' = वही इति ‘gens प्रति’ अपवगं के प्रति, 
“पुकरूपेण' तत्त्वज्ञानात्मक मावसंशक एक धमे से| ( विवेकख्याति से ) “आत्मानं? = अपना 
“विसोचयति’ = बन्धविइलेष कर लेतो है। आव यह दै कि धर्मादि सात निमित्त कारणों को . 
पाकर "प्रकृति? स्वयं हौ अपने को मोग के प्रति बांध लेती है और 'शानरूप निमित्त कारण? को 
पाकर अपने को अपवर्ग के प्रति स्वयं छी मुक्त कर लेती है। 'भोग? के .छिये बंध जाती है और 
‘oa? के लिये मुक्त दो जाती है॥ | १ १ 


‘ete इति । तस्वशानवजै बध्नाति घर्मादिभिस्ससभी रुपैभावेरिति। 
“युरुषार्थस्प्रति” ओगापवगेस्प्रति “ आत्मना55त्मानम? पकरुपेण तत्त्व- _ 
शानेन विवेकख्यात्या विमोचयति, पुनमोगापचगों न करोतीत्यथेः ॥ ६३ ॥ 

“रूपै।” इति । सात रूपों में ` से वज्ये रूप बताते दै-“तस्वज्ञानव्जेमिति । तत्त्वज्ञान 
को वज्यै कर अवशिष्ट vated, भश्ञान, वैराग्य, भवैराग्य, ead, अनेश्वयंसंश्षक सात रूपों से 
अपने को ate हेती दै । “सप्तमी रूपैः? यहां “रूपे” का अथ॑ बताते हैं- 'भावः' इति। 
aout प्रतिः का अथं करते हैं-'भोगापवर्गों प्रति! । भोग के प्रति भ्यांद भोग के छिये 
अपने को बांध ळेती है भौर अपवर्ग के प्रति अर्थात्‌ अपवगे ( मोक्ष ) के लिये अपने को मुक्त कर 
खेती है ( छुड़ा लेती हे )। किससे किसको बांषती है भौर छुड़ाती दै-यह भाकांक्षा होने पर 

१९ सां० कौ० | 
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२९० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ कारिका ६४ 


कहते है--'आत्मना 55व्मानमिति' | स्वयं के द्वारा (ही) स्वयं को et ate लेती है और 
Get लेती है। ‘qe रूपेण' का भयं करते हे-'तत्त्वज्ञानेन' । लेकिन “पंच विशतितस्व- 
wiv’, विवेकस्याति के द्वारा मुक्ति का कारण होता है, साच्यात नद्दी-यद्द वताने के लिये 
कहा 'विवेकखयात्येति'। अतः यहां पर 'तरवज्ञान! शब्द से 'सत्त्व-पुरुपान्यताख्याति' का ही 
अइण करना चाहिये । sak द्वारा अपने को छुड़ाती है। विमोचयति? > विशेषेण मोचयति 
अर्यात मुक्ति का स्वयं ही कारण वनतो है । चन्द्रिकाकार इस प्रकार व्याख्या करते हैं-- 

पुरुषार्थम्‌ = भोगं प्रति मोग के प्रति, आत्मना = बुद्धिरूपेण- भपनी स्वरूपभूत बुद्धि से, आत्मा- 
नम्‌ = पुरुषस्‌--पुरुष को, रूपैः सप्तभिः = धमंवै राग्येवर्याथर्माशानावेराग्यानेदवयंकेः:--धगे, वैराग्य, 
Reqd, अधमं, अशान, अवैराग्य, भनेइवरयं इन सात रूपों ( भावों, धर्मों ) से, वध्नाति = वांधती 
है, पुरार्थम्‌ = स्वरूपावस्थानळक्षं मोक्षं प्रति स्वरूपावस्थ।नलक्षण मोक्ष के प्रति, एकेन रूपेण = 
शानेन-श्चानास्मकएकरूप ( भाव, धर्म ), से मोचयति = संसाराव चिवतंयति-संसार से निवृत्त 
कराती है। इस ब्याख्या से यह सूचित होता है--वेराग्य उपरति आदि के न होने पर भी 
केवळ ' शान से ही मोक्ष हो जाता हूँ अर्थात्‌ शान, मोक्ष में देतु बन ही जाता है। वेदान्तीळोग 
कहते हे--"पू्णांबोधे तदन्यौ द्वौ प्रतिबद्धौ यदा तदा। मोक्षो विनिश्चितः झिंन्तु दृष्टदुःखं न 
चर्यति ॥” = दो वेराग्योपरमौ-बेराग्य भौर उपरम, दृष्टदुःखम्‌ = ययोचितव्यवहारक्लेशः-- 
समुचित ब्यवहारकष्ट। तया च-विषयदोषदर्शनजन्य जो विषयजिणासारूप वैराग्य उसका 
फळ इतना हो हे कि विश्यमोगों के प्रति पुनः दीन न होना अर्थाद्‌ ओोगों के मधील 
न होना। वराग्य का फल मोक्ष नहीं है। उसी तरह यमादिकों से साध्य वृत्तिनिरोधात्मक 
उपरम का भी फल इतदशंन न होना ही हे, मोक्ष नहीं। छुपति में तो मोक्ष को ज्ञानैकलूभ्य 
बताया दद । faved यह है--पुनः 'भोगापवर्ग को नदा करत्ती ? मोग के न देने पर मोक्ष का 
न देना युक्तियुक्त ही है.। क्योंकि मोगदान पर दो मोक्षदान निर्भर हैं ॥ ६३ ॥ 


अवगतमीइश तस्बम्‌ , तत! किमित्यत ate — 

हपरिनिर्दिष्ट समस्त और व्यस्त रूप से पश्चविंशतिपदार्ों ( तरवो ) ) के समुदाय को एकवार 
hy छिया जाय तो उससे क्या छाम ! इस आशंका के सम्रधाना4ं निम्नकारिका उपस्थित हो 

एवन्त्वाम्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ । 

_अविपयेयादिशुद्धं केवलशरुतपद्ते ज्ञानम्‌ ॥ ६४ ॥ 

१. आत्मना--आत्मीयया बुद्धथा । पुरुषस्य प्रकृतिकृतो बन्धो न साक्षात. , किन्तु बुद्धिदारक 
ae भात्मानमात्मना वेत्सि सनस्यात्मानमात्मना” इत्यादिप्रयोगाः कथं संगच्छन्ते, 
: वस्तुनो युगपदेकक्रियानिरूपितकठृस्वकमंत्वादेरसंमवात , परया कटुंसंशया कर्मकरणादि- 
a बाघात । नेष दोषः, महंकारायुपाधिभेदेन आत्मनोऽपि मेदमाभित्य “भारमानमास्मना 
te Sa यार eran तथा चोक्तं इरिणा--“एकस्य बुद्धयवस्याभिमे देन 

स्वे करणत्वं च कत चो र १२० = 
ति oa पजायते 1? बुद्धयवस्थामि दुद्धिकडिपतामिरवस्था | 
` २. एकरूपेण = अनेकाकाररहितेन मुख्यरूपेणेत्यथ: | 5 
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कारिका ६४ ] तत्त्वक्षानस्य स्वरूपप्रदर्शननिरूपणम्‌ २०१ 


अन्च०--एवं तत्त्वाभ्यासात्‌ 'नाइत्मि, न मे, नाइइम्‌” इति अपरिशेषम्‌ अविपयंयात्‌ विशुद्धं 
केवलं शानम्‌ उरपद्यते ॥ 

भावार्थ:--पुचम!--उपरिदर्शित समस्त-व्यस्त दोनों प्रकार से, 'तर्वा$म्यासाव!-- 
“तत्त्वस्य = तत्तशान ( पंचविंशति पदार्थों के ज्ञान) के अभ्यासात? = सदासर्वदा पुनः पुनः 
प्रयत्न करते रहने से “नाइस्मि' = आत्मा क्रियावान्‌ नहीं दै--यइ ज्ञान होता है, ( इससे यह 
सूचित द्ोता है कि अध्यवसाय, सभिमान, संकरप, आळोचनात्मक व्यापारों का आस्मा में निषेष 
किया गया है ), उसी तरह “न से? = आत्मा स्वामी Tet है--यद ज्ञान होता है, इससे आत्मा 
में स्वामित्व का निषेष सूचित होता है, उसी ace “नाऽहम्‌? = आत्मा कर्ता नहीं दै--यद शान 
होता दै, इससे आत्मा में ager का निषेध सूचित होता है “इति? = इस प्रकार से, 'आत्मा- 
क्रिया-स्वामिता-कतृंतावद्धिन्तः-आत्मा, क्रिया, स्वामित्व, कतेत्वविशिष्ट से अतिरिक्त है--शत्या- 
कारक, अपरिशेषम्‌--“न।स्ति किञ्चित्‌ परिशिष्टं ज्ञातव्यं यत्र ततः--जहाँ ज्ञातव्य रूप से कुछ 3 
वाकी न Tet हो ऐसा अर्थात्‌ सवेथा सम्पूर्ण, 'अविपयंयात?--संशय-विपयंय-विकरप से भिन्न 
होने के कारण, “विशुद्धस्‌' = संशयादिको से किन्चिन्मात्र भो जो स्पृष्ट नहीं, केवलम्‌ = कोवल्य 
प्रयोजक केवल प्रमात्मक हो, “ज्ञानम्‌? = तत्त्वज्ञान, “Sequa’ = प्रकट होता है । चन्द्रिकाकार इस 
प्रकार व्याख्या करते हैं-- ः 


“अवतु शानादेव कैवल्यम्‌, तदेव तु कस्मात्‌ किमाकारं च ? तदाइ--“एवमिति 7 उक्तप्रकारेण 
पुरुषगोचराभ्यासात्‌ = पुनः पुनश्चिन्तनरूपात निदिध्यासनादेव, केवछम्‌>पुरुषमात्रगोचरम , शानम्‌ 
= साक्षात्कारः उत्पद्यते इत्यरथः । एतेन निदिध्यासनसइङ्तेन . मनसैव ` आत्मगोचरनि विकश्पक 
साक्षात्कारो अवति, न श्र॒तानुमानाभ्याम्‌ , तयोस्तत्रासामथ्यांत्‌, इति बोधितम्‌ । यथाह समानतन्त्रे 
भगवान्‌ पतथ्जछिः--"ऋतम्मरा तत्र प्रशा भुतानुमानप्रश्ाभ्यामन्यविषया विशेषार्थत्वात्‌? इति । 
साकारमाइ-नास्मीस्यांदिना। “न अस्मि” शस्यस्य “न कर्तास्मि” इत्यर्थः । तेन “बुद्धि- 
भिन्नोऽइम्‌? इति प्राप्तम्‌ । न से = “दुःखम्‌? इति शेषः। तेन “दुःखाथारोपामावो लब्धः ।? 
“जाहम्‌” इस्यनेन-भषदङ्कारमेदग्रहः । नास्ति परिशेषो यस्मादिति अपरिशेषम्‌ = चरमम्‌ , 
“तस्य॒ सप्तधा प्रान्तभूमौ प्रशा” इत्यादिना योगसून्नेणोक्तम्‌ | अविपयेयाव = विपरयंयभिन्नस्वात्‌ 
ब्यषिकरणप्रकारामावात्‌ , विशुद्धम्‌ = प्रमात्मकम्‌ , मिथ्याश्ञानवासनोन्मूखनक्षमम्‌ | एवंविष 
एकात्मसाक्षात्कारः तत्तज्ञानपदेन उच्यत इति मावः ॥” इत्येवं व्याख्याति “तच्चिन्तनं तत्कथन- 
मन्योन्यं तत्प्रबोषनम्‌। एतदेकपरत्वं च शानाभ्यासं विदुवुधाः ॥'” इति वासिष्ठे । 


“gay” इति | तरवेन=विषयेण तस्वश्षानसुपलक्षयति | उक्तरूपप्रकार- 
तस्वविषयश्ञानाभ्यासादाद्रनेरन्तयंदीघेकाळसेषितात्‌ 
(२६५) अभ्यासात्तरवज्ञा- सत्त्वपुरुषान्यतासाक्षात्कारिक्षानसुत्पद्यते | यद्धिषय- 
नोत्पत्तिः । स्ाभ्यासस्तद्विषयकमेब साक्षात्कारपुपजनयति,-तत्त्व- 
विषयश्थधाभ्यास इति तत््वसाक्षात्कारं जनयति। अत 

उक्तमू- “विशुद्धम्‌? इति | 
"एवमिति? । शंका--'तस्वः का अथं है वास्तविक, प्रकृत में तो प्रकृति भोर पुरुष का पृथक्व 
हो वास्तविक दै, वह तो सिद्ध है, तवं उसका अभ्यास केसे संभव 
(२१५) अभ्यास से हे! क्योंकि पौनापुन्यकक्षण अभ्यास तो साध्य का हो संभव 
>'पशान को उत्पत्ति। (८ शो सकता है. 
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समा०-- तरवः शब्द का लाक्षणिक अर्थ करते हें--तत्त्वेन = विषयेण, विषयि.= तत्तशान- 
मिति। यहां ‘aw शब्द विषयवाचक है प्रकृत्यादि पंचर्विशति तत्त्व ही पदाथ हैं, जिन्हें 
(चिषय' कहते हैं, उन विषयों से विषयी का (शान का) बोध, ळक्षणा के द्वारा कराया गया 
है। एवंच ज्ञान में साध्यता होने से पौनः पुनिकत्व संभव है। अतः “तश्चाभ्यासात? का अथ 
हुआ तत्त्वज्ञान के अभ्यास से, 'एवं तत्वाभ्यासाव”--श्तने का अर्थ करते हँ--“बक्तरुपप्रकार* 
तस्वविषयकज्ञाना5भ्यासादिति ।! “उक्त; प्रकारः = समस्तव्यस्तरूपः येषां तानि, एताइशानि 
यानि तत्त्वानि पदञ्मविशतिपदार्थाः ते विषयाः यस्य तत? एंताहद्य यत्‌ ज्ञानं = सकृद बोधः, तस्य 
“अभ्यासाद्‌?  सावंकालिकप्रयत्नात । भर्थात्‌ पंचविशति पदार्थो' के समस्त तथा व्यस्त शान के 
अभ्यास से ज्ञान पैदा होता है। परन्तु वह अभ्यास कसा होना चाहिये? इस जिशासा के 
उत्तर में कहते है--'साद्रेतिः । आदर अर्थांत गुरुवाक्य पर विश्वास करते हुए और नेरन्तये 
अर्थात्‌ नित्यनियमितरूप से और दोघकाल अर्थात्‌ सुदीघं ( चिर ) काळ तक किया हुआ अभ्यास 
होना चाहिये। ऐसे अभ्यास से सत्त्वपुरुषान्यताकारि- सस्व > बुद्धितत्त भोर पुरुष = चेतन 
उन दोनों में जो 'भन्यता? = भेद, उस भेद को साक्षात्‌ करनेवाला अर्थात्‌ विषय बनानेवाला 
(ज्ञान ) भर्या Sonat प्रकृत्यादि मिन्नः इत्याकारकशान ( विवेकशान ) उत्पन्न होता दै । 
इसीका उपपादन प्रयोज्य-प्रयोजकंमाव के द्वारा करते हे-'यह्विषयकश्देति।' जिस विषय में 
अभ्यास ( यत्न ) किया जाता है, वह भभ्यास ( यत्न ) उस विषय में शान ( साक्षात्कार ) 
कराता है। अतः 'तरवविषयश्च अभ्यासः? इति । पञ्चविश्तितत््व ( पदार्थ ) विषयक अभ्यास 
उन्हीं पञ्चविंशति तत्तों ( पदार्थों) का साक्षात्कार (ander) कराता है । इसौरिये 
( तत्त्व विषयक अभ्यास होने के कारण gt) ज्ञान में विशेषण दिया-- विशुद्धम्‌? इति । अर्थात्‌ 
विपर्ययात्मक अशुद्धि से रहित शान | 


कुतो विशुद्धमित्यत आइ-“अविपर्ययात्‌” इति । संशयविपययौ (दे 

| ज्ञानस्याविशुद्धी, तद्रहितं विद्युद्धन्तदिदसुक्तमू- 

(२६६) cramer “अधिपयेयात्‌” इति । नियतमनियततया wet 

बिश wards संशयोऽपि Rada, तेन 'अविपयेयात' इति 

त्वम्‌ । संशयविपर्ययाभावो ददात: | तत्त्वविषयत्वाध्य संशा” 
यविपर्ययामावः | - 


उक्त अभिप्राय को ध्यान में रखकर प्रश्‍न कर रहे हे-किस कारण वह (शान ) विशुद् 

tien बिद्युद्धमिति। उत्तर देते हें-'अविपयंयाः 

( २६६ ) तत्वज्ञान की दिति 'विपयेयः शब्द से संशय-विपर्यय दोनों को समझना 

विशुद्धता में हेतु अवि-  चाहिये-'संशयविपर्यंयौ ही'ति । ‘aera’ मौ शान की भशुडि 

पयंयता है \ है और विपयेय भी ज्ञान की अशुद्धि दै उसी तरह विकल्प को 

भी ज्ञान को अशुद्धि समझना चाहिये । एवंच इन तौनों ( संशय" 

विपयंय.विकइप ) से रहित जो शान, उपे विशुद्ध कदा जाता है। शान की विशुद्धि बताने के ळिये 
अविपयंयात इस देतुवाक्य का उपन्यास किया गया दै । 


अबिपययातु--न विपर्ययः अविपर्ययः--तस्मात ।? विपर्यय का अथे है-'तत्रुपाष्मतिष्ठं 
मिथ्याश्चानम्‌? । तद्गपाध्प्रतिष्ठा दो प्रकार ले--पक है शान के स्वरूप में अप्रतिष्ठिता | जैते-" 
शक्ति मे "दं रजतम्‌ यह शान स्वरूपतः अप्रतिष्ठित है। दूसरी-विषय-के स्वरूप में भग्र 
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तिडितता । जैसे -*स्वाणुर्वा पुरुषोवाः-यहाँ पर न स्याणु में प्रतिष्ठा और न पुरुष में शी 
प्रतिष्ठा दै । 


शंका--'भविपर्ययात ! का अर्थ यदि 'बिपरोतनिश्चयामावात” कहें तो उससे संशयाभाव 
की मी प्रतीति केसे दौगौ १ 
उत्तर--'नियतमनियततयेति! । 'स्थाणुवा पुरुषो वाः--यहां पर एक भाव कोटि में 
नियत स्थाणु को अभाव कोटि में म्राह्मत्वेन अनियत के रूप में, उसो प्रकार माव कोटि में नियत 
पुरुष को अभाव कोटि में आएस्वेन अनियत के रूप पं विषय करनेवाढा 'संशय' मौ विपयंय et 
है। अर्थात्‌ “शुक्तौ इदं रजतम?--यद मिथ्याज्ञान जैसे विपयंय है, वैसे दी संशय भी मिथ्याशान 
ऐने से विपयंयरूप ही है । 
उसी प्रकार “पुरुषस्य चैतन्यम” यहां पर अभेद में भेद का आरोप करनेवाला विकदप भा, 
शानविरोधी होने से 'विपर्यय' के द्वारा संगृदौत होता है । 
Ga? हृति--'संशय” भो विपयंयरूप होने से, 'अविपयंयात! इस दैतुवाक्य स सशय और 
विपर्यय का अमाव 'तत्त्वशान! में प्रदर्शित किया गया दै । - 
शंका--'अविपययात्‌' से ( तत्त्वज्ञान में) संशय-विपयंय का अमाव क्यों वताया. गया! 
जिससे लक्षणा करनी पड़ेगी | 
उत्तर--।तरबविषयत्वाच्येति | संशय का अर्थ है -।रकपर्मिकभावा5मावविषयकशान ।? 
faqda? का अर्थ दै--'तदसाववति तप्रकारकञ्चान', उन दोनों का अभाव | 'संशय' जय तक 
नष्ट न दो तब तक ज्ञान में यथार्थता नहीं हो सकेगी, अतः 'विपर्ययामाव? को तरह 'संशया- 
भाव? भी आवश्यक दै। कुछ विद्वान्‌ दूसरी प्रकार से व्याख्या करते हैं--“अविपययाव” 
कहने मात्र से ‘daa’ का 'निषेष-' नहीं हो पाता, तब “संशयग्रस्त शान? को शुद्ध फेमे कष 
` सकते हैं ! इसके उत्तर में--पनियतमनियततयेति वस्तु का लक्षण होता है-नियतस्व', 
और नियत ( निश्चय ) में संशय का होना असंभव है । संशय का स्वरूप तो ae दै-“नियत 
का अभियतरूप में ग्रहण gat! 'नियतस्य अनियतत्वेन ग्रहः संशय” इति । अतः वह 
संशय मी Roda का पक प्रकारविशेष ही दै, क्योंकि विपयंय का स्वरूप यह है :-- 
“तथाभूतस्य अतथाभूतत्वमदो. विपयंयः' । erga’ में संशय, विपर्यय क्यों नहीं होते ! 
उत्तर देते हैं--तस्वविषयत्वाच्चेति । जिस वस्तु का जैसा स्वरूप हो, उसका उसी रूपमें aad: 
शान यदि दो तो उसमें संशय अथवा विपयंय का संभव ही कैसे दो सकता दै! 


स्यादेतत्‌-उत्पद्यतामीडशाभ्यासात्‌ _ तत्त्व" 

(२६७) अनादेमिप्या, शानम्‌ , तथाऽप्यनादिना मिथ्याश्ानसंस्कारेण 
जानसंस्कारस्यादिमता. मिथ्याशानं, जनवितब्यम्‌ , तथा च तजिबन्धनस्य 
तत्वज्ञानसंस्कारेण संसारस्याचुच्छेदप्रसञ्ग इत्यत उक्तम-' AISA’ 
समुच्छेदः । ` इति = विपर्ययेणासम्मिन्नम्‌ । यद्यप्यनादिविपययवा- 
| सना तथाऽपि तरवक्षानवासनया तत््वविषयकसाश्षाः 
स्कारमाद्धत्याऽऽदिमत्याऽपि शक्या समुच्छेचम्‌। तस्वपक्षपातो हि थियां 
स्वमाचः, यथाुर्याह्म अपि § 
“निरुपद्र वमूतार्थस्वमावस्य विपयेयैः। 

` न बाधोयत्नवरवेऽपि बुदधेस्तत्पक्षपाततः” इति ॥ 
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शंका--तत्ततशान के होने पर भी अपवगे की निष्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि अनादि 
संस्कार वशात्‌ प्रकृति और पुरुष की एकत्वप्रतीति मी अवश्यंभाविनी 
(२६७ ) अनादि feat. है । 'स्यादेतदिति !' इस प्रकार के ( भादर-नेरन्तये-सत्कार 
ज्ञान के संस्कारों का सादि पूर्वक) किये हुए अभ्यास से भले ही तत्त्वशान ( यथाथंश्ञान ) 
तभ्वज्ञान के संस्कार से प्रकट हो जाय, तयापि अनादि (ai सर्गान्तर के प्रवाह से 
नाश होता है यह बात आये हुए अविच्छिन्न ) अतस्वविषयक मिथ्याशान का संस्कार, 
शंकासमाधान के साथ जज्ञान ( मिथ्याशान ) को भी अवश्य पैदा करेगा । तव तन्निवन्धन 
बताई जा रही है । ( मिथ्याशान से अवश्य दोनेवाळा ) नात्यायुमाँगात्मक- ` 
संसार का उच्छेद दो कमी नहीं होगा । अर्थात्‌ संसार की अविच्छिन्न 

अनुवृत्ति होती रहेगी | 


समा०--उक्त थाशंका के निवारणार्थ--'केवछमि'ति । 'विवेकज्ञान? शब्द ते कहे जानेवाळे 
खस्तुस्वरूप” मात्र में केवळ पद का तारपयं है । इसी को स्पष्ट करते ऐ--'चिपर्ययेण असंभिच्न- 
मि'ति । संशय, विपयंय, विकल्प का लेशमात्र भी जिसमें न दो-ऐसा ज्ञान! 


मिथ्याशान को .उत्पत्ति केसे रकती है? उसे बताते है-यद्यपि मिथ्याज्चान से आदित 
संस्कारों ( विपर्यंयवासनाओं ) का प्रवाह अविच्छिन्न ( अनादि ) है, तथापि तत्त्वविषयक 
साक्षात्कार करानेवाळी सादि तत्त्तशानवासना से उसका उच्छेद दो जाता है। 'नादिमता अनादे- 
नांशः-सादि से अनादि का नाश नहीं होता--पेसा कोई नियम नहीं है। नेयायिको ने--.. 
अनादि प्रागमाव का सादि ध्वंस से नाश होना माना है । 


झंका--अनादि होने से भत्यन्त जरठ हुई विपर्ययवासना का उच्छेद अचिरोत्पन्न कोमळ 
तत्तशानवासना से कैसे हो सकता है! | 


समा०--'तत्त्वपक्षपातो हीति।' तत्त्व की ओर झुकाव होना बुद्धि का स्वमाव ही है। 
बुद्धि एकबार भी वस्तु के याथात्म्य को ( यथा*रूप को ) विषय कर ले ( जान ले ) तो कभी भी 
बह उससे विमुख नहीं होती । भर्यात्‌ पदार्थंतावच्छेदकप्रकारक-पदार्थविशेष्यकरवेन प्रकट होना 
बुद्धि का स्वभाव है। जैसे रांगे ( रंग) को दी सुदीधंकाल तक रजत (चाँदी ) समझने वाळे 
पुरष को वहि के संपक से रागे का निश्चय हो जाने पर पुनः उसमें रजत बुद्धि नहीं हो पाती 
( रजतत्वेन, ज्ञान पैदा नहीं- होता )। निष्कर्ष यह हुआ--सुदोध॑ काल से परिणत हुआ भी 
THEI, अचिरोद्‌भूत रंगसंरकार से उच्छिन्न हो हो जाता है, वैसे ही तत्त्वज्ञानवासना 
भचिरोद्‌भूत होने पर मी उससे चिरकाळोन मिथ्याशानवासना का विनाश दो जाता दै । 
तच्वपक्षपातो हि धियां स्वभावः--इस नियम को वेदबाझ बौद्ध तक स्वीकार करते हैं--“निरुप- 
ब्रवेति।' 'निरुपद्रवः' = संशयादि उपद्रर्वो से रहित अर्थात्‌ निर्दोष । इसी कारण ‘pare: 
स्थसाव!! र स्वभाव से दो जो सत्य भयं है - जैसे-आत्मा भभावरूप है, अर्थात 'आत्मा नास्ति 
तस्य' इस सत्य का 'विपयंये/ = भिय्याश्ञानों से--जैसे-आत्मा के अस्तित्वविषयकशानो से, 
'यर्नवस्वे$पि'स्चिरकाळ के अभ्यास के कारण दृढतर संस्कार कौ महिमा से भी आत्माइमावरूप 
Beard का, 'न याधः'=बाष नहीं हो पाता । क्यों नहीं होता ? तो कद्दा-'बु्धेस्तत्पक्षपाततः! | 
बुद्धि! में भूताथपक्षपात्रिता होती है । सत्यवस्तु का पक्ष लेना ( पक्षपात करना ) बुद्धि का स्वभाव 
है। वह कमी भी मिथ्यावस्तु के पक्ष को स्वीकार नहीं करती । पुव॑च- मनुष्य के मन में विविध 
सांसारिक विषयों के विद्यमान रहने पर भी बुद्धि उनके उन्मुख कमी नहीं होती क्योंकि वे मिथ्या 
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होते हें, किन्तु यथार्थंतस्वग्मादिणी होती हुई तत्त्व का पक्षपात कर भिथ्यासंरकारों का वह पराभव 
ही करती दै | 


उक्त कारिका के द्वारा प्रतिपादित बौद्धमत अनादेय है, क्योंकि आत्मनास्तित्व के साधनाथं 
dat ने उसे उपस्थित किया है, तथापि यहाँ इतने ही तात्पर्य मे उसे छिया है कि मिथ्याज्ञान 
तात्त्विक अर्थ का बाध नहीं होता । न 


ज्ञानस्वरूपमुक्तम्‌-''नास्मि. न मे, नाहम्‌” इति ‘area’ इत्या- . 
त्मनि क्रियामात्र न्षिषिधति | यथाइः “₹भ्वस्तयः 
(१६८) तत्त्वज्ञानस्ववप- क्रियासामान्यवचना? इति [ सिद्धान्तकौसुदी ] | 
प्रदर्शनम्‌-सर्दविधाहङ्वार- तथा चाध्यबसायाभिमानसडठब्पाळोचनानि चान्तराणि 
निषत्तिः बाह्याश्च सबै व्यापारा आत्मनि प्रतिषिद्धानि ate 
व्यानि | यतश्चात्मनि व्यापाराचेशो नास्त्यतो 'नाइम्‌!। 
अहमिति कर्तृपदम्‌ , 'अद्दज्ञानाम्यहं जुद्दोम्यद्दन्द्दे इति खबंत्र कतुः परा- 
मर्शात्‌। निष्क्रियरवे च स्त्र कठेत्वाभावः । ततः सुष्ठ्क्तमू-“नाइम्‌_' 
इति । अत पव “न मे? । कर्ता हि स्वामितां Gad, तस्मात्‌ कुतः स्वाभा- 
विकी स्वामितेत्यर्थः | अथवा “नास्मि? इति “पुरुषोऽस्मि, न प्रसचधर्मो” | 
अप्रसवधर्मित्वाश्याकतृत्वमाद-/नाइम्‌” इति । अकतोरवाच्च न स्वामिते- 
त्यत आद्द-“न मे” इति ` 


तरवज्ञान का स्वरूप बताते हैं--'नाइस्मि, न मे, नाउइमि' ति ।-'अस्मि' के प्रयोग से 
“सत्ताः और "क्रिया? दोनों दिखाई गयी हैं । अर्थात्‌ 'सत्‌-चेतन 

(२६८) तरवज्ञान के क्रियावान्‌ नहीं है?--'न सक्रियोऽइम्‌-इस प्रकार चेतन में क्रिया 
स्वरूप का ग्रदशन सबं- का निषेध किया गया है । अथवा 'अस' धातु का ही अये क्रिया है-- 
विघ अहंकार की भाष्यकार कहते हैं--'झभ्वस्तयः क्रियासामान्यवचनाः' अथात, 
निवृत्ति ! gga करणे, “भू? सत्तायाम्‌, ‘oe’ भुवि--ये तीन घातु सामान्यतः 
क्रिया के वाचक दोते है । वे क्रियाएं कौन सौ हैं (-श्स प्रश्‍न 

के उत्तर में कहते हे-'तथा चाध्यवसायेति ।' “मदत्तत्व' की क्रिया अध्यवसाय, “AERC? 
कौ क्रिया अभिमान है, 'मन' की क्रिया संकदप दै, 'भोत्रादि शानेन्द्रियों! की आछोचनादि दै", 
“बागादि कमैन्द्रियो' की क्रिया 'वचनाइरणादि' हैं । ‘gafrat की उस्थेपणादि क्रियाये हैं>- 
इस प्रकार के आभ्यन्तरकरणजन्य ANT बाह्यकरणजन्य तथा अन्य सभौ व्यापारो का आत्मा 
में निषेध किया गया दे--'भात्मा नाध्यवसायवान्‌ । आत्मा नामिमानवान्‌ आत्मा न संकल्प- 
वान्‌ इत्यादि ।? इस रीति से “आत्मा? ( चेतन ) में व्यापार ( क्रियासामान्य ) का प्रवेश नहीं 
होता । अतः आत्मा में क्रिया न होने से ही उसमें 'कतृत्वाभाव” भी ह--'ना5ह!मिति ! 'भद्दस? 
पद से 'कर्तृर्व को समझना चाहिये । किसी 'व्यक्तिविशेष' या agen” का व६ बोधक नहीं 
है। इसी बात को कहते हैं-'अद्मिति कदंपदमि'ति। अर्थात्‌ “भइ पद ade का बोषक 
है । 'अइ? पद की कठृत्वाथंब्ोधकता में प्रमाण बताते है-'भह जानामीति Vag aris 
शानक्रिया का कर्ता, अई जुदोमिच्दीमक्रिया का. कर्ता, “भई ददे'दान क्रिया का sat, इन 
` प्रयोगों में संत्र Corea’ से कुत्व ( कतो) का दो बोधन ( परामश ) होता है । आत्म को 
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निष्क्रियता सिद्ध होने पर, सबंविध कएंस्व का अभाव भी उसमें अपने आप सिद्ध हो जाता है। . 
इस प्रकार उसमें ( कर्ता में ) कतुंत्व का अभाव सिद्ध होने के कारण ठीक ही कहा गया है कि 
“नाउहस्‌' कटुंत्वामाव का बोधक है । कतृंत्वामाव होने के कारण दी “न Hata नहीं--यहाँ 
पर “मम? या 'मे से 'स्वामित्व! का बोध होता है। पुवंच--“आत्मा न स्वामित्ववान्‌? अथं होता 
है। इसी को बताते हैं--'कर्ताहीति ।! जो जिसका कर्ता होता दै वह उस पर अपना स्वामित्व 
( स्वत्व ) भी रखता है “आश्म!? तो सव तरह से अकता है, अतः उसमें स्वामिता भी नहीं 
है। स्वाभाविक क्रिया, adn, और स्वामिता तो 'प्रकृतिः में हो दोती दै। भौर आत्मा में 
अतिबिम्बिताख्यसम्वन्ध' से औपाधिक cect है, क्योंकि aq अज्ञानकृत होती है, जिसका 
तत्वष्षान से निषेध हो जाता है। “अस्मि” शस उत्तम पुरुष एकवचन से “अहम्‌? इस कतृंपद | 
का भी आक्षेप हो जाता है । अतः “महं नास्मि’ इसीसे आत्मा में क्रिया कर्तृत्व का निषेध हो 
जाता है, तब पुनः 'नाइम्‌? कहने से तो पुनरुक्ति हो गई । अतः “अथवेति | 

अथवा “नाऽस्मि, न मे, नाहम्‌? को प्रकारान्तर से मी व्याख्या की जाती है--'नासिमिः में 
ना अस्मि’ ऐसा पदच्छेद करते हे । "नु? शब्द की प्रथमा विभक्ति का एकवचन “ना? होता 
हे, उसका भथ है 'पुरुष'। एवंच “पुरुषोडस्मि, न तु॒प्रसव्मा'--मैं पुरुष हूँ, प्रसवधर्मिणी 
( प्रसवः--महत्तत्त्वादिजननात्मक परिणाम है धर्म जिसका ) “प्रकृति? नहों हूं'--श्त्याका रक शान 
उत्पन्न होता है । अतः “आत्मा? अप्रसवधमी दोने से 'प्रसव? का कर्ता मी वद नहीं है--“नाइस! 
इति - अर्यात कतृत्वाभाववान “पुरुष! है । आत्मा में अकतृंत्व होने ते प्रसवनिरूपितस्वामिश्य 
भी उसमें नहीं हो सकता--'न मे? इति अर्थात स्वामित्वामाववान्‌ पुरुष है । 


ननु 'एतावत्खु शातेष्वपि कश्चित्‌ कदाचिदशातोविषयोऽस्ति, तद्‌शान- 

wat बन्धयष्यति' इत्यत भाह--“अपरिशेषम” 

(२६९) तस्वशानस्या- इति । नास्ति किश्चिद्स्मिन्‌ परिशिष्टम्‌ ज्ञातव्यम्‌ 
परिशेषत्वम्‌ । यदश्ञाने बन्धयिष्यतीत्यथः ॥ ६७ ॥ 

शंका--“बन्ध,' अशान से होता है । साँख्यशास्र के बताये 

(२१९) झंका-समाधान पच्चीस पदार्थ दी तो संसार के समस्त पदार्थं नहीं कहे जा 

के साथ तस्वज्ञान की सकते । अतः उन पच्चीस पदार्थी का ज्ञान दोनेपर भी कदाचिद्‌ 


अपरिशेषता । कोई काळान्तरीय या देझान्तरीय भकथित पदार्थ भी हो सकता 
है, जिसका शान न हो पाय, अतः उस पदार्थ के अश्ञान से 
अशानी प्राणियों को बन्धन हो जायगा | 


समा०-“अपरिशेषमि'ति । उसका अर्थ कहते हे--नास्तीति | इस “नास्मि, न मे, 
wea? ( इत्याकारक ) तत्वद्धान में कोई भो वस्तु शातव्य ( ज्ञेय ) रूप से नहीं बचपाईं, जिसके 
बहान से प्राणियों को बन्धन हो सकेगा । 


“यावत कर्माणि दीयन्ते" ( फळोन्युखानि भवन्ति, शानाशिना न दरषानि )। . 
यांबस्संसारवासना । . 


६ रेकलेन्मजोजयलानि मानि, बाना न eed 
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यावत्‌ प्रयत्नवेगोऽस्ति 
यावत्संकरपकल्पना ॥ 
यावन्नो मनसः स्थैर्यं । 

न यावच्छाख्रचिन्तनम्‌ ॥ 
यावन्न युरुकारुण्यं | 
तावत्तत्वक्था ङुतः ॥ ६४॥ 


(२७०) तरवसाक्षात्कार" कि पुनरीडशेन तस्वसाक्षात्कारेण सिध्यतीत्यत 
फलम्‌ ॥ आइ : ऋ 
; इस प्रकार के ( नास्मि, नाहं, नमे-इत्याकारक ) तत््तसाक्षारकार ` 
{२७० ) तरवसाचारकार ( विवेकख्याति ) से और कोन सा लाभ ( फल ) होता दै १ अर्थात्‌ 
का फछ। विवेकख्याति. दोने पर पुरुष क्या करता है! इस जिज्ञासा के 
समाधानार्थं निम्न कारिका उपस्थित दो रही दै 


तेन नित्ृत्तप्रसवामर्थवशात्‌ सप्तरूपविनिवृत्तास्‌ ।. 
प्रकृतिस्‌ पश्यति पुरुषः प्रेक्षकवद्वस्थितः स्वच्छः ॥ ६५ ॥ 


अन्च ०--तेन स्वच्छः प्रेक्षकवत्‌ अवस्थितः पुरुषः अर्थवशात्‌ सप्तरूपविनिबृत्तां निवृत्तप्रसंवां 
प्रकृति पश्यति ॥ 

भावार्थ-'तेन!-विशुद्धतत्वशान से ( तत्त्वसाक्षात्कार से ) “स्वडछु'ः<रजोयुण की दृत्ति 
भौर तमोगुण को बृत्ति से मरिन हुई बुद्धि के dat से रहित, प्रेक्कवत! = प्रेक्षक के समान, 
“अवस्थितः? = निष्क्रिय, ‘qua = चेतन, 'अर्थवशात! = विवेकख्यातिरूप प्रयोजन के raed 
से, 'सप्तरूपविनिवृत्तास!-धमांधर्मांदि सात रूपों से रदित, 'निवृत्तप्रसवास' = भोगापवर्गात्सरू 
प्रसव से निवृत्त हुई, 'प्रकृत्तिस्! = प्रकृति को “पश्यति? = देखता रहता है । 

“aa” इति | - मोगविवेकसाक्षात्कारौ दि प्रकृतेः ्रसोतष्यौ। तो च 
प्रसूताविति नास्याः प्रसोतव्यमवशिष्यत इति निवृत्तप्रसवा प्रकृति: | विवेक- 
ज्ञानरूपो योऽर्थस्तस्य बशः सामर्थ्यम्‌ तस्मात्‌ | अतत्त्वक्षानपुवकाणि ay 
धर्माधर्माज्ञानवैराग्यावैराग्मै श्वर्यानेश्वयाणि । चेराग्यमपि केबळतौष्ठिकानामः 
तस्वक्षानपूबेकमेव | तत्र तत्त्वज्ञान विरोधित्वेनातस्वशानमुच्छिनत्ति । कारण- 
feat च सप्त रूपाणि निवतेन्त इति “सक्रूपविनिद्युत्ता रतिः” “अव- 
स्थित” इति ine, “स्वच्छः” इति रजस्तमोवृत्तिकंळुषया बुद्धया5स- 
Rae: । सात्विक्या तु बुद्धथा तदा5प्यस्य मनाक्‌ सम्मेदो ऽस्स्येव, अध्ययः 
. अम्भूतप्रकतिवृशनाउपप्तेरिति ॥ ६५ ॥ 

तेनेति। ' 7 का अथे बताते दै--ओगेति ।' प्रकृति के प्रसोतम्य अर्थात्‌ 

... प्रकृति द रोक दोनेवाळे ) दो हैं एक 'घुलदुःखान्यतर साक्षात्काररूप भोग” भोर 
दूसरा विवेकसाक्षात्कार” ( विवेकण्याति )। वे दोनों (भीग ओर विवेकसाक्षात्कार ) असूत . हो. 
चुके (पैदा हो चुकेप्रकट हो चुके ) । मतः इस प्रकृति को अब प्रसोतम्य (पैदा करना ) कुछ | 
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नहीं रदा, इसलिये प्रकृति को “निवृत्तप्रसचा’' कहा गया दै--'निवृत्तः = कृतः प्रसवः .मोगा- 
पवर्गों यया सा ? 'अर्थवशात? का अर्थं बताते है-'विवेकञ्ञानेति ।' विवेकञ्ञानरूप ( विवेक- 
ख्यातिरूप ) जो अर्थ ( प्रयोजन ) उसका ‘aa’ = सामथ्यं-उससे-विवेकश्ञानरूप प्रयोजन के 
सामथ्ये ते सप्तरूपविनिद्वत्तास’ का अर्थ करते हैँ-'अतरवेति।? धर्म, अधम, अशान, वैराग्य, 
अवेराग्य, ऐेश्वये, और अनैश्वयं-ये सात रूप अतत्वशानपूर्वेक हैं अर्थात्‌ इनका कारण अशान है । 
शंका -विषयाँ से वैराग्य तो तत्वज्ञान होने से ही दोगा, तब उत्ते अतस्वश्ञानपूेक केसे कहा ! 
समा०--कवलतौशिकानामि'ति । 'केवळ तौष्टिको' का वैराग्य मी अशानजन्य ही होता 
है, कयां कि वे 'विवेकख्याति का कारण 'प्रकृति, महत्तत्त्व, हाळ और भाग्य” को ही मानते है । 
किन्तु अतौष्टिकों ( मुमुक्षओं का 'युणबेतृष्णाख्य' वैराग्य तो तत्त्वणान से दोता है । तत्त्वज्ञान? 
अतत्त्वशान का विरोधी होने से वह, भत्तत्तज्ञान ( अशान ) का संस्कार के सहित नाश कर देता 
है । अतत्तशान (अश्ञान) रूप कारण के नाश (निवृत्ति) ते धरम, अधर्मे, भशान, वैराग्य, अवै राग्य, 
Rae, अनेशवयं-शन सात रूपों की भी निवृत्ति हो जाती है । इसलिये कहा गया ऐै--“सप्तरूप* 
विनिवृत्ताम/-'सप्त रूपाणि विनिशृत्तानि यस्याः सा ( ऐसी प्रकृति ) ताम्‌ |! 'अवस्थित’ का 
अथं करते इ--'निष्क्रिय' - अर्थात्‌ 'पश्यति’-देखने को क्रिया के अतिरिक्त समस्त क्रियाशन्य । 
“स्वच्छः का अथे करते इँ--रजोगुण की जो दुःखात्मक बत्तियां और तमोगुण को जो मोद्दात्मक 
ृत्तियां, उनसे कठुषिते. ( मिन ) हुई ‘gfe? के सम्पक ते रहित। इसी कारण विवेकख्याति के 
समय “मोगानुकूल प्रतिबिम्ब? से शुन्य रहता दै । लेकिन विवेकख्यातिरूप सात्त्विक प्रकाश से 
युक्त बुद्धि के साय तो इस विवेकी चेतन पुरुष का मनाक्‌ सम्पर्क ( संभेद ) रइता.है। अर्थात्‌ 
"प्यति? मात्र क्रिया का प्रयोजक सम्बन्ध किब्धिन्मात्र ( किंचिदिव ) रहता है। अन्पथा 
( मनाक्‌ अर्थात किब्चिन्मात्र. संबन्ध नहीं मानेंगे तो ) 'सप्तरूपविनिदृत्तप्रसवा प्रकृति? को देख पाना 
ही नही बन सकेगा ॥ ६५॥ 
स्यादेतत्‌-'निवृत्तप्रसवामिति न सुष्यामदे । सं- 
( २७१ ) एकविषयम- योगरतो हि सग इत्युक्तम्‌ , योग्यता च संयोगः, 
पेच्य निइत्ताया अपि मोकतृत्वयोग्यता च पुरुपस्य चैतन्यम्‌ , भोग्यत्वयो- 
प्रहृतेर्विषयान्तरं प्रतिः ग्यता च प्रकृतेजंडत्वे चिषयत्वञ्च । न चैतयोरस्ति 
्रबुत्तिशङ् । fata: । न च करणीयाभावान्निव्ुत्तिः, तज्जातीयस्या- 
न्यस्य करणीयत्वात्‌ पुनः पुनः शब्दायुपमोगवत्‌”- 
| इत्यत आइ-- ह 
विवेकी होते ge भी 'पुरुष का? बुद्धि के साथ किश्चिन्मात्र भी सम्पर्क जब तक रहेगा तवतक 
- सृष्टि होती दो रददेगी--यह शांफा करते है-'स्यादेतविति ।' 
(२७१ ) एक विषय से 'निदृत्तप्रसवाम? जो कहा वह हमें सद्य नहीं है अर्थात्‌ सम्मत नहों, 
प्रकृति की निवृत्ति होने क्योंकि 'संयोगकृतो दी सगः? इति । अर्थात्‌ 'पहुवन्धवदुभयो रपि 
पर भो विषयांतर के प्रति- संयोगस्तत्कृतः सगः? ( का. २१ ) के द्वारा बताया गया है प्रकृति 
प्रवृत्ति की आशंका और पुरुष दोनों में रहने वाली 'भोग्यत्वभोक्तृस्वयोरय ता? 
को “संयोग! कइते हे । 'संयोग? fas ( दो में रहता है ) होता दै । 
इनमें भोक्तृलवयोग्यताख्य जो धमे दै, वह 'पुरुष' में चेतन्यरूप दै और भोग्यत्वयोग्यत|ख्य जो 
eae यदि निदत्तमसवा हो जाती है तो शान 8 दिना हो सभी दो मस ga गा है तो शान $ बिना gt समी को मुक्ति होने ळगेगी | 
) AC रका का समाधान Te है कि वह ( प्रकृति ) शानी के प्रति दी कार्योत्पादन ( प्रसव ) में समर्थ 


fs 
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धर्मे है, वह 'प्रकृति? में जडत्वरूप है । दोनों धर्मों का व्यवद्दार तादाल्य-कछ्पना के कारण हो 
किया जाता है । वास्तव में वे दोनों धमीस्वरूप दी Fi एवं च परमोस्वरूप चैतन्य और जडत्व 
नित्य होने से उनका विनाश कभी भो नहीं होगा । अतः उनका संयोग रइने से सृष्टि सदैव दोती 
रहेगी, इसलिये 'विवेकशान? होने के , पश्चाद प्रकृति अपरिणामिनी ( निवृत्तप्रसवा ) होती 
है यह हमें मान्य नहीं है । 


अभिप्राय ag दै-योग्यता तो यावदद्वव्यमावी दोती है, तब प्रकृति को निवृत्तप्रसवा 
( अपरिणामिनी ) कैसे कहा जाय? संयोगक्कत ( प्रकृति-पुरुषसंवंधकुतत ) सर्ग है-यह बात ` 
`, पछ्ग्वन्धवदुभयोरपि०' कारिका में वताई गई दै । 'प्रकृति-पुरुष! दोनों के स्वभाव जब एक दूसरे से 
बिलकुल भिन्न हैं तब उनका संयोग कैसे हो पाता है? यहाँ संयोग है “योग्यतास्थकृप ॥ 
'पडग्वन्थवदुमयोः संयोगः यहाँ पंगु और अंध दोनों का संयोग, मार्गोपदेष्टत्व और उपदेश्यस्व- 
योग्यता अर्थात्‌ दर्शनशीलत्व और गतिशीलत्वरूपा हैं । उसी ace saa में भी “पुरुष? का संयोग 
उसको “भोक्तुत्वयोग्यता? है । वह योग्यता चैतन्यस्वरूपा है, क्योकि चैतन्य के विना मोक्तृत्व 
असम्भव है । एवं प्रकृति का संयोग उसको भोग्यस्वयोग्यता है । वह योग्यता, जडत्व, विषयत्वस्वरूपा 
है, क्योंकि जडत्व-विषयत्व के बिना भोग्यस्व असंभव है । ओवतृत्व-भोग्यस्व रूप योग्यता की अर्थात 
चेतम्य-जडत्व स्वरूप की निवृत्ति तो कभी दोती नहीं, क्योकि चैतन्य तो पुरुष का स्वरूप ही है और 
जडत्व-विषयत्व प्रकृति के स्वमाव, हैं भतः स्वरूप तथा स्वभाव का कमी नाश नहीं हुआ करता । 
निष्कर्ष यह हुआ-पुरुष और प्रकृति कौ चेतन्य-जडस्वादिरूप मोक्तृत्व-भोग्यत्वरूप योग्यता को 
निवृत्ति न होने पर योग्यतास्वरूप संयोग को निवृत्ति नहीं हुई । अर्थात ( प्रकृति-पुरुष का ) संयोग 
विद्यमान ही Ter । तब सगे (सृष्टि) का दोना तो अवश्यंभावी है ae सिद्ध दो गया । ऐसी स्थिति में 
प्रकृति को 'निवृत्तप्रसवा? कहना ठीक नहीं है । 'चेतन तो जडपदार्थौ का मोग लिया करता दै । इस 
नियम के अनुसार प्रइति के जड़ रहने से, मोगप्रयोजक जो पुरुष का चेतनस्व (चैतन्य) है ae तो 
बिवेकख्याति के पृव॑ जैसा ही विवेकख्याति के पश्चात्‌ मी समान हो है, तब भोग की निवृत्ति कैसे - 
हो सकती है ! 

यदि ऐसा कहें कि मोगोपवररूप कायं कर चुकने के कारण अब कोई काय ( MET ) करना 
शेष न रहने से ही प्रकृति 'चिवृत्तप्रसवा' कइळायगी, तो ag मी नहीं कद सकते-'न च करणीया- 
ऽभावात्‌ निवृत्तिरेति ।' कर्ेब्यशेष के न रहने से.हो सर्गनिवृत्ति हो जायगी सो बात नहीं। 
क्योंकि 'तज्जातीयस्याध्न्यस्य करणीयत्वादिति ।? भोग और अपवगं के समानजातीय जो भोगान्तर 
भर अपवर्गान्तर हैं, वे तो क्तंब्य (कार्य) रूप से अमी अवशिष्ट हैं, जेसे-प्रत्येक पुरुष का मोग, अपव 
भिन्न भिन्न होने से अनन्त मोंगापवग हैं, उसी तरइ एक पुरुष के मी कालमेद से ( भिन्न भिन्न काळ 
में ) अनन्त भोग, अपवर्ग हो सकते हें । इसी को इधान्त के द्वारा बताते है-“पुनः पुनरिति।? 
शब्द स्पशादिकों का उपभोग पुनः पुनः (बार बार) होता है और उनकी उपमोगनिवृत्ति भी पुनः 
पुनः होती दै, उसी तरह अन्य अन्य ( भिन्न भिन्न ) भोगापवर्गंदन्द का प्रवाह सदैव होता रहेगा । 
उक्त आशंका के निराकरणाथं निम्न कारिका उपस्थित हो रहो है :-- 


दृष्टा मयेत्युपेक्षक एको, इष्टाऽहमित्युपरमत्यन्या | 
सति संयोगेऽपि तयो! प्रयोजनन्नास्ति सगेस्य ॥ ६६ ॥ 


नहीं हो पाती । इसोळिये 'निवृत्तप्रसवां प्रकृति पश्यति’ कहा गया है । 'निवृत्तप्रसवा? से यहद 
नहीं समझना चाहिये कि वह जीणे कामिनी की तरह निवृत्तप्रसवा हो जाती है। 
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‘३०० सांख्यतत्त्वको मुदी ६६ 


अन्वय 1- एकः--मया दृष्टा इति उपेक्षकः, अन्या -अई दृष्टा इति उपरमति, तयोः संयोगे 
सत्यपि, सर्गस्य प्रयोजनं नारित । 

भावाथ :—'एकः--विवेको पुरुष,-सया'-मैंने ( चेतन ने ) विवेक के द्वारा, “एष्टाः=स्वरूप- 
स्वभाव धर्मषर्मिमावापन्न प्रकृति का बहुत अनुभव किया इति' = ऐसा विचार ( सोच ) कर, 
“उपेक्षकः? = ( उसको ) उपेक्षा करता दै । 'अन्या !' = ओर प्रकृति, 'अहस!-मैं प्रकृति, “पुरुषेण 
इष्टा = पुरुष के द्वारा स्वरूप, स्वमाबादिचरित्र के सहित बहुत उपयुक्त हो चुकी, ‘gfe’ = यद 
सोचती हुई उपरमति! = प्रदृत्त नहीं होती । ऐसा होने पर 'तयो# = प्रकृति और पुरुष दोनों 
का, “संयोगे सत्यपि! = अनादि काल से होते आये संयोग के रहने पर मी 'सगंस्य' = मोगापवगे- 
रूप सृष्टि की पुनः, प्रयोजनम्‌" = आवश्यकता, “नास्ति! = नहीं रहती | भोगापवर्गप्रद सर्ग करने 
वाला उस प्रकार का संयोग नहीं होता । अभिप्राय यह है--बिवेकख्याति से 'असइङ्कत संयोग? 
ही सग का कारण होता दै । विवेकख्याति से सहकृत संयोग तो सगे का कारण होता नई, इस. 
लिये “सृष्टि! (aii) न होगी । अतः 'निवृत्तप्रसवाम? जो कहा गया है उसे स्वीकार करना ही होगा | 

चन्द्रिकाकार ऐसी व्याख्या करते F— 

“तयोः संयोगेऽपि सरस्य जनने प्रयो जनम्‌=प्रयुज्यतेऽनेनेति व्युत्पत्त्या सहकारिकारणं, नास्तीति 


तयोमंध्ये भन्या = प्रकृतिः, उपरमत्ति= न प्रसूते, इत्यन्वयः । तत्कथं नास्ति १ तदाइ--दषटा 


अयेति । तयोः प्रकृति-पुरुषयोम॑ध्ये एकः न द्रष्टा पुरुषः, “स्त्रभिन्नेयं स्वमिन्ने स्वसम्पकाँद्‌ बध्नाती 
त्येवंयुणा प्रकृतिमेया दृष्टा” इत्युपेक्षको मवति =उपरमति, तत तद्गोगाद्यावेशरहितो सवति, 


यया नतकी दृष्टवा सभ्यः । तथा च प्रसवे पुरुषस्य प्रकृतिभेदाग्रइः सहकारी, ada सति तु स 
नास्तीति भावः ॥” 


eer” इति । करोतु नाम पौनःपुन्येन शा्दायुपभोगम्प्र इतिरयंया विवे 
कख्यातिने कता, कृतविषेकख्यातिस्तु शब्दाद्यप- 
( २७२ ) तन्निरासः । भोगन्न जनयति । अविवेकख्यातिनिबन्धनो द्वि तदुप 
भोगो, निबन्धनाभावे न तद्भवितुमहति, अंकुर इव 
बीजाभावे । प्राकृतान्‌ हि सुखदुःखमोद्दात्मनः शब्दादीस्तद्विवेकात्‌ “ममे 
aq इत्यमिमन्यमान आत्मा सुञ्जीत। एवं विवेकख्यांतिमपि प्राकृतीम 
विवेकादेबात्मा 'मद्थेयम? इति मन्यते i उत्पन्नचिवेकख्यातिस्तु तद्संसर्गा 
चछब्दादीज्ञोपभोक्तमददति नापि विवेकख्यातिम्प्रातीमपि कर्तुम्‌ | ततो 
आत्मा न स्वार्थमभिमन्तुमद्देति | पुरुषाथों च भोगविवेको भकत्या 
रम्भप्रयोजकावित्यपुरुषाथौ सन्तौ न प्रकृति प्रयोजयतः | तदिदमुक्तम्‌ 
“प्रयोजनन्नार्ति सगेस्य” इति । अत्र प्रयुज्यते सग प्रकृतिरनेनेति प्रयो 
जनम्‌ , ATTRA नास्तोस्यथः ॥ ६६॥ 


“eer” इति । 'करोतु नाम पौनःपुन्येनेति ।? जम ता प्रकृति ने जिस भात्मा के 
प्रति विवेकख्याति नहीं पैदा की उसके प्रति वह प्रकृति बारवार ` 
(292) gale आशंका कमी उपभोग तो कमी निवृत्ति पुनः उपभोग. पुनः निवृत्ति इस 


प्रकार चक्र घुमाती रहे, किन्तु जिस आत्मा के प्रति उसने विवेक 

3 ख्याति कर दी उस भास्मा के प्रति वह प्रकृति, शब्द स्पर्शादि उप- 
र प्रयोजन नास्ति सगैस्य' = प्रयोजनं नास्ति इत्यत्र हेतुः 'अपुरुषा्थत्वेः इति । मम इदमित्य 
“मिमानामाबाक इत्यर्थः, अरात्‌ सहकारिकारणामाबे योग्यताया भर्किवित्करत्वाद सरो न भवति । क 
सा. बो.) ` 
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कारिका ६६ ] तत्त्वक्षाने सति संयोगस्य सगोजनकत्वनिरुषणम्‌ ३०१ 


ओगारमक सर्ग को पैदा नहीं करेगी । इस रीति से कारण की सत्ता के द्वारा कार्य की सत्ता बताई गई | 
अब कारणाभाव से कार्यामाव को बताया जा रष्दा है 'अविवेकेति' शब्दस्पर्शादुपमोंगात्मक संसार, 
विवेकख्यात्यमावविशिष्ट संयोग से उत्पन्न होता है अर्थात्‌ संसार की उत्पत्ति में कारण विवेक" 
ख्यात्यमावविशिष्ट संयोग है । एवंच जब अविवेकख्यातिनिबन्धन, तदुपभोग अर्थात्‌ दब्दस्पर्शा- 
द्यपभोगरूपसंसार दै तव नियन्धन के अमाव में अर्थात्‌ विवेकस्यात्यभावविशिष्ट संयोगात्मक 
कारण का अभाव रहने पर संसार नहीं होगा । क्योंकि कारण के अभाव में कार्यका मी अभाव 
रदेगा | जैसे--बीजात्मक कारण के न रइने पर अङ्कुररूप कायं नहीं होता ' । 


जब तक अज्ञान तमी तक मोग--'प्राकृतानिति ।? प्राकृत अर्थांत प्रकृति से पैदा होने वाळे 
सुख दुःख-मोहात्मक शब्दस्पर्शादिविषयों को, प्रकृतिसंबंधी. अविवेकग्रह के कारण ( प्रकृति- 
पुरुष दोचों का विवेकग्रह न दोने से ) अर्थात्‌ अज्ञान से 'मम एते? ये मेरे हैं ( इन शब्दादिकों 
का स्वामित्व मुझमें है) aq अभिमान करता हुआ उपभोग लेता दे, aula अशान से 
शब्दादि विषयों का उपभोग करता है । उसी प्रकार आत्मा, उत्पन्न द्वोने वाळी प्राकृती 
( प्रकृति की धर्मरूप ) विवेकख्याति ( सत्त्व-पुरुषाधन्यताशानरूप ) को भी अशान से हौ 'मर्दर्थो 
शयम्‌? यह उत्पन्न दोनेवाली विवेकख्याति मेरे अपवगेरूप प्रयोजन के'छिये है sate 'विवेक- 
ख्यातिनिरूपितस्वाभितावान्‌ अहस्‌? ऐसा अभिमान करता है । विवेकरूयाति के पैदा होने पर - 
तो भात्मा, अशान का नाश हो जाने से 'स्वाभ्रयप्रतिबिम्बितश्वाख्य” संसर्ग ( संबंध) न होने के 
कारण शब्दादि विषयों का भोग नहीं ले पाता । एवं प्रकृति से विविक्त ( विवेकख्यातिमान्‌ ) 
हुभा--'चेतनः 'प्रकृतिभिन्‍नः?-- आत्मा, stadt ( प्रकृतिजन्य ) विवेकस्याति को अपने प्रयोजन 
के लिये अपनी नहीं समझता | भोग और विवेकख्याति दोनों जबतक पुरुषार्थ हैं अर्थांत जब तक 
प्राप्तन्य देशा-भनागतावस्थ। में हैं, तमी तक सगै के लिये प्रकृति की प्रवृत्ति ( आरंम ) के प्रयोजक 
होते हैं, लेकिन जब वे वर्तमान अवस्था में भा जाते हैं तब तो पुरुष ने अर्थी ( इच्छुक ) होकर 
उन्हें स्वीकार कर लिया तो वे चरिताथ हो गये, भब उनके लिये पुरुष, अर्थी नहीं रहता, 
तो उनमें अपुरुषार्थता आ गई, अपुरुषाथंता भा जाने से वे प्रकृति को सृष्टि के लिये प्रेरित नहीं 
करते । इस प्रकार अपुरुषाथेता को प्राप्त हुए भोगापवगे में प्रेरकता न होने से ही कहा गया-- 
“प्रयोजनं नास्ति सगंस्य' इति ।--अब सगै का प्रयोजक कोई नहीं रद्दा। यहां “प्रयोजन? शब्द, 
प्रयोजकपरक दै-“अन्नेशति । “प्रयुज्यते-प्रेंयते सगे प्रकृतिः अनेनः-अनांगतावस्थभोगापव- 
गारमदेन तत--'प्रयोजनम्‌? अर्थात्‌ प्रयोजकम्‌ । 'तदपुरुषार्थ नास्ति उक्त प्रयोजकता अना- 
गतावस्थाभिन्न पुरुषाथं ( अपुरुषाथं ) में नहं दै । एवंच वरतमानावस्थापन्नमोगापवगे, प्रकृति के. 
प्रेरक नहीं हुआ करते ॥ ६६ ॥ 

Senor अअ ् ी 
“नान्योपसपंणेऽपि मुक्तोपमोगो निमित्तामावात?7--( at. सू. ६।४४ ) उपभोगे सिमित्तानां 
सो पाभिसंयोगविशेषतत्कार णाविबेकादौ नाम्‌ शत्यः । 

२, “विसुक्तबोधाम्न सृष्टि; प्रधानस्य लोकवत्‌?--( सां. सू. ६।४३ ) विसुक्तोऽयभिति बोधा दिवः 
ged प्रति न प्रधानस्य सृष्टिः = प्रवृत्ति, छोकवत्‌ = यथा दि ठोके कश्मित्‌ कस्यचित्‌ बन्धमोक्षार्थैः 
यतते, जाते च मोक्षे उदास्ते तथा प्रधानम्‌ | : 

—[साः बो.) 
३. 'यह मेरा है? इत्याकारक अभिमान न रहने से एवंच सहकारियों के अभाव में केवळ: 
योग्यता की अकिञ्चिरररता होने से सृष्टि नहीं हो पाती | 


न] 
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३०२ सांज्यतत्त्वकोसुदा ॥ [ कारिका ६६ 


स्यादेतत्‌ -“उत्पन्नतच्बसाक्षात्कारान्सुक्तश्चेत्तदनन्तरमेब FRET तस्य 
देइपातः स्यादिति कथमदेदः प्रकतिम्पश्येत्‌ । अथ 
( २७३ ) विविक्तस्या- तस्वशाने$पि न मुच्यते कर्मणामप्रक्षीणस्थात्‌ ? तेषां 
त्मनो देहपातात्हृति कुतः प्रक्षयः ? 'मोगात्‌? इति चेत्‌, दन्त भोस्तर्व- 
दरशचाप्तम्भवशङ्का । ज्ञानन्न मोक्षलाधनम्‌-इति “यक्ताव्यक्तशविश्ञाल- 
जन्मना तत्त्वक्षानेनापव्ग' इति रिक्त वचः । 'भोगेन 
चापरिसंख्येयः कर्माशयप्रचयो५नियतविषपाककालः ase, ततश्वापदर्ग- 
प्राप्ति इत्यपि मनोरथमात्रस्‌? इत्यत आह-- ` 
afta कारिका कौ अवतरणभूमिका में आक्षेप करते हे-'तत्त्वशान मोक्ष का कारण नहीं 
है - 'स्यादेतदिति ।' “तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यः पन्था 
( २७३ ) विदिक्त हुए विद्यतेष्यनाय”ः--श्स याजुषय्युति के अनुसार, विवेकसाक्षात्कार 
आत्मा का देहपांत हो से यदि पुरुष मुक्त होता है तो विवेकसाक्षात्कार के अनन्तर ही 
जाने से प्रकृति ददन के विवेकी पुरुष का स्थूछ-सृक्ष्म दोनों शरीरों a. वियोग एोना 
.असंभव्‌ की आशंका । चाहिये । क्योंकि “न वे सशरीरस्य सतः प्रियाप्रिययोर पहतिः, 
अशरीरं वाव सन्तं प्रियाप्रिये न स्पृशतः”--यह छान्दोग्यश्चुति 
बता रही है कि जब तक शरीर है तब तक सुख दुःख की निवृत्ति नहीं होती, उसकी निवृत्ति 
न होने से भुक्तता नहीं बनती । तब उभयविध शरीर से वियुळ gen पुरुष, शरोररहित कइ- 
लायगा, अतएव प्रतिबिम्ब शून्य हो जाने से वह प्रकृति ( बुद्धि) को किस साधन से Beat । एव 
च 'प्रक्ृति प्यति पुरुषः?--( का ६५ ) जो कहद है, वह ठीक नहीं है । ; 
इस पर भी यदि कहें कि तत्त्वशान ( विवेकख्याति ) द्दोने पर मी पुरुष देह से वियुक्त नहीं 
"होता, क्योंकि प्रारब्ध कर्मो का नाश नहीं हो पाया। awe से सञ्चित कर्मी का et 
नाश होता है । 
शंका-प्रारब्ध कर्मी का विनाश किससे होता है ! 
उत्तर--“नासुक्त क्षीयत्ते कमे करपकोटिशतरपि?--भतः भोग से ही नाश होगा । 
यदि भोग से नाश होगा तो तत्त्वज्ञान को मोक्ष का साधन नहीं कहना चाहिये। अतः 
व्यक्ताध्व्यक्तशविशानातः--( का. २ ) के द्वारा जो कहा गया, ae व्यर्थ ही है। उसी का अर्थ 
कहते हे--'व्यक्तान्यक्तशविशानजन्मना तस्‍्वशानेनाउपवर्ग! इति । बुद्धधादि प्रथिव्यन्त व्यक्त, 
मूलप्रकृति अव्यक्त ओर श = पुरुष श्नके शान से उत्पन्न होने वाले तत्त्वशान ( पंचर्विशति पदाथे- 
शान से अर्थात्‌ विवेकरुयाति ) से अपवर्ग ( मोक्ष ) होता है--यह कहना व्यर्थ दै । अगर यहद 
व्यथ है तो “पारव्यकमेणां भोगादेव क्षय--प्रारब्धकर्मों का भोग से ही नाश होता है--यह 
'कपन भी ठोक नहीं है 'भोगेन चेति ।! कर्मांशयप्रचय--प्रारब्धकर्मों का धर्माषर्मूप जो आशय, 
' उनकी सगेसगान्तरोय डपार्थित-अघिकता, अपरिसंख्येय है esta अरब खरब की संख्या से मी 
कहीं अधिक है, erate गणनातीत दै, अतः उनके विपाक का समय नियत नहीं है, भर्थात्‌ भोग करे 
._ दारा उनके क्षीण होने का समय निश्चित नहीं है -पेसे कर्मो को सुखदुःख साक्षात्काररूप मोग 
सै नष्ट करना,भौर उनके नष्ट होनेपर अपवर्ग ( मोक्ष ) को प्राप्ति होने का मी कोई काळ निश्चित 
न होने से पूर्वोक्त तत्वशान कौ तरह ही अ्रारब्पकर्मक्षय से अपवर्ग्राप्ति होगी-यह कइना भी 


टु ea दै अर्थात व्यर्थ है। इस आशंका के निवारणाथे निम्न कारिका उपस्थित हो 
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सम्यग्ज्ञानाधिगमात्‌ धर्मादीनामकारणग्राप्तौ । 
तिष्ठति संस्कारवशात्‌ , चक्रभ्रमिवद्धृतशरीर! ॥ ६७ ॥ 


अन्द०- सम्यगश्ञानाधिगमात्‌ धमांदीनास्‌ अकारणप्राप्ती संस्कारवशात्‌ चक्रश्नमिवद शृतः 
शरीरः सन्‌ तिष्ठति ॥ 


सावाऽथंः-~'लम्यगृज्ञानाधिगमात्‌? = मिथ्याशान के उच्छेदक तत्त्वज्ञान ( विवेकख्याति ) 
के आविभांव से, ( आविभूंत तत्ततशान के वळ से अविधारूपी वीज के दग्ध दो जाने के कारण ) 
“घर्मादी नाम? = देदारंभक सञ्चित तथा क्रियमाण धर्म, अधर्म, अशान, वैराग्य, भवैराग्य, ऐश्वये, 
अनेश्वयँ के दग्ध हो जाने से अकारणप्राप्तौ = उनकी कारणता नष्ट होने पर अर्थात्‌ उनमें अका- 
रणता प्राप्त होने पर, संस्कारवशात = ओगप्रासि वे लिये प्रारब्ध धर्मांधर्मादिकों की इसी शरीर 
में समाप्ति निश्चित-होने से, उन आरब्ध धर्मादिकों का देहारम्भक जो अदृष्ट संस्कार उसकै फिञ्चि- 
रसामथ्यं से, “चक्र्जमिवतः = दण्ड से आरब्ध हुआ चक्र का भ्रमण, दण्ड के अभाव में भी 
चेगाण्य संस्कार के सामथ्यं से कुछ काळ तक दोता रहता है, उसी aE आरब्ध हुए 
घर a समय तक, 'उत्तशरोरः सन्‌? = शरीरधारण करता हुआ, aE चेतन 'तिष्ठति' = 
रद्दता हे । ५ ; 


“सम्यक इति। ' तस्वसाक्षात्कारोदयादेवानाद्रिष्यनियतविपाक- 
काठो5पि कर्माशयप्रचयो दृग्धवीजभावतया न 
(२७२) तन्निरासः जात्यायुभोगलक्षणाय फलाय कल्पते। क्ठेदास- 
बिविक्तस्यापि संस्कारः लिलावसिक्तायां हि बुद्धिभूमौ कर्मबीजान्यङ्करं प्रसु- 
बशाच्छरोरधारणम्‌ । वते । तत्त्वज्ञाननिदाधनिपीतसकलक्लेशसलिलाया- 
सूषरायां कुतः कमेबीजानामङकुरप्रसवः ? तदिद्‌- 
सुक्तम्‌ “धर्मोदीनामकारणप्राप्तो” इति, अकारणत्वप्राप्तावित्यर्थः। उत्पन्न- 
तस्वश्ञानोऽपि च संस्क्रारवशात्‌ तिष्ठति, यथोपरतेऽपि कुळाळव्यापारे चक्र 
वेगाख्यसंस्कारवशात्‌ wag तिष्ठति। कालपरिपाकवशात्तपरते संस्कारे 
निप्क्रियम्भवति | शरीरस्थितौ च प्रारञ्धकमंपरिपाकौ धर्माधमों संस्कारौ, 
तौ च मोगेन केतव्यौ। तथा चाचुथयते-“भोगेन स्बितरे क्षपयित्वा5थ 
सम्पद्यते” इति “तस्य तावदेष चिरं यावन्न विमोक्येऽथ सम्पत्स्ये” इति च 
[छान्दोग्य, ६।१ ४।२] ॥ प्रक्षी यमाणाविद्यासंस्कारावरोषश्च सस्कारस्तद्शात्‌ 
तत्सामथ्यांत्‌ श्चतशरीरस्तिष्ठति ॥ ६७ ॥ 

१ प्रकृति का दर्शन होने तक शरीर का रहना आवश्यक हैं, अन्यथा निष्क्रिय, निर्विकार 
पुरुष बिना शरीर के प्रकृति को केसे देख सकेगा ? किन्तु अन्तिमक्षण में शरीर कौ स्थिति रहना 
तो संभव नहीं, तत्त्वसाक्षात्कार होते ही पुरुष मुक्त दो जाता है। इस आशंका के निरासाथै “तस्य 
तावदेव” इस द्वति से सिद्ध जीवन्मुक्ति का इृहास्त के द्वारा उपपादन किया गया है। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३०७ सांख्यतत्त्वकौ मुदी [ कारिका ६७ 


-भ्तश्वस्ा चास्कार' इति । 'तस्वसाक्षात्कार? ( विवेकख्याति ) के उदय ऐने से दी उस 

झनादि ओर अनिश्चित कार वाळे कर्मांशयप्रचय का वीजभाव दग्ध हो जाने से ( वह 

कमांशयसमूह भब कारण की कोटि में न रहने से ) वहु 

(२७४ ) पुवोक्त आशंका जाति, आयु के मोगरूप फल की उत्पत्ति करने में समयं नहीं 

का निरास विविक्त होने रहता। उसे दृष्टान्त के दारा और स्पष्ट करते हैं - 'बलेपा- 

पर भी आत्मा को संस्कार सळिळेति ।'--अविद्या-भस्मिता-राग-दष-अभिनिवेश--एन पच 

खश शरीर धारण क्लेशरूपी जळ से सिक्त, घुडिरूप क्षेत्रभूमि में झुकला, कृष्ण 

करना होता है । और green तीन प्रकार के कमेरूप घर्माधर्मादि सात पीच 

सष्टिरूप अंकुर को पैदा करते है, जिससे घुखदुःखमोद्दात्मक फळ 

मिलता रहता हे । किन्तु तत्त्वशानजन्यविवेकख्यातिरूप ग्रीभ्म ( गरमी ) के द्वारा अविद्यादि- 

पंचक्लेशास्मक जळ को सोख लिये जाने पर उस ऊसर भूमि में वे कमंबीज केसे मळा सग्रेरूपी 

अंकुर को पैदा कर सकते हैं ! अर्थात कदापि पैदा wel कर सकते । एवं च अंकुरोत्पादक कारण के 

न होने से ही यह “धर्मादीनामकारणप्राछौ' कहा गया है। 'अकारणप्राप्तोर का अर्थ करते 

हैं--'अकारणत्वप्राप्तौ अर्थात्‌ कारणता के नष्ट हो जाने से । एवं च--विवेकशान के पदा होने 

पर मी संस्कार के सामथ्यं से संस्क्रियन्ते = आरभ्यन्ते भोगा अनया? इस व्युत्पत्ति के अनुसार 

संस्कार का अर्थ है अविया, वह स्थूल-सूइम शरीर में रहती है। इसी को दृष्टान्त के द्वारा स्पष्ट 

करते है-'ययोपरतेऽपीति।? जैसे कुछाछ का व्यापार (हाथ से डण्डे के द्वारा चलाने की 

क्रिया) समाप्त होने पर भी कुरार का चाक ( चक्र) 'वेग” संशकगुण विशेषरूपसंस्कार के 

सामथ्य से घूमता रहता दै, उस संस्कार के ध्वंस ( विनाश ) होने का जब समय प्राप्त होता 

है, तब उस वेगाख्य संस्कार के नष्ट होने पर “say निष्क्रिय होता है । “संस्कारवशात्‌ धृतशरी- 

रस्तिष्ठति” जो कहा गया है, वहां यह प्रश्‍न हो सकता है कि शरीरघारण करने में कौन सा 
संस्कार दै! 

इसी के सभाषानाथं प्रकृत ( दाष्टाम्तिक ) में उक्त दृष्टान्त को घटित करते हैं - “शरीरः 

स्थिताविति।' स्यूळ-सूक्ष्मोमयविध शरीर के रहने पर दी, सूक्ष्म शरीर में विद्यमान कर्मफछ 

भोग दिलाने वाळे भदृष्टपदवाच्य धर्माधमंरूप संस्कारों ( बीज रूप होने से और शरीरस्थिति 

के पूरक होने से इन्हें संस्कार कहते हैं) को भी सुखदुःख साक्षात्कारात्मक फळ भोग से नष्ट 

करना आवश्यक दै । तारपये यह है कि तस्वधान से समी धर्माषमो का विनाश हो जाता दै, अतः 

मोग के छिये जन्मान्तर कौ आवश्यकता नहीं दै। इसी का समथन भागवद्गीता भी कर 

i है--“शानारिनिः सर्वकर्माणि मस्मसात कुरुते$्जुंन ।” किन्तु जिन घर्माधमौ के द्वारा शरीर 

के आरम्म के साय ही शारीरिक घुःखदुखों के मोग को पैदा करने के लिये उनका प्रारम्भ 

किया गया है अयात्‌ समाप्ति नहीं हुई है, उनका तरवश्ञान से विनाश नहीं होगा । उनका मी 

यदि विनाश मान छिया जाय तो चक्रश्रमि की तरह या फेके गये बाण को तरह तब तक शरोर 

ot स्थिति अवश्य माननी दी होगी। अतः शरीर के विनाश को कल्पना उचित नहीं दै। 

_, _ झभिप्राय यह है कि तत्त्वशानियों के समस्त भमांधमे का picts क्षय ( विनाश ) हो जाने से 

उनके लिये जन्मान्तरीय शरीरथारण करने कौ आवश्यकता नहीं दै। एवं' च--वर्तमानशरीर 

) _ के आरम्मक धर्मांधमों का विनाश न हो पाने से जब तक आयु है तब तक शरीर पारण कर 

RT अनिवार्यं है। “नामुक्त०” यह वाक्य पतद्विषयक ही दै । तथा च--"शानाग्निः” यहाँ 

/ का. सर्वकमे शब्द प्रारब्वकम से भिन्न संचितक्रियमाणकमै परक है । “नामुक्त” यद प्रारब्यकमे 

_ विषयक दे । अतः दोनों में कोई निरोध नहीं है। उक्त कथन में छात्दोग्यश्रुति का प्रमाण देते 
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हें-'तस्येति? । उस विवेकी पुरुष को मोक्ष लाम करने में इतना ही काळ विलम्ब रहता है, जब तक 
ag शरीर से वियुक्त नहीं होता दे । शरीरपात दोनेपर तो वह मोक्षछाम कर लेता है । वेदान्त- 
सूत्र मी इसी की पुष्टि करता दै--'मोगेन त्वितरे क्षपयिर्वाऽय सम्प्ते--श्तरे आरब्धपुण्यपापा 
विवेकिनस्तु भोगेन तस्धुखदुःखसाक्षास्कारेण क्षपयित्वा धर्माधमंनाशं कृत्वा अय पश्चात्‌ सम्पद्यते 
मुक्तिस्थिति गच्छति । 'संस्कार' का अथं बताते हे-'प्रक्षीयमाणेति ।! विवेकख्यातरि से विनाश 
होने वाळे अविद्या के धर्माधमँख्प संस्कारों में से जो नष्ट हु वे सञ्चित हैं और जो शेष रहे 
अर्थात्‌ नष्ट नहीं हुए वे 'धर्मांदि? प्रारव्ध संस्कार कहे जाते हैं उन प्रारब्ध संस्कारों के सामथ्यं 
से शरीरधारण कर रहना पड़ता है ॥ ६७॥ | 


है स्यादेतत्‌-“यदि संस्कारशेषादपि धघुतशरीर- 
(२७५) शरीरनाशे tar स्तथाऽपि कदाऽस्य मोक्षो भविष्यति १” इत्यत 
न्तिङात्यन्तिकम्रुक्ति। आह -- 


अग्रिम कारिका में मोक्षसमय कौ जिज्ञासा शान्त की जायगी। 
(२७५ ) शरीर का नाश .'स्यादेतदिति ।! यदि अवशिष्ट प्रारव्धष्मादि संस्कार के कारण 
होने पर ऐकान्तिक तथा भी यदि पुरुष को शरीरधारण करना पड़ता दे तो उसका मोक्ष 


आत्यन्तिक मुक्ति कव होगा ! अर्थात्‌ 'ऐकान्तिक' भोर 'आत्यन्तिक' दुःखनिवृत्ति कब 
होती दै । होगी ! इस जिज्ञासा के समाधानाथ निम्न कारिका उपस्थित 
हो रही है। © 


राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तो । 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकशुंभयं कैवल्यम/प्नोतिं ॥ ६८ ॥ 


अन्वयः--शारोरमेदे प्राप्ते सति चरिताथत्वात प्रधानविनिवृत्तौ सत्याम्‌ ऐकान्तिकम्‌ भात्य 
न्तिकम्‌ उभयं कैवल्यम्‌ आप्नोति ॥ 


आवार्थः- प्रारव्घकर्ममोग समाप्त होने पर 'शरीरमेदे सति’ = दोनों शरीरों का 
वियोग होने पर, ( देइपात होने पर ), “चरिताथस्वाव? = कृतकृत्य हो जाने से-“वरितौ 
आचरितौ भोगापवर्गात्मकों अयौ यया सा तत्वात-'प्रधानविनिद्चो सत्यास? = प्रकृति का 
अत्यन्त वियोग होने पर, ‘Vaasa = अवश्य--'एक एव अन्तः जन्यजनकभावसंक्षकः 
व्याप्तिनियमो यस्य? इति, “एकान्तः? = अवर्‍्यं जायमानो दुःखष्वसः, “एकान्त एव ऐकान्तिकःः 
जात्यन्तिकम!-अत्यन्तःअर्थांत जो 'स्वसमानाधिकरणदुःखप्राग भावाऽसमानकाछी नो यः दुःखष्वंसः? 
हो वढी दुःखध्वंस आत्यन्तिक दै, 'उभयविधं!-दोनो प्रकार के, 'केवर्यस्‌' = दुःखत्रयष्वंसात्मक 
मुक्ति को --'केवलस्य आत्मस्वरूपस्य भावः केवश्यम्‌'--पुरुष, 'आष्नोति'= प्राप्त करता है । 
चस्तुतः मुक्ति तो प्रकृति पाती है जिससे पुरुष अपने स्वरूप से स्थित दो पाता है ॥ 


वि र ---->०-:->> 


१. “तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्पस्स्यै” इस छान्दोग्यथुति से प्रतिज्ञात मोक्ष । 
२. यहां यह सन्देह हो सकता है कि सदा सवंदा हौ भोग होते रहना तो संभव नहीँ, 

ओगशुन्य समय में कुछ न कुछ कमं होते रहना स्वाभाविक है, उन क्रियमाण कर्मों की ही 
२० साँ० कौ० 
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“प्राप्त” इति | अनारब्धविपाकानान्तावत्‌ कर्माशयानां तत्वश्ञानाग्निना 
बीजमावो दग्धः । प्रारव्धविपाकानान्तूपभोगेन a सति, “प्रासे, 
शरीरभेदे” इतिविनारो। “चरितार्थत्वात्‌” इति ृतप्रयोजनत्यात्‌ | 
, प्रधानस्य तम्पुदघम्प्रति विनिवृत्ती “ऐकान्तिकम्‌” = अवश्यव्भाचि . 
“आत्यन्तिकम्‌? = अविनाशि इत्युभयं “केवल्यम्‌” दुःल्त्रयविगमम्प्राप्नोति 
पुरषः ॥ ६८ ॥ : 


आनारब्धैति। जिनका फलमोग मिलना आरम्भ नहीं हुआ है ऐसे सञ्चित शुक्र, 
कृष्ण, शुक्खकृष्ण कर्मो के पर्माधम॑संशक आशयो (कर्माशर्यो के वीजमाव ( कारणता) at 
तस्वश्ञान की अगिन ( विवेकस्यातिरूपवह्ति ) से पहिले दग्ध ( नष्ट) कर दिया “जाता है, भौर 
जिंनका फळ मिलना आरंम हो चुका है ऐसे धर्माधर्मांदिकों का सुखदुःखसाक्षात्काररूप भोग से 
क्षय ( नाश ) दोने पर शरीरभेद अयात्‌ शरीर का विनाश ( वियोग ) दो जाता है, तय प्रधान 
(प्रकृति ) के चरिताथे--मोगापवर्गात्मक प्रयोजन निष्पन्न--हो जाने के कारण ( प्रधान-प्रकृति ) 
निरर्थक हो जाती है, तब उस प्रकृति की शरीर से वियुक्त हुए उस पुरुष के प्रति निवृत्ति दो जाती है 
गयात्‌ “पुरुष' से 'प्रकृति’ का अत्यन्त वियोग हो जाता दै । तव ऐकान्तिक अर्थात्‌ 'अवश्यंमावी? 
मोर आत्यम्तिक अर्थात्‌ 'अविनाशी' दोनों प्रकार के 'कैवल्य' को अर्थात्‌ आध्यात्मिक--आघि- 
भोतिक--भाधिदेविक - तीनों दुःखों के विगम ( निवृत्ति ) को पुरुष प्राप्त करता है । शरीरस्थिति 
तक 'पुरमें” अथांद शरीर में शयन करते रहने से 'पुरुष' कइखाता है । शरीर से वियोग दो 
जाने पर वह चेतन ( पुरुष) अपने स्वरूप में स्थित रहता है ( केवल्य प्राप्त कर लेता दै) 

बास्तवमें--'प्रकृति' मुक्त कौ जाती दै, ‘gee’ तो सदा मुक्त दी दै ॥ ६८ ॥ 


= eee 


भारव्धविपाकता होने से उपभोग के द्वारा उनका क्षय दोना निश्चित दै तब पुनः कमै करना 
, निश्चित होने से मोक्ष तो कभी नहीं हो सकेगा । 


इस सन्देह का समाधान यह होगा कि क्रियमाण कर्मों का सम्बन्ध न हो पाने से मोक्ष होने में 
` कोई बाधक नहीं दै। छान्दोग्य श्रुति करती है--“यथा पुष्करपछाशम्‌ आपो न डिलष्यन्ते एवम्‌ 
एवंविदि पापं कर्म न Reva “तचयेषीकातूरूमग्नौ प्रोतं प्रदूयतेवं दास्य सर्वे ६पाप्मानः 
SRA? । एवं ब्रह्मसूत्रकार भी कहते हैं--“तदधिगमे उत्तरपूर्वाधयोरस्लेषविनाशो तदूव्य-' 

, पदेशात्‌? [ बर. सू. ४। १। १३] iam 


चैसे--कमकपत्र को जल स्पशे नहीं करता उसी प्रकार तस्तश्ञानी को पाप et नहीं 
करता। अग्नि में फेकी हुई सरकण्डे के ऊपर की at जैसे भस्म दो जाती है, वैसे et तस्व- 
श्वानौ के समी कमं शानाभि में भस्म हो जाते हैं “आत्मशान दोने पर आगामि कर्मों का ast 
नहीं हो. पाता, ओर पूर्वसंचित कर्मों का नाश हो जाता है, इसी प्रकार परमात्मा का ढिङ्ग- 
Meher अश, मायिक छिङ्गशरीरः के नष्ट दोने पर परमात्मा को प्राप्त कर पुनः निवृत्त 
नहीं होता किन्तु तत्त्व शान दोने से उसका मोक्ष दोता दै । 


‘ae भिन्ने यथाकाश आकाशः स्याधया पुरा? | 
एवं देहे मृते जोबो aq सम्पतते पुनः ॥ 
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( ९७६ ) सांख्यशाल्स्य प्रमाणेनोपपादितेऽप्यत्यन्त्षद्वोत्पाद्नाय परस- 
परभबिप्रणीतत्वस्‌।  बिंपूवेकत्वसाह- 


ईश्वर कृष्ण के द्वारा संग्रथित इस शाख पर अद्धा पैदा कराने के छिप उसको परमर्षि 
पूवकता वताते ह-“प्रमाणेनेति ।' शाखप्रतिपाय विषय का 
(२७६ ) सांख्यशाख पर- उपपादन प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम प्रमाणों के द्वारा कर 
अपिं के द्वारा अणीत है। चुकने पर भी मुमुक्षुओं की उस पर अद्धा उत्पादन कराने के 
fet उस शास्त्र की qafagen निम्न कारिका के 
दवारा वताते ऐं-- 
पुरुषार्थज्ञानमिदं शुह्मस्परमर्षिणा समाख्यातम्‌ | 
स्थित्युत्पत्तिग्र॒लयाश्चिन्त्यन्ते यत्र भूतानास्‌ ॥ ६९ ॥ 


Wego षद WU पुरुषार्थशानं परमर्षिणा समारूयातं, यत्र. भूतानां स्थियुरपत्चिप्रछयाः 
थिण्स्यन्ते । 


सावां ।--'एुएुम! = इस शाल के द्वारा प्रतिपादित ‘Tea’ = तस्वविषयकंपुदि से पौष 
छोगों को gate 'पुएपार्थज्ञानस्‌” = पुरुष के भोगापवगांस्मक प्रयोजन को सम्प कराने माछा 
शान 'परसार्थिणा =? ऋषिभेऽ कपिर ने. 'समाययातम्! = बताया । कपिर की परमर्षिता 
“गदेताश्दतरोपनिषव! में पताई दै-“ऋ्षि. प्रसूतं कपिळं यस्तमग्ने- शानेबिमति जायमानं च 
. पई्येदितिं।” इस प्रकार यद्द शाख आप्तोक्त है यहद बताकर, आंगम से औ वह सम्मत है, 
. उसै यताते tae जिस शान के निमित्त अन्य वेदिक झाखों के द्वारा मो. 'सूतानास' 
ˆ पृयिव्यादिस्थूळभूत और प्राणियों की . 'स्थित्युरपत्तिप्रछयाः = स्थिति, उत्पत्ति भोर प्रख्य 
चिन्त्यन्ते? = बताये जाते हैं । चेदिकशारन्र मौ तत्तश्ञान के लिये जीवों का जन्म, स्थिति, ओर 
By का वर्णन करते हैं, वढी We तत्त्वज्ञान है, उनसे यह भिन्न. नहीं TI ' 


“पुरुष इति | “गुह्यम्‌” गुद्दानिवासि, स्थूळघियां दुर्बोधमिति यावत्‌ । . 
“परमर्षिणा” कपिलेन | तामेव अदामागमिकत्वेन द्रढयति “'स्थित्युत्प्ति 
ग्रळंयाश्चिष्त्यम्ते “यत्र भूतानाम्‌?” इति । ay ज्ञाने यद्थंस्‌ , यथा ‘Tae 
द्वीपिनं aa’ इति । भूतानाम्‌? = प्राणिनां “स्थित्युत्पतिम्रळयाः” आगमैः 
“चिन्त्यन्ते? ॥ ६९ ॥ 


gua’ का अये बताते दै-“गुहानियासीति ।'--'गुहा'-'गुम्‌ = भन्वकारस्‌ अशानं 'इन्ति 
शति ।१--पूण प्रकाश से व्याप्त हुए इदय में निवास करने वाळा ।: अतः सांख्यद्याखीयतत्वो का 
जिन्दे,अम्यास नहीं दै ऐसे स्थूलबुद्धि वाको को दुर्बोष। 'परसषिणा' पद से. कपिळ का परिचय 
कराना अभेप्रेत दै, इसरिये कहा 'कपिळेन? अयांद यह सांख्यज्ञान कपिछ ऋषि के द्वारा. 
बताया गया है, अतः यह अद्धेय दै । उसी अद्या को सुदृढ कराने के ळिये. उसको 'आगमिकतारष् ' 
वेदमूखकता भी बताते हैं--'स्थित्युटपंत्तिप्रल्याश्िन्त्यन्ते, यत्र yaa — ay पदः का अयं 
किया है 'ज्ञाने! इति । यहाँ निमित्त अथं में सप्तमी को गई हे 'निसित्तात्कसंयोगे' वातिक से । 
यहाँ 'निमित्त' का भयं है 'फळ-प्रयोजन? । एवं 'च. जिस: शान को: प्राप्ति के रिये। महासाच्य 
का प्रमाण देते है-“चरभणि दिपिन इन्ति, दन्तयोदन्ति कुझरम्‌ । केशेषु चमरीं इन्ति, 
पुष्कडको इतः ॥? 
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“वणिः का अथे है-चमं के निमित्त, शेर को मारता है, 'दन्तयोः? का अर्थ ऐ--दन्त के 
निमित्त erat को मारता है, 'क्ेशेषुः का भथं दै केश के निमित्त चमरीगो को मारता है, ‘eter 
का अर्थ है-राज्य की सीमा के निमित्त ‘gene’ नाम के राजा को मारता है । "भूतानाम्‌? 
का अथे करते है--'प्राणिनाम! अथात्‌ स्थूलसूक्मशरीरवाले ओर ‘eye ' पृथिव्यादि भूतो? 
कौ at उत्पत्ति, ( जन्म, आविभाव ), स्थिति ( भोग्यावस्था-स्थिरता ) प्रळय = तिरोभाव, मरण, 
इन सबका वर्गन, आगम अर्थात्‌ वैदिक शास्त्रों के द्वारा किया जाता दै ॥ ६९ ॥ 

( २७७ ) सांख्यशाल्नस्य स्यादेतत्‌-“यत्‌ परमर्षिणा साक्षात्कथितं 
गुरशिष्यपरम्परा कपिला- तच्छूद्दधीमहि, यत्युनरीश्वरक्कष्णेन कथितम्‌, तत्र कुतः 
दारभ्य पश्शिखपयन्तम्‌। अद्धा ?” इत्यत आह-- ह 

अब सम्प्रदायपुरःसर यह तत्तशान प्राप्त छुआ है-'श्या- 
(२७७ ) कपिक से लेकर देतदिति?। जो ज्ञान परमर्षि कपिळ ने जिसे साक्षात्‌ बताया हो 
पंचशिखाचाय तक सांख्य उस शान पर इम श्रद्धा कर सकते हैं, किन्तु जो शान किसी 
ure की गुरुशिष्य Saran ने कहा, उत्त पर हमारी श्रद्धा अर्थाद उपादेय- 
पएम्एरा । बुद्धि केसे दो सकती हे ! इस. आशंका के समाधानार्थं निन्न 

कारिका उपस्थित हो रद्दी है-- 


एतत्‌ पवित्रमःप्यं ्ुनिरासुरयेऽनुकम्पया प्रददौ । 


आसुरिरपि पञ्चशिखाय, तेन च बहुधा कृतन्तन्त्रस्‌ ॥ ७० ॥ 
अन्व०-युनिः अनुकम्पया wey पवित्रम्‌ एतत्‌ आसुरये प्रददौ, आञुरिरपि पंचशिखाय, 
तेन च तन्त्रं बहुधा कृतम्‌ ॥ 

सावार्थः-'सुनिः--कपिछ ने, 'अचुकस्पया' = आइरि? at alg प्राप्त हो इस दया 
से, “अमय? = भे अर्थात भनादिकाङ से चळे आने वाळे “पवित्रम्‌? = अत्यन्त पवित्र, ‘Qaa’= 
यह सांख्यज्ञान, दिया भोर उसने “आसुंरये'= आझुरि नाम के शिष्य को, 'प्रदृदौ! = दिया, 
भोर 'आसुरिरपि'= गासरिसुनि ने मौ 'पंचशिखायः? अपने शिष्य पंचशिख नामके 
af को दिया (तेन चः > और उस पंचशिखऋषि ने aay = सांख्यशाख रूप इस शान को ` 
बहुघा Say! = स्वरचित अनेक ग्रन्थों के द्वारा अनेक शिष्यों में प्रचारित किया ॥ 

“पतत्‌” इति । “पतत्‌ पचित्रम” = पावनम्‌-दुःखञयदेतोः पाष्मनः 
पुनातीति | अम्स्यम्‌?'-्सवंभ्य; पवित्रेभ्यो मुख्यम्‌ , “gir”. कपिलः 
आसुरये5चुकम्पया wat, आखुरिरपि पञ्चशिखाय, तेन च बहुधा छृतं 
तन्त्रम्‌” ॥ ७०॥ 

“पुतदिति' । 'एतत्‌ पवित्नम्‌ का अर्थ किया 'पावनम्‌?। 'पावमस? का अर्थ करते ऐै-- 
'दुःखेति' । आध्यात्मिक, भाधिमोतिक और आधिदैविक तीन प्रकार के दुःखों की हेतुभूत 
अविद्या (पाप) से पुनाति अर्थात अविधा को नष्ट कर मोक्ष देने वाळे _विवेकरूयाति- 
रूप पुण्य को देता हैं। अभयस्‌ का अथं करते है 'सर्वेभ्य” इति । मोक्षप्रद समस्त पवित्र 

) शानों से भो अधिक श्रेष्ठ “मुनि! पद से 'कपिछ? व्यक्ति का ग्रहण किया दै । उस कपिल 
_ ने “आासुरि! नामक शिष्य को वढी दया करके इस शान को दिया, आसुरि ने मी अपने शिष्य 
iN Mul जो पिता, थोर उसने विविध प्रकार से इस सांख्यतंत्र ( are ) को रचकर प्रचारित 
= । [] : 
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शिष्यपरस्परया55गतमीशवरकृष्णेन चैतदार्यामि; । 
संक्षि g 
क्षिप्रमायंमतिना सम्यग्बिज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥ ७१ ॥ 
अन्द०-शिष्यपरस्परया आगतम्‌ पतत्‌ घार्यमतिना शेइ्वरक्षण्णेन सिद्धान्तं सम्यग्‌ बिशाय 
जायांत्रिः संक्षिप्तम्‌ ॥ 
आवार्थे--पंचशिखाचाय के रचित शाखग्रन्थो मे अनेक प्रकार से निरुपित किया गया 
` छापिळ ज्ञान ‘afte महासुनि? कौ शिष्यपरंपरा से मुझ ईश्वरकृष्णनामक शिष्य के पास 
आ पहुँचा उस सांख्यशान को “आयंमिति'--“मारात्‌ समीपे याता प्राप्ता तत्त्वेग्यः, पंचर्विज्ञति 
तत्तों से साक्षाद संवंध रखनेवाली सति = वुद्धि प्रकट हुई जिस अर्थात्‌ तत्त्वद्यानी ईश्वरक्ृष्ण 
ने सांख्यसिद्धान्त का संशय, विपयंय, विकरप से रहित ज्ञान, अर्थतः विस्तृत रएने पर भी संक्षिप्त 
श्दों के द्वारा आर्या छन्द में वदाचर कारिकाओं में संगृहीत किया । 
(२७८) इेखरकृष्णल्य “शिष्य” इति । आरात्‌ याता तस्वेन्य इत्याया, 
gerard! आयो मतिर्यस्य खोऽयम्‌ “आयंमतिः? इति ॥ ७१॥ 
: “आयमतिना' फा जथे किया आरादिति।' 'आरात'= 
(९७८) एर ger छी ge समीप प्राप्त gt पंचर्विशति पदाथतस्वो के जो, उसे आयां कहते 
शिष्य पररएरा । हैं। तत्त्वां को साक्षाद विषय करने वाळी मति (बुद्धि) हे 
जिसकी उसे आयंमति कहते हैं ॥ ७१ ॥ 


( ९७९ ) सप्ततिकारिका- पतच्च शाखम्‌ , सकळशास्जार्थसूचकत्वात्‌ » 


णां शाखत्वम्‌ ॥ न तु प्रकरणमित्याइ-- ` 


बहात्तर कारिकाओं में निवड यह सांख्यतस्वप्रतिपादक प्रवन्ध शाखीय अये का सूचक 
होने से ‘are’. कहने योग्य है, 'प्रकरण? नद्दो-"प्रकोर्ण वणेयति 


| | (२७९) सप्तति (७०) यत्‌ तत्‌ः प्रकरणमः-यत्‌ किञ्चिद विषय का वर्णन जिसमें हो 


फारिकाओं का समुदाय उसे प्रकरण कहते हैं। यह तो सकल शाखाथं का सूचक होने से 
शाख रूप है। शाख है । सकल-समासव्यासात्मककला के सहित शास्रीय 

अभ = पदार्थं अर्थात्‌ प्रमाण-लक्षण-परीक्वा-प्रयोजन'मोक्ष भादि'का 
बोषक यह शाख है । इसी आशय को व्यक्त करने के लिये निम्न कारिका उपस्थित हो रषी है-- 


समत्यां किल येऽ्थास्तेऽ्थाः कृत्स्नस्य षषितन्त्रस्य । 
आख्यायिकाविरहिताः प्रवादविवरजिताइचापि ॥ ७२ ॥ 


अन्व०--सप्तत्याम्‌ भाख्यायिकाविरहिताः परवादविवजिंताश्चापि ये wat: ( सन्ति ) ते 

कृत्स्नस्य षष्टितन्त्रस्य अर्थाः सन्ति किल ॥. ह 
i— १= सत्र कारिकाओं के द्वारा प्रतिपादित इस सांख्यौय तत्त्वज्ञान 

Frere में “आरयायिकाविरदिता? - ऋषि आदियों के वंश चरितादि को mae से रहित, 

तया परमत के खण्डन से भौ रहित अथवा मतमतान्तरों से रहित ये alt पंचर्विसेति 

want निरपित किये गये हैं, 'ते! = वे समस्त या व्यस्त रूप में निरूपण किये गये पच्चौस पदाय, 
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“हुत्स्सस्य’ = सम्पूर्ण, fine = घष्टितंत्रनामक अन्य के ‘erat? & पदार्थ, किए? 
निह्चित रूप से, ‘ata’ हें । | 


“सप्तत्याम्‌” इति । तथा च राजवातिकस्‌- . 
“प्रधानास्तित्वमेफत्वमथेवत्वमथान्यता । 
पाराथ्य च तथाऽनेक्यं वियोगो योग एच च ॥ 
शेषबृत्तिरकतृत्व॑ं मौलिकार्थाः स्सृता दृश। 
faqia: पञ्चविधस्तथोक्ता नव तुष्टणः॥ 
करणानामसामर्थ्यंम्टाविशतिधास्खुतस्‌। ` 
इति षष्टिः पदार्थानामामिः सह सिद्धिभिः? ॥ इति ॥ 


सेयं षष्टिपदार्थी कथितेति सकळशास््ार्थकथनान्बेद्व्करणञ्चपि तु 
श्ारूमेवेदमिति सिद्धम्‌ । पकस्वमर्थवत्वम्‌ पाराथ्यञ्च प्रधानम्णिछत्णेक्तण्‌ 
अध्यत्वमकतेत्वम्‌ बहुत्वञ्चेति पुरुषमधिक्ृत्य । अस्वित्वस्‌ | वियोगो थोग- 
शचेत्युभयमधिछृत्य, gf स्थितिरिति स्थूळसद््ममधिकृत्य ॥ ७२॥ 


: “तथाथ राजवातिकमिति!? 'राजवार्तिक'- नाम के ate में जो बताया है उसे 
कहते ऐं--'प्रधानेति' । वातिक के इछोक़ों में साठ पदार्थ गिनाये 21 उनमें बुस पदार्थ मौछिफ 
हैं watt मूळ ( मुख्य ) रूप में ‘ae’ “चेतन? के भेद से दो पदार्थ हूँ, उन दो का अवळम्यन 
कर ये दस पदाय बताये गये हैं--तथाहि--१--प्रधानाह्तित्व अर्थात्‌ ‘quash’ भौर 'पुरुष” 
का अस्तित्व, २--एकत्बस्‌ = भर्यात्‌ प्रधान (मूलप्रकृति ) को एकता, ३--'अर्थवस्वस्र” अर्याव 
प्रधान को भोगापवगांत्मकप्रयोजनवत्ता, ४--'अन्यता? अर्थात्‌ प्रधान और पुरुष की परस्परः 
मित्रता, ५-“पाराष्यंस्‌” अर्यात पुरुष पर प्रधान को उपकारकता, ६--'अनेक्यस्‌? गर्यात, पुरुप 
कौ भनेकता, ७" wai अपवर्गंदशा में प्रवान और पुरुष का “विवेक? = “मोक्ष, 
८--“थोगः aie, अपवगे से पूव प्रकृति पुरुष की संदिष्टता = मोग का अत्यन्तयोग, ९--'शोष॑- 
Ufa’ गर्यात्‌ स्यूळसूइ्म दोनों शरीरो को स्थिति अथवा स्थृछभूत और सूक्ष्म सत्तादिको का 
hal des aay afl एवं च उनका प्रधान के सांय भज्ञान्षिमावसंवन्ध,-१०--अछतु- ` 

२ अबत पुरुष का. .भभाव--इस प्रकार से: ये -मूळतत्त्व के विषय | 
wate भौरिक ( प्रधान ) पदार्थ हैं। 9 
` भन पचास पदार्थ, भवान्तर भेद से होते हैं--उन्हें दिखाते है--'बिपर्ययेति' । "विपर्यय 
_ पांच प्रकार का--'तम-मोइ-महामोह-तामित्र-अन्यतामित्र--? होता है, उसी प्रकार ‘afeat? 
. जौ अकार की-<'भप्भस्‌-सरिरु-भोच-शष्टि-पार झुपार-पारापार-अनुत्तमान्म-उत्तमास्भ-? होती 
है। युकादुषा इन्द्रियो' ( करणो ) कौ अझक्ति ( असामय्यं-कुण्ठितभाव ) »न्यारद प्रकार पौ 
. होतोहै। तथा मौ तुष्टियों और आठ सिंद्धियों के विपयंय--सतरह०, सव मिळकर अहाईस 


अकार को अशक्ति मानी गई है। 'ऊहादि सिद्धियो' के आठ ते हैं- ‘a 
. पचास अवान्तर पदार्थ हे ।. ये अवान्तर पदार्थ और मौलिक oon 


) हैं। इसी भाशय को व्यक्त करते है--'सेय मिति” । यह सप्तती--'सप्ततिसंख्याकानां 

(297002 tie oe aa eat 

/ SSRI: यत्र सा-सांक्यकारिका के रूप में eat ee oe ae 
= लिसा हो खाया ह । नतः झाखप्रतिपाध भइति-पुरष” आदि सकलपदा्बाऊे 
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वर्णन करने के फारण इसे “प्रकरण” नहीं कहा जा सकता, अपितु यह एक शाख ही है-- 
यह अनुमान से-सि होता t—wgaa प्रयोग--'सांख्यकारिकामन्यः, शाखाम्‌ , 
, सकळशाखार्थप्रतिपादकत्वात्‌ ।? ॥ 


०"सखंघातपुरुषार्थत्वाव? के द्वारा पुरुषास्तित्व, 'भेदानां परिमाणात? और 'कारणमस्त्य- 
व्यक्धल! से प्रधानास्तित्व, ेतुमदु नित्यस? से प्रधान का एकत्व प्रीस्यप्रीतिविषादाश्मकाः 
से अर्वत्व, 'त्रियुणमविवेकिविषयः' से प्रकृति पुरुष का अन्यत्त, 'नानाविघैरुपाये? से ` 
` प्रधान का पाराथ्ये, . “जनवसरणकारणानास्‌? से पुरुषयहुत्व, 'प्राप्ते झरीरमेदे' से दोनों का 
वियोग, “पुरुषस्य quianiq’ से दोनों का योग, "सम्यग्‌ ज्ञानाधिगमात्‌? से शरीरदय की 
शेषवृत्ति, 'तस्माउच विपर्यांसात? से पुरुष का wade 'पंचविपयंयसेदा? इत्यादि पाँच 
यार्याओं से विपयंय, gfe, असामथ्ये और सिद्धि के पचास भेद बताये गये हैं । 


भव राज्ञवार्तिक में बताये गये धमा को विभक्त करके वताते हैं -'एुकरवमिति! | -एकत्व, 
dae, पाराथ्यं--“ये तीन aa प्रधान? ( मूछप्रकृति ) को उद्देश्य कर बताये हैं, भन्यस्व, 
THe, पहुत्व--ये तीन घमं “पुरुष? को उद्देश्य कर बताये हैं, अस्तित्व, वियोग, योग-- 
ये तीन धर्स-प्रकृति. और पुरुष दोनों को उद्देश्य कर बताये हैं । 'शेषशुत्ति” शब्द का अर्थ 
बताते है-स्थितिरिति। अयांत्‌ प्रकृति कौ अवस्थिति स्थूळ ( व्यक्तावस्या ) सूचम ( अव्यक्ता- 
वस्था ) दोनों को उद्देश्य कर बताई गई दै । अर्थात्‌ प्रकृति-व्यक्त, जव्यक्तरूप है। कुछ 
छोग व्यक्ताव्व्यक्त के दशविध स्वरूप कोदो- मौलिक पदाथ कहते हे । राजवातिकोछ 
पदार्यो को नहीं । जेते--पुरुष, प्रकृति, बुद्धि, अइकार, तीन युग, तम्मात्रा, इन्द्रिय और भूत-- 
ये एस पदार्थ मौलिक हैं ॥ ७२ ॥ 


मनांसि कुछ्ुदानीव बोधयन्ती सतां मुदा। | 
थ्रीवाचस्पतिमिश्नाणां कतिः स्तात्‌ तत््वकोमुदी ॥ 


इति बड़्दशनटीकाकृष्छीमद्वाचस्पतिमिश्रविरचिता 
सांख्यतत्त्वकोसुदी समाप्ता । 


| ABR 


| शास्त्र के अन्त में जाशीवारात्मक मंगळ “कर रहे दै--'मनांसीति? । शीदाचरपतिमिभ्र 
कौ रचना बो 'तसरवकौमुदी” नाम की व्याख्या अयाँ 'सांख्यशाल के तत्तों” को कौमुदी = 
SB 
१. 'शाखेकदेशसम्बदं शाखकार्यान्तरे स्थितम्‌ । प्राहुः प्रकरणं नाम TURE विपश्चितः ` 
अन्थान्तगंत प्रकरणन्तु-- 
ay oe केनचिदर्थन एकेन - सूत्रवाक्यानामेकवाक्यत्वं समूहः प्रकरणस!--[ ता, रो. 
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चन्द्रिका-प्रकाशिका । जैसे चन्द्र की चन्द्रिका कुसुदपुष्पों को विकसित करती है-उसी ace यह 
सांकबतरवकोसुदी सज्जनो के चित्त में ज्ञान का विकास ( प्रकाश ) सदा करती रहे । 
विश्वविर्यातवेदुष्यश्ीराजेश्वरशास्त्रिः । 
अन्तेवासी, तनूजस्तु श्रीसदाशिवशास्रिण: ॥ 
सुसल्यांवकरोपाल्यो गजानन इति श्रुतः। 
आराध्यपाद्यो््यांनं SAMI यतः ॥ 
पादयोः स्मरणेनेव योरपि महात्मनोः । 
तरवप्रकाशिकाव्याख्या निर्विष्नं पूर्णता गता ॥ 
वाचस्पते रभिप्राय-प्रकाशनः पटीयसी । 
छान्नोपकारिणी भूयाद्‌ विदुषां स्वान्ततोषिणी ॥ 


इति भीध्ुसळगांवकरो पनामकगजाननशाखिविरचिता सांख्यतस्वकोसुदी 
तच्वप्रकाञ्चिकाख्या व्याख्या समाप्ता 
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(१) 


TI AWA शरीर? का.स्वरूप स्पष्ट करो और इसे क्यों स्वीकार किया बाता है १: 


Define सूचमशरीर and show why it should be recognized. 


खारसक छिक्षशरीर को साना गया है । 


Aus की दृष्टि से 'सूचम शरीर' का बड़ा महत्व सां 
we । सूचम शरीर की दूसरी संज्ञा 'लिड़-शरीर'-मी दे लज हक 


सूदम सरीर = स्वरूप--सांल्य are में “सुषम शरीर? को सृष्टि के आरम्म सें. उत्पच्च, | 


अप्रतिहतगति, स्थायी, मद्दत्तत्व से लेकर 
ae 9 सूचमतन्मात्रो से 
जस Sm से युछ एवं संसरण करने चाका सतता ह 20 
gue रोर्पन्नमसक्छं नियत महदाविसूचमपयंन्तस्‌ 1 
संसरति निरुपभोगं भाव रघिवासित लिङ्गस्‌” ॥ 


पूर्वोरपन्न-?सूचमशरीर सृष्टि के आरस्भ में प्रकृति के द्वारा प्रत्येक पुरुष के छिये | 


शथक्‌-एयक्‌ उत्पन्न हुआ था । 
असक्त-+यह सूचमशरीर अप्रतिहतगति से शिळा में औ प्रविष्ट हो जाता हे । 


सन तथा पांच सूचम तन्मात्र--शब्दुतन्मात्र, स्पशतन्सात्र' रूपतन्मात्र, 


गन्धतन्मात्र इन--अष्टदुशअवयचारमक”-अठारद अवयवो वाला है। जो शान्त, घोर ee 


रूप से अनुसूत होने के “कारण Rae हे, बेच हा द! ta 
बा kh » चेर raat सी विशेष हे. और 
moat अहंकार इत्यादि के झतिरि्त इन्त्रियों से भी युक्त होने के स 


संसरणशोछ--यह सूचम. शरीर भूया- सूयः घारण किये aS कोर्षोवाळे स्थूछ wiz 


का परित्याग करके नूतन स्थूळ शरीर को घारण करता है। 


भोगरदित--चूकि सूचम शारीर-३ कोर्षो के स्थूळ शरीर के बिना भोग-विद्ीश रहेगा छ 


` १०५ पह इनः पुन! एहीत स्थूळ पारीर को छोड़कर 'करर र 
tea ee 
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भावों से युक्त-धमं, अधमं, ज्ञान, अज्ञान, वराग्य, भव राग्य, ऐश्वय एन way 
इन आठ भावों से बुद्धि युक्त होती है और बुद्धि से युक्त रहता हे सुचम-शरीर । 
'सूचम-धारोर” भी बुद्धि के द्वारा धर्माधर्म इत्यादि भावों से उसी प्रकार युक्त होता है, 
जैसे सुगन्धित चम्पक ३५प के सम्पक कें कारण वख उसकी महक से सुवालित हो जाता 
हे 1 इसळिये घर्माधर्मादि भावों से युक्त दोने के कारण “दूचम-शरीर' संसरण करता है । 


बिङ्गात्मक--सूचमशरीर महाप्रळ्य में प्रधान की भांति नहीं रहता है, . क्योंकि ag 


छिङ्ग दे जर्थात्‌ प्रधान में ळय को प्राप्त दो जाता हे और यह लिङ्ग इसलिये भी दै कि | 


प्रधानरूप कारण का कार्य हे। | 


सांख्यीय सूक्ष्मशरोर का स्वरूप वेदान्तियों के सूक्ष्मशरोर से कुछ भिन्न- यणि वेदान्त - 


में भी सूषम शरीर की करपना है, पर सांख्यशाखगत qua या. छि शरीर से वेदान्तोय 
सूचमशरीर थोडा भिन्न दे । जहां सांड्य में सूच्मशरोर अठार wat का बना 
आना जाता है, वहा Aged उसे सक्वदश, अवयदात्मक दी मानता है। वेदान्ती अइकार 
का अन्तर्भाव मन इन्द्रिय में करते हैं । इसके विपरीत एक भेद और है, वह थह है कि 


सांक्य के पांच तन्मात्र के स्यान में वेदान्त पञ्चप्राण की कएपना करता. दै। जेला कि . 


वेदान्त परिसाषा में कहा ३ _ 


“पन्नप्राणमनोचुद्धि-दृशेन्द्रियसमन्वितम्‌ | 
aA Pagal सूचमाङ्ग ओगसाधनम्‌” ॥ >> 
सूक्ष्म शरोर के संसरण का प्रकार और कारण-- 
सांरग्य और वेदास्त दोनों ही 'सूपमशरीर? से भायशः एक ही प्रयोजन की सिद्धि 
मानते हैं। यह प्रयोजन पुरुष का संसरण दै । इसी सूचम शरीर के द्वारा पुरुष (आत्मा) 
खगत्‌ में विभिश्च योनियों में .संसरण करता रहता हे ।. सांख्यकारिकाकार “ने सूचम- 
झरीर को gem नट से करते हुए बहुत सुन्द्र उदाहरण प्रस्तुत किया है। जेसे नट 
अनेक प्रकार की वेषभूषा आदि बनाकर परशुराम, युधिष्ठिर या उदयन इत्यादि बन 
जाता हे, उसी प्रकार यह सूचमशरीर भी अनेक प्रकार के स्थूरशरीर अहण कर 
देव, मनुष्य, पशु और वृद्ध इत्यादि बनता रहता है । प्रकृति की विसुत्वशक्ति के संयोग 
से सूच्मशरीर को इतनी शक्ति प्रास दै । यह सूषमश्षरीर घमं, अधमं, इत्यादि निमित्त 
qd विभिन्न योनिर्षा में उत्पश्नस्थूछशरीररूप नेमिक्तिक के साथ सम्बन्ध होने के 
कारण संसरण करता दै। जेसा कि कहा सी दै-, छर 


` »पुरुपार्थद्वेतुकसिर्द निमित्तनैनित्तिकप्रसङ्गेन । 
ee | प्रकृतेविंसुरवयोगान्नटघदू ध्यवतिष्ठते लिङ्गम्‌ 0” 
_ बे कोन से निमित्त एवं नैमित्तिक हैं सिनले सूकम शरोर संसरण करता दै! _ 


aerate निमित्त-नेमित्तिक रूप कारण व कार्य से संसरण कर नट इस्यादि की 
भूमिका दशक के सामने उपस्थित करता है। इन निमित्त नेमित्तिक का स्वरूप . निम्न” 
किखित कारिका से स्पष्ट हो जाता है-- rene 


“साँसिदिकाब् मावा! प्राहतिका TOIT \ 
: दाः करणाक्षणिणः कार्याशयिणअ seer” ॥ ` 
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इस कारिका का तात्पर्य यही हैकि.बुद्धि के ज्ञान, अंजान, घ्म, अधम, वेराग्य, 
अवेराग्य, ad एवं wed ये आठ आव अष्टादश-अवयवात्मक 'सूचम शरीर” छे 


. संसरण के हेतु होने से निमिच कहलाते हैं । ये प्राकृतिक और वेक्कतिक रूप से दो प्रकार 


के होते हैं । जो घसं, अधम इत्पादि पूर्व जन्म के फर्मो के फळ स्वरूप सहज अर्थात्‌ जन्म 
छे साथ ही ठरपन्न होते हैं। वे स्वभावसिद्ध होने से प्राकृतिक हैं। जेसे सृष्टि के प्रारम्म में 
आदि विद्वान्‌ महासुनि पूज्य कपिछ घर्म, ज्ञान, वैराग्य तथा ऐश्वयं से सम्पन्ध होकर 


` उतपन्न हुए थे। और जो वतमान जीचन में पुरुष के प्रयत्न से a होते हैं, वे वेऊतिक 


हैं। जैसे वाउमीकि इत्यादि, महदियो के घम, ज्ञान इस्यादि वेकृतिक निमित्त के अन्तरगत 
आते हैं। एन घमं, अधम इत्यादि निमित्त से कलल, डुद्चुद्‌, मांसपिण्ड, अक्क इत्यादि 
अवस्यार्ओं से होता हुआ जो शरीर बनता है, वदद इनका नेमित्तिक अर्थात्‌ कार्य है। ये 
सय भाव इुद्धिङूप कारण में स्थित हैं। श्री राधाकृष्ण पूखन ने अपने The Theory 
of Rebirth नामक अन्य में इन भावों के तीनों प्रकारो के विषय में प्रसङ्गतः इस 
प्रकार लिखा है-- 3 

What Vedant calls ‘Karma-Samskars’, Savkbya calla 
it mere Samykara; What Vedant calls ‘Prarabdha Karma’, 
Sankbye calls it ‘Samsiddhika Bhavah; What Vedant calls 
‘Kriyamans -Karma’, Sankhya calls it Vaikrtika Bhavah, 
What Vedanta calla Sancita Karma Samkhya calls 38. , 
“Prakrtika Bhavah. 


इससे सिद्ध है कि वेदान्त मी स्वकीय मान्य सतवुरा-अवयवात्मक सूचम शरोर का 


wet निमित्त-नेमिचिक्तों से संसरण मानता है। इन भाठ भाव रूप _निञिचो से we 


अकार के नेसित्तिक कायं होते हें । और यह सूचम शरीर उन उन में संसरण करता है-- ` 
Cetin गमनसूध्वे गमनसघस्ताञ्चवत्यधमँण। ` 
ज्ञानेन चाञ्पवर्गो चिपयंयादिष्यते बन्धः ॥ 
` वेराग्यात्‌ प्रकृतिळयः संसारो भवति राजसाद्रागात । 
`  ऐरवयाँद्विधातो विपयंयात्तह्विपयांसः । ति 
wi से aed छोकों में तथा wad से अधोठोको में गति प्राप्त होती है। ज्ञान से 


» ate तथा उसके विपरीत अशान से बन्धन प्राप्त होता है। वेराग्य से प्रकृतिकय रघो- 


का Ses po इच्छा की सफछता तथा tease sor श ब 
हनन अतः यदि यह स्थूलशरोर quate से संयक्त न तो कदापि . 
इनके ऊध्वंगमन और अघोगमनरूप कार्यों की उपपत्ति नही हो सकती । इससे 
सिद है कि यह सूषमपरीर हो विभिन्न योनियं में प्रविष्ट होता है। ; 
सूइमझरौर की कल्पना का हेतु १ ieee ois 1 
' यह शंका कदापि नहीं करनी चाहिये कि जप्रासाणिक सूक्मशरोर को मानने की क्या 
आवश्यकता दै ! अहंकार और इन्दियो से युक्त बुद्धि ही संसरण करने वाळी बन weet 


है । इस शंका का समाघान यदी है कि #2 याधार के दिना चित्र और cree के दिष्य 


न 270 Ng 
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छाया नहीं रहती, उसी प्रकार सूचम शरोररूप विशेष फे पिना घास यढीप णिए? wate 
gfe, अहंकार आदि मी नहीं रह सकते हैं। जेसा कि कहा दै-- व । 
“च्चित्रं यथाऽऽप्रयस्ते स्थाण्वादिथ्यो बिनायथाच्छाचा । 
तहवद्विना विशेषेन तिष्ठति निराश्रयं four ॥ बर ३ 
कहने का तात्पर्य यह है कि प्रधान के अनुमापछ होने से बुद्धि इत्यादि लिङ्ग हैं। य 
fox, बिना किसी आश्रय के नहीं रह सकता है | इस विषय में यह आगस सी प्रमाण है-- 
“ततः सत्यवतः कायाव पाशबद्ध चशङ्गतस्‌ | 
अङ्गुष्ठमात्रं get निश्चकर्ष वढाधमः ॥” 


यहाँ 'अङ्नुछमान्न' का तात्पर्य SIMS सूचमशरीर है आत्मरूप get फा निष्कर्ष 


- झसरमव होने के कारण यहां 'पुरुष' शब्द से सूचम शरीर है, क्योंकि यह भी स्थूछशरीर 


रूपी पुरी में स्थित दै । इसलिये पुनः पुनः गृहीत स्थूल शरीर को छोड्कर नया नया शरीर 
घारण करने के लिये सूचम शरीर की कदपना करना आवश्यक है। और स्थूर शरीर, 


* जिसके wal, रक्त, मांस माता से तथा स्नायु, अस्थि, एवं मष्चा पिता से उत्पन्न होते हैं, 


अनिस्य या नश्वर होते हैं, क्योंकि गाडे जाने पर ये पृथ्वीमाव छो प्राप्त हो जाते हैं 
और जछाये जाने पर भस्म घन जाते हैं एवं ण्याघ्र इत्यादि से खा छिये जाने पर TART 
मल यन जाते हैं । इसके विपरीत सूचमदारीर नियत अर्थात्‌ नष्ट होने वाळा नहीं दै । 
अतः परळोकगमन आदि की उपपत्ति छगांने के लिये ae as स्थिर रहने वाळे 
अष्टादश-्अव यवास्मक शरीर की कदपना आवश्यक है । 


(२). 
प्रशन- सांख्यद््शन के अनुसार ‘gfe सग ( प्रत्यय सग") के वारे में छिखिये \ 
. Write a note on Intellectual-creation according to 
the Sankhya system side by side Physical creation also. 


उत्तर- आत्मज्ञान या विवेकसाचात्कार मोछ का. कारण है। आध्मज्ञान के लिये. 

खडेतर ज्ञान की आवश्यकता है । सांदयदर्शन सत्कायवाछो दे। इसके अनुसार सृष्टि का 

qe कारण प्रकृति है और प्रकृति की ही परिणामपरग्परा से इस विश्व की. 
\ 


afeget 


प्रकृति से ढेकर पञ्चमहाभूतों तक जो विचारधारा चछती है, उसको दम दो भागों - 
में विभाजित कर सकते हैं । ज्ञानवृत्ति या बुदिवृत्ति जिसके विकास को Intellectual 
creation कहा जाता है और पञ्चतन्मात्र. तथा पञ्चमहाभूत जिसके विकास को 
Physical creation कहा जाता है “ढिङ्गाख्यो भावाखयः” | 


_ मूकाप्रक्नठि से उरपन्न बुद्धि और उसका विकास अहंकार एवं अहंकार से उरपन्च(एकादुशा 


_ इन्वरियां इतने बुद्धिसग के अंग हैं। बुद्धि का घमं दै निश्चय करना। इस बुडि के 


(३ ) अम्युदयसाघक ( २). निः्ेयससाधक । ज्ञान ही arg और आम्यन्तर भेव _ 
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घुलपविवेळ | बेराग्य-एष्टाजुअविकविषय वितृष्णा को कहते हैं। यह भी यतमान, व्यतिरेक, 
एुकेन्द्रिय एवं वीकार भेद से चतुर्विघ दै । teat में--अणिमा, महिमा, ळघिमा, प्राछि, 
mapa, ईशित्व, वशित्व और कामावसायिस्व हैं। घर्मादिक चार निमिषो के फळ-- 
अष्वगमन, प्रकृतिळ्य, आवि, अपवर्ग ये क्रम से चार नेमित्तिक हैं। अघमांदि में 
इसका विपयंय हे । - 
“अध्यवसायो बुद्धिधर्मोज्ञानं विराग ऐेश्वयंम्‌ || 
सास्विकमेतजूपं तमसमस्माद्‌ वि पयस्तस्‌? ॥ > 5. 


उपयुक्त घर्मांधर्मादि आठ आवो का संक्षेप से चार anit में वर्गीकरण दिया 
गया ‘ 


“एप प्रत्वयसर्गो विपयंयाऽशञक्तितुष्टिसिज्याखयः | 
णणवैषम्यविमर्दात्‌ तस्य च भेदवास्तु पञ्चात्‌” ॥ 
बिपयंय, अशक्ति, तुष्टि और सिद्धि ये चार Sf के diva परिणाम हैं। दिपयंय 
में अज्ञान आता है । अशक्ति में अनेश्‍वयं, अवराग्य एवं अस । gfe में घम, वैराग्य, 
ऐरवय, भौर सिद्धि में ज्ञान का अन्तान होता दै । ये विपर्ययादि बुद्धि के ही परिणाम 
हैं। सत्व, रस्‌ एवं तमस्‌ के कारण इनमें मोठ के प्रति याधकल्व एवं साधकत्व होता 
। got की विषमता से उत्पन्न उ एम अर्थात्‌ एक-एक या दो दो न्यून बळवाछों के - 
असिअव से पचास भेद हो जाते हैं। वे निम्न प्रकार हे-- 
. “पश्च विपयेयमेदामवन्त्यशक्तिश्न करणवेकक्यात्‌ । 
अष्टाचिशतिसेदा तुष्टिनंवधा5ष्टघा सिद्धिः” ॥ 
विपयंय के पाँच भेद करणों के दोष के कारण, अशक्ति के were सेद, तुष्टि के 
नव भेद और सिद्धि के आठ मेव. होते हैं । = 
विपयेय के पांच Rat का सूक्ष्मतम भेद-- 


तम, मोह, महामोह, तामि एवं जन्धतामित्नरूप fade के; जिनको शास्त्रान्तर 
में अविद्या, अस्मिता राग, द्वेष एवं अभिनिवेश कहते हैं, निग्नळिखित सूचम मेव ये.हैं-- 
“मेबस्तमसो5शविधो मोहस्य च दृशविधो सहामोहः । 
तामिस्रोञष्टादशघा, तथा अवत्यन्धतासित्?” ॥ 


तम - अविधा के आठ प्रकार हैं। आत्ममिन्न प्रकृति, महत्‌ , अहंकार और तन्मात्रा्थो 
में आत्मभावना अविद्या या तमस है। . - : 


ae मोइ--मोह भी आठ प्रकार का है। अणिमा आदि oe सिद्धियो के काम से अपने को | 


अजर असर मानना। 


सद्दामोह--दिव्याद़ि tq से दुस प्रकार के शब्दादि विषयों में उपादेय बुद्धि होने 
के कारण राग होना ही महामोह है ।. 


तामि्न-अष्टविध ऐश्‍वर्य तथा दिव्यादिव्य शब्दादि १० विषया में से किसी केउपर 
यदि अप्रीति हो गई हो तो उसके अति द्वेष अथवा दूसरों द्वारा उपञुज्यमान पदाथा ` 
को देखकर द्वेष होना ही तामिख हे । 
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अन्बतामि्त-तामिख्र के १८ विषयों को प्राठ करने का प्रमळ साग्र तपा प्राप्त छरफे 
भोग के समय उनके विनाश का सय अन्धतामिख हे । 
- इस प्रकार यह पांच प्रकार का विपर्यय quad के कारण Tas प्रकार छा है। 
wate के अटठाईस मेद-- 
एकाद्शेन्द्रिवघाः सह ुख्धिविधरशक्तिइदि्टा । 
सप्तदश वघा बुद्धेविपयंयात्ष्टिसिीबास्‌” ॥ 
अशक्त के २८ Az हैं। ११ एन्द्रियवघ-घहराएन, कोढ, सन्धापन, स्वादो का 
शान न होना, गन्ध का ज्ञान न दोना, WGA, हाय फा टूटा होना, GaGa 
नपुंसकत्व, गुदादोष तथा सनःस्तब्धता हैं। तथा १७ बुद्धि के भावो में जो ५ तुटि और 
अष्ट सिदियां होती हैं उनका अभाव तथा अभिभव, इस तरह से ये २८ जधाक्तियां हैं। 
सांख्य शास्त्र के अनुसार भावों में aa, वेराग्य, ऐरवय में जितनी सी उजताचश्था हो ये 
कोई Ae के साधन नहीं हैं। इसी प्रकार हम आगे देखेंगे कि तुष्टि भी ओड की साधिका 
बहीं है | किन्तु अशक्ति में भावों की अकर्मण्यता से जो असामष्य दोष दिखांई wat 


, है बह ge में नहीं है। ge सोच का साधन नहीं दे और किसी साव या धमं के अभाव 


को सूचक भी नहीं है। इस अशिर में ९ तुष्टियां-जो कि (१) प्रकृति gf (२) काळ 
उपाद्दानतृष्टि, (९) wage तथा (५) छब्दोपरमा (३) रपञोंपरमा (७) रूपो 
परमा (2) रसोपरमा तथा (९) गन्धोपरंमा ये नाम हें-उनके अभाव पाये जाते हैं। 
अतः इन geal के अभाव से प्रहृत्यातु्ि, काळातछि, उपादानातुछि, . भाग्यातरि, 
झब्दोपरमातछिश स्पक्षोपरमातृष्टि इत्यादि होती हें । इसी तरह से ae, शब्द, 
अध्ययन, आध्यात्मिक, आधिमौतिक आधिदेदिक दुःखविधात, aga प्राप्ति, और दान 
नामक सिद्धियां सी अशक्ति में-अनूह, अनध्ययन, आध्यात्मिक आधिभौतिक, भाषि 
दुन्स्ानभिध्षात, सुहृदाप्राप्ति तथा दान भी अदान में परिणत होकर-अभाव की 
सूचना देती हें।. . ey 
तुष्टि के ९ भेद-- 
न आध्यात्मिकयअतस्तरः प्रहुत्युपादानकाल्भाग्याड्याः | 
wren विषयोपरसात्‌ पञ्च नवतुष्टयोडसिमताः” ॥ 
आभ्यन्तर और बाह्य भेद से ९ तुष्टियां हैं। 
भरक्ृतितुष्टि-यद्यपि प्रकृति पुरुष के मेदुज्ञान से ही ate होती दै यह सिद्धान्त दै 
तथापि किसी अरुपज्ञ गुरु द्वारा इस उपदेश से कि विवेक साझास्कार प्रकृति का काय दे 


अतः प्रकृति मुक्ति कर ही देगी, ध्यान, समाधि को आवश्यकता महीं है । ऐसा सन्तोष दो ; 2 
खाने से इसे प्रकृति तष्ट कहते हैं। 


२. उपादानतु ्--यद्यप विवेक से gfe होती है नहीं 
स प रहा हो ले त न दर 
भुरू हो जायेंगे, पर ऐसा सम्भब. नहीं दे। अतः सन्यास लेने से ही विवेक ज्ञान होता 


है ष्यानादि की आवश्यकता नहीं है । इस प्रकार के उपदेश से जो gh होती दै वह 


उपादान तुष्टि हे- 
“उपबुद्धावस्थायां समीपे आदीयते qua यः। 


$ घमः ” 
etic tant टि 
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३. कारपुष्टि-“संन्या्' भी शीघ्र अपवर्गं देने ater नहीं है। वह काछान्तर में 
ve हो कर ही we विचेक-ज्ञान देगा, तुगदारे उद्विग्न होने से कोई लाभ नहीं!-- 
उपदेश से जो तुष्टि होती है वह काळ नामक gfe है घो 'ओघ' सी कहळाती है | 


४. भाग्य तुष्टि--'विवेकज्ञान न प्रकृति से, न काळ से, न संन्यास-प्रहण से ही 


होता है। इसीळिये अदालसा की aa अत्यधिक याळ होने पर भी माता के 


उपदेश से ही विवेकज्ञानयुक्त dex सुक्त हो गई । इसलिये भाग्य ही हेतु है अन्य 
कुछ नहीं?-ऐसे उपदेश से जो तुष्टि होती है वह आग्यनामक तुष्टि ie gen . 


` कएछाती हे । 


वाह्याविषयोपरामत्पञ्ञ--झाब्दादि ५ विषयों से ये ५ बाह्य तुश्यां होती हैं। 

ae क ये ही कारण हैं शाउद, स्पशे, रूप, रस पुवं गन्घ के अर्जन में कष्ट, अजित हो गये 
Lis में कष्ट, रक्षण के समय विनाश की आशंका से se, विषयोपभोग के समय 
ah की अशक्ति, तथा ओग अत्यधिक बढ़ जाने से कष्ट तथा हिंसा के बिना शब्दादि 
का अजन नहीं हो सकता इसछिये sei अतः जव. इन east को सोचकर ऐसे 
पांच प्रकार के सन्तोष हो जाते हैं तो चित्त विषय से निवृत्त हो जाता है। इनके दूसरे. 
नाभ योग में इस प्रकार हैं-( ५) अम्भ (२) सलिछ (३) ओघ '(४) af 
(५) पार, ( ६) सुपार (७) पारापार (८ ) अनुत्तमाम्म (९) उत्तमाम हैं । 
"अष्ट सिद्धि-- र छ 
जहर शब्दोञ्च्ययनं दुःखविघातास्रयः सुदत्प्ासिः | 
दानं च सिद्योऽष्टौ fra: पूर्वोङकुशस्िविध,”- ॥ 

उह, शब्द, अध्ययन, श्रिविधदुःखवि नाश, सुह्याप्ति तथा दान ये आठ सिद्धियांहैं। 
देन eee = अध्यात्म-विद्या के . पारायण का श्रवण 
- नामक प्रथम { 
bel रि i संसार तरण का प्रथम हेतु होने से तार 

शब्द--अध्ययन का कायं शब्द है। काय में कारण के आरोप द्वारा शब्द पद से 
धाब्दोत्पन्न अर्थज्ञान सूचित .होता है। यह दूसरी सिद्धि है, जो सखपूर्दक सं हरा 
होने से ‘gue’ कददळाती है । इस प्रकार पारायण तथा अर्थ = हर cee 
श्रवण हुआ। 

छइ- शाखाचुकूछ युक्तियों से शास्त्रोक्त विषय की परीक्षा sek और यह परीक्षा 
ह PASE oy या सिद्धान्त की स्थापना है। इसे ही 
शासत्रज्ष मनन । यह तीसरी सिद्धि अध्ययन और ae से 
से. तारतार कहलाती है। a Eee 

सुहृतप्राप्ति-साधक युक्तियों के द्वारा स्वयं परीक्षा किये हुए सिद्धान्त में तब तक 


' विश्वास नहीं करता जब तक कि qe, fired और सहाष्यायियों के साथ सं 
- कर लेता। हसलिये सुहृदों का 'संवादू प्राप्त होना सुहत प्राप्ति है। यही चोचा लि 
. शाखाय संवाद में रमणीय होने के कारण रम्यक कहदळाती है। ,. | 


दान - ज्ञानाभ्यास से उत्पन्न शुद्ध विवेकस्याति में अन्तभूत है। क्योंकि यहां दान 


` पद्‌ की निष्पत्ति शोघन अर्थ वाळी देप्‌ घातु से होने के कारण उसका अथं बिवेकजञान 
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को शुद्धि है। यह पांचवीं सिद्धि सावेकाछिक आनन्द का हेतु होने छे फारण सदा- 
afta कहळाती है। ` | | 
। दुःखत्रयविनाश--स्वरूप तीनों सुख्य सिद्धियां प्रमोद, सुदित और Rama ककाती 
हैं। इस प्रकार ये कुछ आठ सिद्धियां Fi ये सिद्धियां मोक्षदीपिका Fi सिद्धि के 
पहले विषयादि जो तीन हैं, वे सिद्धि के, लिये अन्तराय या Tas स्वरूप हैं। 
अतः इनका अतिक्रमण करके तघ सिद्धि प्राप्त होती है| fra प्रकार Sava प्राप्त करने 
के छिये प्रकृति-पुरुष विवेकल्याति और विवेकस्याति के लिये अक्ति an उससे 
उत्पन्न सभी वस्तुओं का ज्ञान आवश्यक है। चेसे ही सिद्धि प्रास करने के लिणे 
प्राथमिक दुशायें, तथा उसके अन्तराय क्या होते हैं ,उनका ज्ञान भी आवश्यक है। 
यही है मत्ययसगं । बुद्धि के विकास का क्रम इस प्रकार से चछता है। 
मौतिकसगे-- 
` ०अष्टविकष्पो देवस्तेयग्योनण पञ्चधा अवति | 
माजुषकत्नैकबिघः, समासतो औतिकः सगः” ॥ 
देवसृष्टि आउ--श्रह्मा, प्रजापति इन्दर, पितृ, गन्धव, यत, राणस तथा पिशाच यइ घाठ 
प्रकार की देवों की सृष्टि है। <a । 3 
तियंक्‌ सृष्टि पाच--पश, पक्षी, an, सर्पाढि तथा ae- = 
रा इ तरु-गुर्म आदि स्थावर रूप से 
मनुष्य सृष्टि एक-चारों वर्णो में. आकार के समान दोने के कारण ब्राह्मण इत्यादि 
: विभिन्न जातियों की पृथक्‌ गणना न करने से--दी प्रकार की संक्षेप से. 
Shock 2 दी!प्रकार की होती है । यदी संक्षेप से 
परन्तु चेतन्य के आधिक्य और न्यूनत्व के कारण ard, अघः औरं मध्यम ळोको में 
जन्म होने से इस भौतिक सृष्टि की न्रिविघता यतळाई गई दे- | - 
“aed सस्वविश्ञास्तमो वि्ञाळ्च सूळतः सगः । 
. मध्ये रजोविशाछो ब्रह्मादिस्तर्बपर्यन्तः” ॥ ` 


सुवोंक से लेकर सत्यकोक तक के ऊध्वेळोक होते हैं।: पछ॒ओं से 
छेकर ze आदि स्थावरों तक की निम्न सृष्टि तमञ्धान होती है । सात eee 
हा सवस्थित पह पूळोक wal, अघमं आदि कर्मा में तत्पर होने तथा दुःखमय होने 
अह खाद क हीन से .लेकर तृणादि पर्यन्त सृष्टि दै । यही 

इस अवस्था में पांच तन्मात्राभो, पंच महासूतों 

| शिकारी का आविसांव होता हे । इससे स्पष्ट है कि जो. हे दा 


. प्रतेमंहाँस्ततोऽङ्करस्तस्माद्गणश्च चोडशकः। . 

'तस्मादृपि पोडशकात्पञ्चम्यः . पञ्चभूतानि” ॥ Se 
eS इस कारिका के द्वारा सृष्टि का विकास दिखाया है। वह केवळ सेद्धान्तिक निर्वाह 
ये ही नहीं होता, बढ्कि वह सामिप्रायं होता 5 nie 
_ है । इस प्रकार प्रत्ययसग और भौतिक सर्ग का Sale छु र a 
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लडकत 
प्रश्‍न--सांज्यदृर्शन के अनुसार विस्तारपूर्वक 'शुणवाद्‌” के विषय में लिखिए | 


Discuss fully the theory of Cuna according to the 
Samkhya, 


उत्तर--योगी अरविन्द के मतानुसार-- 
“Gunas are Three essential modes of action of Nature” 


गुण, अकृति गत व्यापार के तीन प्रकार हैं। २३ अवान्नर तत्वों के रूप में परिणत 
होने वाळी सांख्य की यह प्रकृति अनादि अनन्त अविनाशिनी है। इसमें सरव, रजस 
तथा TAS तीन गुण हैं, एसी छिए we प्रिगुणास्मक कहळाती हे । ये तीनों गुण प्रकृति के . 
wal या स्वभाव नहीं इसके स्वरूप ही हैं। अर्थात प्रकृति या अण्यक्त सत्त्व, रजस तथा 
चम्रोगुण का आधार नहीं अपितु तादात्मक है, जैसा कि 'ससवदीनामतद्धमंत्वं तजूपत्वाव? 
इत्यादि सांउय सूत्र तथा “पृते शुणाः प्रधानशब्दवाच्या अवन्ति’ इत्यादि. योगभान्य की 
पं से स्पष्ट दे । इसी से ये गुण तथा इनके ad औ मद्द्‌, अहंकार तन्मांन्न इत्यादि 
` भक्ति के कार्यो' में भी आ जाते हैं, क्योंकि यह सिद्धान्त है कि “कारणगुणा हि कार्यगुणा- 
चारअन्ते” इससे सिद्ध है कि सांख्य के ये तीनों गुण न्याय के चौबीस गुणों की भांति 
मव्याथित धर्सरूप नहीं afte. ger रूप ही हैं! इतना अवश्य है कि प्रळय काळ में 
सहश परिणाम होता है और सृष्टि काळ में विसह॒श परिणाम | 3 

सत्त्व, TAY एवं तमस्‌ को गुण क्यों कइा जाता है! $ 

युण शब्द्‌ ळे संस्कृत में तीन अथं हैं. ( ३ ) घ्म ( Quality ) (२) रस्सी का 
गुन ( Strand ) तथा (३) गौण । त्रिगुणात्मक प्रकृति के ये द्रब्यामक गुण इसलिये 
शुण कडळाते हैं, क्योंकि वे रस्सी के तीनों गुनों अथवा रेशों के समान आपस में मिळकर 
पुरुष को बाँधते हैं। प्रकृति के उद्देश्य के साधन में गौण रूप से सहायक होने के 

कारण थे भी सुम ore है । अतः ge होने के कारण कर्हे शुण कहा 

थुर्णो कौ सत्ता सिद्ध करने के किये प्रमाण-- ; 

gut की सिद्धि अनुमान प्रमाण से होती है। 

गुण aw एवं अतीन्त्रिय हैं। गुण प्रत्यक्ष के विषय कभी नहीं हो सकते । 
खतः उनके कार्यों अथवा प्रभावों से उनकी उपस्थिति का agar ema जाता 
है। क्योंकि यह सर्वमान्य सिद्धान्त है कि--'करणगुणा दि कायंगुणानारअन्ते और 
फिर सत्कायंवादी सांख्यदृ्शन तो कारण-कार्य में तादात्म्य ही मानता है 4 अतः 
_विषयरूप कार्यों का स्वरूप देखकर हम गुणों के स्वरूप का अजुभान करते हैं। जगत. . 
कै समस्त विषय -सूचम बुद्धि से लेकर स्थूल पत्थर पर्यन्त सब में ये तीनों गुण पाये 
: जाते हैं, जिसके कारण वह सुख, दुःख या मोह उत्पन्न करते हैं। एक ही वस्तु एक के 
मन में सुख, दूसरे में सुखानुभूति तथा तीसरे के मन में उदासीनता का भाव का उत्पन्न 
करती है । जैसे न्यायाधीश का निर्णय एक पक्ष के लिये दृषवर्धक, दूसरे पच के छिये 
विषादव्धंक तथा तीसरे--आम जनता--के लिये कोई भाव उत्पन्न नहीं करता है । इससे 
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सिद्ध होता है कि stents कार्यों में qn विद्यमान हैं। we इनके कारण में भी चे 
अवश्य होने चाहिये । ,अतः संसार के मूळभूत कारण प्रकृति में भी ये तीनों गुण विद्यमान 
हैं। इसी अजुमान के आघार पर हम गुणों का स्वरूप खनते हैं। . 
al का स्वमाव--, | ; 
सरव, रज, और तम इन सीनों गुणों का अछग-अछ्य स्वभाव है। लांल्यकारिझा के 
एक रलोक में इन तीनों गुणों का स्वभाव इस प्रकार बताया गया हे-- 
“ard रघुप्रकाशकमिष्टप्ुपप्टम्भक चळञ्च रजः। 
युदवरणकमेच तमः अ्रदीपवदाथंतो चृत्तिः? ॥ 
सत्तयुग--सरषगुण SY, अकाशक एवं आनन्दुस्वरूप हे । ज्ञान में विषय-प्रकाशकश्प, 
इन्द्रिय में चिषयआहिता आदि सत्त्वगुण के कारण हे । मन, बुद्धि, तेज का प्रकाश, दर्पण 
की प्रतिविम्बशक्ति आदि इसके कार्य हैं। छघुता या, हक्केपन के कारण अग्नि की 
STS ऊपर को उठती हैं। यही हर्कापन किसी में तियंग्गमन का कारण यनता है, 
“वायु के तियंग्यमन का । इसी प्रकार समी प्रकार छे आनन्द जेसे हष, सन्तोष, 
तृ्ति, उक्छास आदि सरव गुण के कारण हैं। इसका रंग श्वेत है। यह genera जीवों 
में पाया जाता है। यह अतिसूचम है। 
रजोगुग--सत्व और तमस्‌ स्वयं प्रवृष्चिशीछ न होने के कारण आपने प्रकाशन पुव 
नियमन आदि कार्यों के उत्पादन में असमर्थ होने पर रञ्जस के द्वारा उत्तेजित किये जाकर 
- अपने काय में प्रवृत्तिशीळ किये जाते हैं । इसीळिये रजस उपष्टग्मक या उत्तेजक कहा 
गया है। इस गुण के कारण ही हवा चलती हे, इन्द्रिय विषय की ओर दौड्ते हैं । 


` तमोगुण-_तमोगुण गुरु .तथा अवरोधक होता है। यह सत्वगुण के विपरीत Ri 


SE मकाश का आवरक तथा रजोगुण का अवरोधक है। इससे वस्तुओं की गति निय- 


Raa होती हे । यह जडता तथा.निष्कियता को उत्पन्न करता है। इसके कारण सुधि का | 


तेज मन्द पड़ता है। इससे मूर्खता या अन्धकार की उर 
। न पत्ति होती है। we औतिकता 
Rear ® इन git के स्वभाव .के विषय में aie सुरेन्द्रनाथ दास गुप्त ने 


: “व्या infinite number of Subtle substances which agree 
in certain characteristics at : selfehining or plasticity are 
called the sattva-gunas and those . which behave as units of 
activity are called rajo-ganss and those. which behave ७ 
factors of obstructions mass or materiality are called Tamo 


थे तीनों गुण परस्पर विरोधी, 'होते है | 
“होते हुए भी सहयोगी हैं । से कोई 
R Mart शोर न अन्य गुणो के सहयोग के बिना कार्य po 
उदाहरण एण की उपमा प्रदीप Be हुए उनके आ सी. सम्बन्ध का सुन्दर 
| Anas किया है। जेसे अग्न, बसी और तेळ का विरोधी है फिर मो. 
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उसके साथ मिलफर बसी और तेल वस्तुओं के रूप या आकार को प्रकाशित करने 
का कार्य करते ही हैं अथवा वात, पित्त और कफ शरीर को घारण करने का कार्य 
करते हैं, उसी प्रकार सरव रघस और तमस्‌ परस्पर विरोधी होने पर भी परस्पर: 
सिलकर छी अपना काये करते हैं। “प्रड्ीपफ्चायतोबृत्तिः” 


सत्वादि got के स्वरूप, कार्य ( प्रयोजन ) एवं क्रिया के प्रकार -- 
“्ीत्यप्रीतिदिपादारमकाः प्रकाशप्रदृत्तिनियमार्था! | 
जन्योअन्यानिभ्रवां ध्यजनन मिथुनदृत्तय शव गुणाः ॥” 


सरव, रजस्‌ एवं तमस्‌ ये तीनों गुण सुख-बुःख मोहात्मक हैं। जैसा कि कवि रसळोन 
ने इन तीनों गुणों का वर्णन घड़े सुन्दर ढग से निम्नलिखित दोहे में किया हे-- 
"अमिय इळाहळू मद भरे श्वेतश्यामरतनार | 
जियत मरत gle झुकि परत जेहि वितवत इक बार nN” 


ये सुख, दुःख एवं Me एक दुसरे के अभाव नहीं है, अपितु ये भाव रूप हैं क्योंकि 
फारिफा में आया “आत्मा! शब्द भाव ad का वाचक है। इन सुख, दुःख एषं 
We की भावरूपता मैं सुखी हूँ, में दुखी हूँ इत्यादि अनुभव से ही सिद्धू दे । 

ये तीनों गुण प्रकाश न, सञ्चाळन पुव नियन्त्रण के छिये दें। . 

ये तीनों गुण एक दूसरे के अभिभाषक, लाश्षय बनने वाले, उत्पाइक एवं सहचारी 

णमिभावक-ये सरवादि गुण उपमदूर्य'उपमर्दक आव से रहठेहें। सत्व, रस्‌ एवं ` 
तमस को अभिभूत करके दी अपनो शान्त gia को ग्रास करता है, इसी प्रकार रजस्‌ 
सस्व और तमस्‌ को अभिभूत करके अपनी घोर अर्थात दुःखात्मक बसि फो एवं तमस्‌ , 
सत्व और रजस्‌ को असिभूत करके अपनी मोह या विषाद की युक्ति को प्राप्त करता 


' है। यदि इनमें एक gat को अभिभूत करने की दृत्ति न होती तो उस समय अनर्थ हो 


जाता । इसके उदाहरण के लिये बढ़ते हुए वृद्ध को छिया जा सकता है। जृ में जो 
बाढ़ हो रही है ae रजस्‌ का परिणाम है। किन्तु यदि रजस्‌ का व्यापार ही सब कुछ 
होता तो इ सदेव बढ़ता ही जाता और उसकी बाढ़ की सीमा न रहती, तथा दूसरे पूरी 
खाइ पा लेने में उसे तनिक सी देर न छगती, परन्तु ऐसा नहीं होता । वस्तुतः होता यह है 


` कि ge थोड़ा सा ही बढ़ पाता है कि सरवगुण अपना कार्य आरम्म कर देता है। उसी प्रकार 


तमस भी उसकी सहायता करता है और इस प्रकार दोनों मिलकर उसकी. देगपूर्वक 


~ 


` होने वाली बाढ़ में रुकावट हुई कि त्या ही सत्वगुण, रजस्‌ की सहायता के लिये दौड़ 


पड़ता है और बाढ़ की रुकावट को दूर करने में अपना योग देता दे। इस प्रकार क्रमशः 
ये गुण एक दूसरे को असिमूत करके अपना कार्य करते हैं। 

परस्पर आमय वृत्ति-ये गुण एक दूसरे के आश्रय बनने वाले हैं। आश्रय का आधार- 
रूप मुख्य अर्थ न्‌ लेकर एक दूसरे के कायं में सहकारिस्वरूप गौण अथं के द्वारा प्रकृति में 
आश्चित रहते हैं, एक दूसरे में नहीं । जेसे सत्वगुण, रजस्‌ और तमस्‌ के क्रमशः प्रवतेन 
और कार्यों के आश्रय या साहाय्य से होने वाळे अपने प्रकाशन कार्य द्वारा उन दोनों की ' 


. सहायता करता है। अन्यथा रजस्‌ और तसस्‌ के अभाव में सस्व' अपने प्रकाशन कार्य 
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सें प्रदत्त नहों हो सकता ह । इसी मकार रजस्‌ गुण, सत्व और तमस्‌ के sum प्रकाशन 
और नियन्त्रण कार्यों के साहाय्य से होने वाले अपने प्रवर्तन कार्य द्वारा जन्य दोनों की 
एवं तमस्‌ गुण, सत्व और रजस के क्रमशः प्रकाशन और nada कार्यों के साहाय्य से 
होने दाळे अपने नियन्त्रण कार्य द्वारा अन्य दोनों की सहायता करता हे । 

इस पारस्परिक आश्रय द्वारा एक दूसरे के कायं में सहायक होने का यदा ही 
सुन्दुर इष्टान्त माठरवृत्ति में मिलता है। “aa तिरछे खड़े किये गये तीन दण्डां या 
wat पर आश्रित घर किसी एक पर नहीं आश्ित रद्द सकता और घर को अपने 
ऊपर सम्हाळने के.कायं में तीनों में से प्रत्येक अन्य दोनों st सहायता की sey 
see उसी प्रकार तीनों qu मी अपने कायं में अन्य दोनो की सहायता छी अपेणा 


अन्योन्यबननदृत्ति--तीर्नो गुण एक दूसरे की उत्पत्ति करने वाळे हे अर्थात्‌ तीनों सें 
से अस्पेक अन्द दोनों की अपेक्षा रखते हुए परिणाम को "प 
=e | RIG करता रहता है । परन्तु य 
अन्योन्यमियुनदृत्ति-ये परस्पर युग्मभाव से रहते हैं। अर्थाद्‌ पुक दूसरे के 
दूसरे के सहचर 
था एक दूसरे के अभाव में न रहने वाळे होते हैं। इसमें देवीमागवत- का प्रमाण दै-- 
“अन्योन्यमिथुनाः सर्व सर्व सर्वत्र गामिनः। 
नषासादिः सम्प्रयोगो दियोगो दोपछम्यते” ॥ 
'इस अकार ये सत्वादि fre मिञ क्रियादाडे हें । 
युणों के स्वरूप एवं विरूप परिणाम-- . 3 
सस्वादि गुणों के दो प्रकार के परिणाम हैं (१) सरूप (२) विरू : 
प। प्रळय की 
अवस्था मे प्रत्येक गुण अन्य से खिंचकर स्वयं अपने में परिणत हो जाता है। इस 


और फिर त नायक से नाना 
es अनुपात से नानाविध सांसारिक विषयों की 
3 ANd ti wat gt का सरूप विरूप परिणाम gui की bans 


साम्यावस्था में 
| Mitac विषम अवस्था में विरूप परिणाम वाळा 


परिणामतः सकिज्वत्‌ प्रतिप्रतिगुणा्रयविशेषात्‌्। 


पर  उेते एक ही लळ अनेक गूबिकारों को 
St कार फेक we cece eat अनेक प्रकार का हो जाता दै 
र 7:20 


उत्पन्न करता 
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युर्णो का प्रयोजन-- | 
“aon” इति परार्था l 

सत्वादिगुण पुर्एके ओगापदर्ग के छिये होने के कारण ही गौण कहठाते हैं। 


खर्थाव्‌ पुदष के Wau कमो के ओगोन्सुख होने पर Tas भोग एवं भोगयानन्तर तत्व- 
ज्ञान द्वारा अपवर्ग इन उभय प्रयोजनों की सिद्धि के छिये गुणों में चोभ उत्पन्न होता 


` है, जिससे न्यूनाधिक्य या गौण-प्रधान आप उत्पन्न होता है और उससे दिविध 


परिणामों की सृष्टि होने लगती है । 

गुणों की इन विशेषताओं को देखकर योगी अरविन्द की निग्न पंक्ति युद्धियुक्त 
प्रतीत होती है-- र 

“Gunas are three essential modes of action of Nature. 

सरवादीनामतरूसेत्वं तद्गुपत्वाव” । ( सां. सूः ) 
{ ४) 

प्ररन--सयुक्तिक अएवर्ग का स्वरूप स्थापित करिये। क्या पुक पुरुष के सुक्त होने . 
पर भी भकृृति अपना कार्य करती रहती दै! 

‘Describe the nature of Salvation. State and examine its . 


_ nature. Does प्रकृति ( creative energy ) function even after the 


salvation of पुरुष ? 


उत्तर-हमारा सांसारिक जीवन दुःख से अरा है। हमें जीवन में कुछ भानन्दं की 


aft अनुभूति होती दै, किन्तु ce बहुत अल्प मात्रा में है। दुःख, सुख से बढ़कर दै। 


सुख चणिक है, दुःख सनातन है। अतः बौद्धों की भांति ater भी सभी अज्ञुभवों को 
दुःखमय बताता है। न्रिगुणा में तमोगुण दुःख का प्रतिनिधित्व करता है। प्रत्येक वस्तु 


"या अनुभव में तमोगुण सच्चिहित दै । अतः प्रत्येक वस्तु तथा अनुभव Gael सुख 
. प्राप्ति के छिये किये गये प्रयरन सी दुखदायी हें । उणिक सुख के पहळे तथा बाद में दुःख 


ही दुःख है । अतः सनातन दुःख से छुटकारा प्राप्त करना ही मानव का उद्देश्य या 
gaara होणा चाहिये । ः oe 
` हमारा सांसारिक जीवन ater दशन के अलुसार तीन प्रकार के दुःखों से भरा 
पदा है । वे हैं आध्यात्मिक, आाधिभौतिक एवं आधिदेविक । ( 
इनमें से आध्यात्मिक दुःख शारीरिक और मानसिक रूप से दो प्रकार का होता 
है। वात, पित्त और कफ नामक प्रिदोष की विषयता से उत्पन्न ge को शारीरिक 
तथा काम, क्रोध, छोम, मोह, भय, ईष्यां, विषाद तथा सुन्दर. शब्द स्पशे आदि श्रेष्ठ 
विषयों के अभाव से उत्पन्न दुःख को मानसिक कहते हैं। ये सभी दुःख आन्तरिक 
उपायों से साध्य या निवतैनीय होने के कारण आध्यात्मिक कहकाते हैं। 5 
. बाह्य उपायों से साध्य दुःख दो प्रकार का होता है आधिभौतिक और आधिद्विक। 
उनमें से मनुष्य, पञ्च, TW, सपं तथा TOY स्थावरो से उत्पन्न होने घाज़ा GT 
आधिभौतिक है। : . | 
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यक्त, राइस, विनायक, ग्रह इत्यादि के दुष्ट प्रभाव से होने वाखा दुःख आधिदैविक 
` कहलाता है। । $ 


सभी मनुष्य दुःखा से निवृत्ति तथा सुख-प्राप्ति की इच्छा करते हें । परन्तु sas 
` सुख भाति सम्भव नहीं। अतः दुःख चिचत के छिरे हो. प्रयास करना चाहिये। अतः 
इन sl प्रकार के Gal की आन्तरिक और ऐकान्तिक निश्वत्ति पाना ही ay था 
अपदर्ग है-- 3 ave 


“दुःखत्रयामिघाताज्जिज्ञासा तद॒पघातके Bat” | 
सांख्य दर्शन के अनुसार wa से ही मुक्ति- : 
सुख दुःख तो गुणों से उत्पन्न होते हैं। इनकी अनुभूति मन या बुद्धि को होती है। 


` आत्मा या पुरुष इनके प्रभावों से युक्त है। किन्तु अज्ञान 3 कारण आत्मा बुद्धि से 


अपना पार्थक्ष्य नहीं समझता. तथा उन्हे 'पचा ही अंग समझने लगता है। ag अपने 
चाश्तविक स्वभाव शुद्ध बुद्ध चेतन्य को. भूलकर अपने को शरीर, gly, अन, 
*हून्दिय ली ea 21 जब om ae वास्तविक एदरूप को पहचान लेता हे 
तया यह वा यह सन, बुद्धि और शरीर से परे है तव व र 
है। इस मेद का ज्ञान होना ही मोद दे । : चळ con 


कमे के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति नही 


सोइ कर्म के द्वारा प्राप्त नहीं किया जा सकता । ti या उदासीन wit का 
आधार गुण है। अतः सभी अच्छे बुरे कर्मा से बन्धन हो सकता है, मोच नहीं। 
 सत्कर्मो से स्वयं की माहि हो सकती है, तथा -असत्‌ कमो से मनुष्य नरकगामी हो 
सकता दै, किन्तु स्वगं और नरक पोर्नो सांसारिक हैं। ये सांसारिक जीवन की तरह 
इ अतः ज्ञान ही मोच का कारण है। क्योंकि जब आत्मा को मोक्ष प्राप्त 
ज दल कोई विकार नहीं आता। उसमें किसी गुण या घम का आविर्भाव 
शास्रे बचुलार gt हे अदला प्रा करना मोह नहीं-- | 
दर्शन में केवल्य या सोए का अर्थ किसी अपूर्ण से पूर्ण को 
. करना नहीं । अमरत्व एक सामयिक घटना नहीं। यदि मोच, देश काका या कार्य 
कारणको शंखळा में बघा होता तो आत्मा की मुक्ति नहीं होती, तब वह नित्य भी 
नहीं कहा लाता । सांख्य के अनुसार मोच की प्राप्ति तब होती है जब पुरुष या आंत्मा 
a oo हला छि? न cartel परे है। शरीर, मन, . 
5 sh चह सुक, नित्य तथा अमर है। इस तरह की अनुभूति होते दी 
Cs के विकारों से प्रभावित नहीं होता, वह केवळ न साची बन 
owe que के अनुसार यही मोद का शव रूप है। : 
jut स्प दने बटलर गोड को बस्स ... | 
_ साँख्यदुझन 


॥ ७ बिस समय शान की. आरति हो जाती है, gee उसी खण सुक्त हो जाता . 
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है, यथपि उसका शरीर आर्य कमं के अनुसार चळता रहता है। पूर्व कृत कर्मों के 
फलस्वरूप. शरीर कुछ समय के किये संसार में रहता दे। “जिस प्रकार कुम्हार चाक 
पर से घुमाने वाली छाठी को हटाकर घुसाना चन्द .कर देता है, तब भी: चाक कुछ 
समय फे fet नाचता रहता है, कारण यइ हे. कि पहले की शक्ति कुछ देर तक काम 
करती रहती दै, उसी प्रकार सुक्त महारमाओं का शरीर भी आरब्ध कर्म के अनुसार 
वळता WATS परन्तु सुक्त महात्मा शरीरघारी होने पर भी शरीर से कोई सम्बन्ध 
= = नवीन कर्मा की उत्पत्ति नहीं होती क्योंकि सभी wat की शक्ति का ध्वंस ` 
जाता है-- 


“सस्यर्ज्ञानाधियमादू घर्मादी नामका रणप्राप्तौ । 
तिठति संस्कारचशाच्चक्रन्रमवदू एतशरीरः” ॥ 
संशेप में जीबचूयुक्ति का सिद्धान्त यही है-ज्ञान का अम्युंद्य हो जाता है परन्तु 
शरीर प्रारव्धकर्संवश चछता रहता है । 
सत्यु के जचन्तर जव देइ से भी मुक्ति होतो है, उसे विदेहभुक्ति कहते हैं। इस 
. आवश्या से स्थूड-सूचम, समी शरीरों से सम्बन्ध ge जाता हे और पूर्ण saga प्रात 
हो जाता दै। अतः सांख्य दशन के अनुसार मोच पूर्ण निरोध की अवस्था ऐ, यह समो .. 
दुःखों से निवृत्ति की vanes इस अवश्था में पुरुष या आत्मा अपनी पूर्ण, चेतया 
प्राप्त कर ळेता है ! इस अवस्था में किसी सुंरच या आनन्द का अनुभव नहीं होता 
क्योकि सुख तथा दुःख सम्बद्ध है। आनन्द सत्वगुण का ही ast परन्तु मोड को | 
अवस्था Dit से परे है । : 
सांख्य दर्शन के अनुसारः बन्धन तथा मोक्ष न्यावद्दारिक-- 


सांख्य दृ्शन के अनुसार बन्धन तथा aie दोनों लौकिक- तया व्यावहारिक हें। 
पुरुष या आत्मा का बन्धन एक अम है। चन्घन प्रकृति का होता दै आत्मा का नहीं. 
फछतः प्रकृति की ही मुक्ति मी होती है। आत्मा न बद्ध हे न सुक्त। अगर आत्मा का 
बन्धन होता तो सेकढ़ों जन्म के बाद मी उसे मोह को vile नहीं होती, क्योंकि aad | 
चन्बन का विनाश नहीं होता है। अतः प्रकृति दी बडध है तथा प्रकृति ही सुक्त होती 
है। अतः ईश्‍वर इष्ण स्पष्ट कहते हैं कि “पुरुष न तो बद्ध हे और न gel वन्थन 
तथा मोच प्रकृति का होता है पुरुष का नही ' ® 

` “तस्मान्न बध्यतेऽद्धा न सुच्यते नापि संसरति कञ्चित्‌। 
संसरति यष्यते . सुच्यते च/ नानाध्या प्रकृतिः ॥” 
प्रकृति अपने सातों स्व हपों से बद दे- Mac 
“eq: सप्तमिरेव तु यष्वाध्यात्मानमात्मचा प्रक्कतिः 0” 


प्रकृति से अधिक सूचम कुछ नहीं है। प्रकृति अत्यन्त सुकुमारी है। वह पुरुष के 
Saag प्रकट नहीं हो सकती । जिस पुरुष ने उसके सातों स्व रूपों को देख 


“परेः सुकुमारंतरं न किंचिदस्तीति मे मतिभंवति। . 
या दृष्टाउस्मीति gat वृक्षनसुपेति इुसुषश्च 00 ` ` 


ee 
Rh 


~ 
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जिस प्रकार नर्तकी दर्शकों को अपना aa दिखला कर जोर उन्हें सन्तुष्ट कर 
अपने नृत्य से विरत होती है उसी प्रकार प्रकृति अपना मिन्‍न रूप पुरुष को दिखळाफर 
सृष्टि के काये से विरत होती है-- ; 


“ङ्गस्य quften निवत्तंते नतंकी यथा नुस्यात्‌ । 
पुरुषस्य तथाऽऽत्मानं प्रकाश्य विनिवतंते र्तिः ॥” 


अतः सांख्य दर्शन के अनुसार प्रकृति ही अपने को बांघती है ददा सुख छरती है । 
पुरुष इन दोनों से परे दै, क्योंकि वह पारमार्थिक सचा है । पुरुष, farted । अतः 
उसे बन्धन में नहीं फंसना परता । ये समी उपाधियां प्रकृति के लिये ळागू हैं । 


सांख्य में मोच को अमावास्मक साना जाता दै अवस्था तीनों gat की बिधृत्ति 
की अवश्था है, आनन्द स्वरूप नहीं हे । सांख्य दृर्शन मानता दे कि आनन्द सस्व 
गुण का फळ है। अतः मोच में इसका अस्तित्व नहीं रह सकता, क्योंकि ats तीनों 
गुणों से परे की अवस्था है । ate का आनन्द छोकिक सुख नहीं छै । वह 
आनन्द भी पारमार्थिक दै । यह सुख. दुःख दोनों से परे है। दुःख के साथ सम्बद्ध 
छौकिक ge है। आनन्द नहीं ! केवक्‍्य की अभावात्मक घारणा का छी हीनयान पर 
प्रभाव पडा है । , 


जहाँ तक प्रकृति पुरुष के भोगापवग के लिये बुद्धि अहंकारादि की. सृष्टि करती दै।' 
“Ser कि कहा हे-- - Rs 
“पुरुषस्य विमोक्ताय sada तद॒दुव्यक्तस्‌ ॥” 
प्रकृति के समस्त विकारों में प्रथम विकार बुद्धि के सुख दुःख इत्यादि विभिन्न 
परिणाम अचेतन हैं। इसके विपरीत पुरुष सुख दुःख इत्यादि से संग्बन्ध न रखने वाळा 
चेतन है। “पुरषस्तु सुखयनजुषङ्गी चेतन” इस प्रकार. का ae पुरुष बुद्धि में 
प्रतिबिम्बित होता हुआ उसके साथ तादात्म्य अहण करके sad स्थित ज्ञान, सुख इत्यादि - 
आदा सी उनसे युक्त सा प्रतीत होता है, जिससे,,कि. निष्क्रिय, fate, 
पुरुष सी अपने को कर्तां भोका, आसक्त समझने “यता है। इसी ष्युत्कम 
रूप से पुरुप के प्रतिविम्ब से अचेतन gfe अपने को चेतनवत्‌ समझने ळगती है। यही 
बुद्धि का पुरुष को विषयों का. दिखाना बन्घ है, और जघ पुरुष को विवेक ज्ञान, हो जाता 
है, तब पुरुष बुद्धि गत सुखदुःखादि को अपने में न मानकर बुद्धि में मानता है। 
` परन्तु प्रकृति पृक पुरुष के विवेक ज्ञान हो जाने पर उसके प्रति नष्ट होने. पर मीः 
जो अन्य अकृताथे पुरुष हैं उनके प्रति अपने कार्य को समाप्त नहीं करती दै-- 
“sardae पुरुषं प्रति wa नष्टमपि। ९० 
... नाप प्रापतमप्यनष्टे तदुन्यपुरषसाघारणस्वाद ॥” : ` 
ss * . क्योंकि पुरुष अनेक हैं। ,यदि बह एक होता तो पुक के मरण पर सबका मरूण तथा . 
. पुकपुरुष के विवेक .ज्ञानयुक्त होने पर सबको ज्ञान की स्थिति उत्पर॒न-हो जाती) इससे | 
सिद्ध दे कि पुरुष की अनेकता के कारण पुरुष में नानास्व जन्समरण, सुखदुःख तथां बन्धन 
ate व्यवस्था सिद्ध हे अन्यथा पक को जन्ममरण, सुखदुःख Te बन्धमोच होने 
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पर सबको जन्ममरण, सुखदुःख तथा बन्ध मोण दोना 'याहिये । इससे सिद्ध है कि 
पुरुष अनेक दे जेसा कि श्रुति कहती है-- र 
“अजामेका छोहितशुक्लकृष्णा बह्वीः प्रजाः सृजसाना सखूपा! । 
अजो होक्रोड्युशेते जह्वात्येनां सुळभोगामजोडन्यः ॥7 . 
पुरुष की अनेकता के कारण हां प्रकृति के कार्य की सिद्धि होती हे । प्रकृति जिस 
Gee के प्रति अपने भोयापवर्ग रूप प्रयोजन को सिद्ध कर चुकी है उनके प्रति gor अपने 
कार्य को प्रस्तुत नहीं करती है। परन्तु वे व्यक्ति जो अकृतार्थ हैं उनके प्रति अङ्कति 
अपने ओोगापवर्ग रूप प्रयोजन रूप कायं को जारी रखती है । इससे सिद्ध है कि एक 
पुरुष के मोक्त की स्थिति में अवस्थित होने पर प्रकृति अपने कार्य को अपवर्ग स्थित पुरुष 
के लिये न करती हुई अन्य पुरुषों के प्रति कार्य में तत्पर रहती है, क्योंकि प्रकृति का 
कार्य ही है कि mete पुरुष को भोग के पश्चात ate की स्थिति में आरूढ़ कराना । 
(५ ) 
प्रशन--सांखयद्शन के अनुलार "पुरुष? का स्वरूप कया है! पुरुष एक है! अथवा 
अनेक? पुस्पसिद्धि में क्या प्रमाण है? प्रकृति से पथक पुरुष तरव को मानने की 
` आवश्यकता क्यों पड़ी? . : 

What is Parush according to Ssnkhya ? Is Parush one 
or many ? What are the proofs for existence? and why 
should if be recognized a distinguished from प्रकृति! 

उत्तर--सांख्य की भूमि में तीन अकार के तस्व हैं व्यक्त, अव्यक्त तथा ज्ञ । अव्यक्त 
को सूछा प्रकृति या प्रधान कहते हैं। सारा जड़ जगत eat जड़ प्रद्धति का परिणाम. 

। महत तत्व से लेकर पञ्च महाभूत पर्यन्त सभी व्यक्त हैं। ये अपने कारण से उस्पन्न 

होने के कारण अनित्य, अव्यापक, क्रियाशीळ एवं अनेक हैं । ज्ञ चेतन है। 

पुरुष का स्वरूप ee 

सांख्य में पुरुष आत्मा को-कहते हैं । पुरुष प्राणवान्‌ , सजीव एवं संवेदनशील है। 
यदि सांख्य दशन में पुरुष की योजना न होती तो प्रकृति एवं उससे उद्भूत विषयों 
` की कोई उपयोगिता नहीं रह जाती | बिना पुरुष के विकास सम्भव नहीं । 


- आत्मा या पुरुष के अस्तित्व को सभी दार्शनिक मानते हैं। ऊोकभ्यवहार में हम - 


नित्य अज्ुभव करते हैं 'अहमस्मि' “इदं ममास्ति। दर्शन की दृष्टि से समस्त सांसारिक 


जीव का कोई अस्तित्व नहीं, . किन्तु उनके भीतर जो सर्वध्यापक चेतन है, जिसे हम 


अन्तरास्मा या अन्तश्वेतना कहते हैं यथार्थतः वही सच कुछ है। अतः निर्जीव write 

: में आत्मा के आवास के कारण ही हम अपने पराये का अनुभव करते हैं। इसी के 
कारण व्यक्ति का अस्तित्व है । अतः इसे अस्वीकार नहीं किया जा सकता। अस्वीकार 
करने पर भी हमें चेतन जात्मा की आवश्यकता होती है। अतः सांस्यदर्शंव का मत 
है कि आत्मा का अस्तित्व स्वयं सिद्ध दै। इसकी सत्ता सबको माननी पडती दै । 
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कुछ इन्द्रियों को, कुछ प्राण को, कुछ सन को आत्मा सानते हैं। बोड दार्शनिक 
आत्मा को विज्ञान का प्रवाह मानते हैं। न्यायवेशेषिक तथा प्रभाकर यादि मीमांसकों 
हे अनुसार आत्मा अचेतन द्रभ्य दै । यह विशेष अवस्थाथो में चेतन्य का आधार छो 
सकता है । यह मीमांसकों का कहना है कि आत्मा सचेतन पदा है, किन्तु कभी-कभी 
अज्ञान से आवृत हो जाता हैं। इसलिये इमे अपने विषय में ओ ज्ञान होता है वह 
अधूरा रद्द जाता है । | - 

शांकर वेदान्त का मत है कि आत्मा एक है। वह विभिन्न शरीरों में अवस्थित है । 
बह शुद्ध, बुद्ध, नित्य और आनन्दस्वरूप है tag सच्चिद्वानन्द कहा जाता है । र 

सांश्य के अनुसार पुरुष अर्थात. आसमा ज्ञाता है। वह न नो शरीर है, न इन्द्रिय है, ! 
न मस्तिष्क है और न बुद्धि। ag सांपतारिक विषयों से we! ae कमी ज्ञानका . 
विषय नहीं होता । वह चेत्य या आधारभूत द्रव्य नहीं, किन्तु स्वतः चैतन्य स्वरूप है। 
daca उसका गुण नहीं, स्वभाव है । वेदान्त आत्मा को आनन्द स्वरूप मानता है किन्तु 
सांख्य नहीं। वह आनन्द और चेतन्य-को दो वल्तु मानता है, एक नहीं। पुरुष शुद्ध 
चैतन्य स्वरूप है जो प्रकृति के प्रभाव से परे है । ज्ञान उसका स्वभाव दी है। ज्ञान का. 


,विषय बदछता रहता है परन्तु चैतन्य का प्रकाश सदा पुक ही रहता है। आत्मा 
_निष्किय तथा अविकारी है । विकार या क्रिया तो प्रकृति में उरपन्च होती है।, पुरुष 


उससे aga रहता है। दह स्वयंभू, नित्य तया सर्दब्यापी सत्ता है। विषय या राग 
से यह प्रभावित नहीं होता। प्रकृति परिणामिनी दै। . उसमें. प्रतिहरृण परिणाम हुआ 
करता है। अतः ,सभी विकार मन, बुद्धि, अहंकार आदि. के धर्म हैं। मन, बुद्धि; 
अहंकार आदि को आत्मा समझना है, इस अम में पढ़कर पुरुष अपने को कत्ता 
और wer समझने लगता दै। यही बन्धन का कारण fi संछेप में sera 


सकता दे कि अनाध्षितरव, अहिङ्गस्व, -निरवयवस्व, स्वतन्त्ररव, अश्रिगुणर्व, विवेक्रिरव,, 


अविषयस्व, ¦ असामान्यत्व, aaa, अप्रसवधर्मित्च, _ सात्तिस्व, केदर्य;, माध्यस्थ्य 
खदासीम्य, वष्टुर्व तथा अकतृंत्व ये सभी धर्म जश पुरुष-मे हैं-- 
: “Rquafeafe विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवघर्थि | 
व्यक्त तथा प्रधान (तद्विपरीतस्तथा च gar ॥ 
तस्माव्च बिपर्यासारिसद्ध सादित्वमस्य पुरुघर्य । 
Sani माध्यस्प्यं मष्टुस्वमकतृ भावश्च ॥ 
तस्मात्तरसंयोगादचेतन चेतनावदिव ढिङ्गम्‌ । 
9 गुणकवृस्वे च तथा कर्तेव भवस्युदासोनः ॥? 
. पुरुष को सत्ता की सिद्धि-- 
जिस प्रकार प्रकृति की सत्ता सिद्ध. करने के छिपे सांख्य विचारकों ने प्रौड़ प्रमाण 
दिये हैं वेसे हो पुरुष की सत्ता के लिये मी.। स्वकोय मत के उपन्यास के 'छिये इर ष्ण 
घुरुष के अस्तित्व के संबन्ध में आ रा aqua करते हैं-- 
“संघातपरार्यप्वात्‌ त्रिगुणादिविपयया दधिष्ठानात। 
= पुरुषो$स्ति सोक्तृभावांत्‌ Sagar प्रवृत्तेश्न ॥” 


___ _ संसार में यह देखा जाता है कि जितने संघात या मिश्रित या अवयर्वा से युक्त पदार्थ ... 


हैं जेसे पछंग, आसन, अङ्गराग आदि सभी किसी अन्य के उपयोग के fee होतेदैँ। : 
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उसी प्रकार WIE, महत्‌ , TES इत्यादि संघात होने के कारण किसी अघर छे 
ओय के हेतु हैं। वह दूसरा अर्थात्‌ पर जीदार्मा या Tages है जिसके भोग के लिये महद्‌ 
इस्यादि ज्य हैं । ae 
२. त्रियुणादिविपयंयात-- 
wee नहीं करना चाहिये कि जैसे शयन, आशन जाणि संघात शरीर के 
लिये देखे ज्ञाते हैं उसी प्रकार ये अध्यक्तादि भी अपने से भिन्न दूसरे संघात का ug 
सान कराते हैं, असंत पुरष का नहीं। अर्थांत ‘ag ag संघातस्वं तत्र तत्र अन्य संघात- 
प्रयोजनसाघनस्वम्‌ ।' क्योंकि अव्यक्त इत्यादि संघात को दूसरे संघात के छिये मान 
लेने पर संघात होने के कारण इस दूसरे को तीसरे संघात के लिये मानना पढ़ेगा। 
इसलिये इस अनवस्था के अय से पर अर्थात्‌ पुष को संघात से भिन्न माना गया है।. . 
व्य भौर अव्यऊ के fagona, अविवेळिस्व, सामान्यस्व, अचेतनत्व.तया प्रसवघर्मित्व 
साधारण घमं कहे गये हैं। यदि ये घ व्यक्त और अव्यक्त के समान हैं तो प्रश्‍न 
होता है कि ये किसके असमान धर्म हैं चिखडे ये असमान धमे हैं, चह तत्व पुरुष ही है । 
इसीळिये ईश्‍वरछष्ण के "त्रिगुणा डिवि पर्ययात? कहने का aad यही है कि श्रिगुणादि से . 
भिन्न oft कोई वस्तु है जो संघात रूप नहीं है और वढी पुरुष है । 
३. अधिष्ठानात्‌- द ? 
सभी जढ़ परार्थं किसी चेतन की सत्ता के, द्वारा ही नियंत्रित होते हैं। रथ, सश्षीन 
आदि तभी अपनी क्रिया में प्रवृत्त होते हें जब उनकी देखभाल तथा नियन्त्रण करने 
वाळा कोई सारथि या कारीगर हो । उसी प्रकार त्रिगुणात्मक प्रकृति पुव॑ उसके 
विकार ay होने के कारण ही किसी परष के द्वारा प्रेरित होकर अपनी afe क्रिया का ` 
उत्पादन करते हैं। वे बिना पुरुष की सहायता के सृष्टि नहीं कर सकते । अतः वह 
अधिष्ठाता पुरुष ही -है। न्याय दर्सन भी आत्मा की सिद्धि के लिये ऐसा ही सुदृढ़ 
प्रमाण प्रस्तुत करता है-- 
“भवृर्यायनुमेयो$यं रथगत्येव सारयिः । 
अहंकारस्याधयोऽयं मनोमात्रस्य गो चरः ॥” 
४. ओक्तुमावात्‌-- : 
त्रिगुणात्मक चस्तुओं के लिये मोक्ता अपेक्षित होने से भी पुरुष की सत्ता सिद्ध होती 
है। भोक्ता का अर्थ है सुख, दुःख एवं मोहरूप वस्तुओं का भोग करने याळा । यह भोक्ता . 
चेतन ही हो सकता है। अभ्यक्त तथा व्यक्त जड़ होने से सोक्ता नहीं हो सकते हैं, ये 
तो भोग्य ही हैं । वही भोक्ता पुरुष या जीवात्मा है। = 
४, कैबल्यार्थ प्रवृतेश्व- . ` ी 
“संसार में पुरुष दुःखों के अनवरत चक्र से मुक्ति प्रास करने की चेष्टा करते हैं। 
केवल्य जिसे शास्त्र एवं दिव्यष्टष्टि महर्षि त्रिविध दुःख को साबंकालिक निवृत्ति के रूप 
में स्वीकार करते हैं वह बुद्धि इत्यादि के विषय में असम्भव है, क्योंकि दुः्ख इत्यादि तो 
इनका स्वरूप ही है। फिर ये अपने स्वरूप से वियुक्त या यक केसे किये जा सकते 
हैं! किन्तु बुद्धि इत्यादि से fie कोई तरव, जिसका स्वरूप Be ES 
यक्‌ किया जा सकता है। इसलिये झाखो एवं महामतिमान्‌ महर्दियों ने 'केवका के | 
fea प्रवृत्ति होने से भो! सुखदुःखात्मक seat से सिच्च पुरुष की एयक ससा सिद्धको 
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३३२ `  साँख्यतस्वकौ्ुदी 
है। अतः यदि हम चेतन पुरुषं न आने तो ae निर्थक हो जाता ऐे। सोच की 
खभिळापा किसको होगी । 


अतः उपर्युक्त सिद्धान्तो द्वारा पुरुष की सत्ता स्वयं सिद्ध है। पुरुष छो न मानने 
का साहस चार्वाक आदि दाशनिको को नहीं करना चाहिये। 

सांख्यदर्शन में पुरुष पहृस्व की सिद्धि-- ! 

सांख्य equ में अनेक आत्माओं की- सत्ता स्वीकार की गईं है। साँख्यकारिका में 
पुरुष की अरेकता निग्नळिक्षित कारिका से सिद्ध की है-- न 

* ` “न्ममरणकरणानां प्रतिनियमादयुयपर्मत्रृ्ते्च । 
gered सिद्धं प्रैगुण्यविपयंयाउचेव ॥” 
२. जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमात्‌-- 
जन्मःमरण तथा करणों अर्थात्‌ इन्त्रियों के व्यापार प्रतिपुरुष छे सिज २ रूप a 


नियमित हैं। एक see होता है. तो दूसरा मरता है! यड मेद इसी स्थिति में. 


सम्भव है कि जय पुरुष अनेक हों। एक हो पुरुष होता तो ऐसी qm देखने में न - 
'. आती । अतः जन्म अरण एवं करण की सुण्यवस्था के लिये पुरुध aged को मानना 
` ` अस्यन्त आवश्यक हैं । अतः यह कहना टीक नहीं है कि एक ger होने पर भी शरीर 

इत्यादि उपाधियों के सेद से भी व्यवस्था हो जागेगी, क्योंकि ऐसा होने पर तो हाथ, 

स्तन इत्यादि उपाणियों के भेद से भी भ्यवस्था होने छगेगी। परन्तु हाथ के टूट जाने 
` अथवा स्तन इत्यादि अवयवों के उत्पन्न होने से कोई युवती ga था उत्पन्न नहीं होती । 

अतः इससे पुरुष सहुत्व की सिद्धि होती छै । 

` . २- अयुगपत्मवृत्ते:-- 

“एक साथ प्रवृत्ति न होने के कारण? भी. प्रत्येक शरीर में gee की मित्रता सिद्ध 
होती है । “जैसे प्रत्येक रथ एक साथ प्रवर्तित न.होने अथवा wales वेसा होने पर भी 
qe ही प्रकार से प्रवर्तित न होने से प्रत्येक के प्रेरक या चालक ब्यक्ति ( सारथी) के 
अनेक या विभिन्न होने पर अनुमान होता हे, पेसे ही प्रत्येक पारीर के एक साय दी 

प्रदत्त या क्रियाशील न होने से अथवा कथल्चित वेसा होने पर सी एक ही प्रकार से 
प्रवृत्त न होने से प्रत्येक ( शरोर ) के प्रवतंक या प्रेरक पुरुष के विभिन्न अथवा हर 
होने का अनुमान होता है, भेद से भेद का ही, सामान्यतः क्रियामेद से -क्रियाश्र्या ॐ 
._ भेद का ही अनुमान होता है, तथापि शरीरा के क्रियासेद से पुरुषों के सेद का GAM 
इसछिये किया जाता है कि शरीर अचेतन होने से स्वयं तो प्रवृत्त होता नहीं, उसकी 
` प्रद्नत्ति तो चेतन पुरुष से अघिछित होने के कारण उसके ,सान्निष्य से होती है । इसलिये. 


यदि सभी शरोरों की एक साथ या एक सी प्रवृत्ति नहीं होती तो स्पष्ट है कि संभी में . 


sade पुरुष एक हो नहीं भिन्न २ हैं। ae ही होता तो एक साथ और qe सी 
zi 4 5 र 

३. विपयंयात-- र : गे - 

` भ्रेगुण्यःसेद के कारण भी पुरुषमेद सिद्ध होता है। ager देवताओं से नीचे हैं 


टी आत्मा रहती तो विभिश्वता केसे होती १: यदि एक पुरुष होता तो पुक ही साथ सब में 


दिखाई पडता हे। अतः पुरुष अनेक हैं । 
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स्वगुण, रजोगुण था तमोगुण जाते! परन्तु कोई सुखी, कोई दुखी और कोई उदासीन 


Atte 


war पशु पढियो से ऊपर हैं । यदि देवता, मनुष्य, पशु, पी, आदि सभी में पुकही | 
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योग भी घुरुपसहुस्व की सिद्धि करता है, क्योंकि पुरुषार्थ डे प्रयोजन से सृष्टि का 
विकास करने वाली प्रसि पुरुष को अपने शुद्ध, चुद्ध सुक्त स्वरूप का योध कराकर 
उस पुरुप के प्रति सओोत्ञरूप प्रयोजन को सिद्ध करके भी अन्य पुरुषों को मोचारुढ 
कराने के लिये तत्पर रहती है । अतः यदि ges एक होता तो एक के विवेक ज्ञान से 
सबको विवेक शान हो जाता और सभी Maree हो जाने । परन्तु ऐसा नहीं होता है। 


अतः निग्नलिखित पतञ्षळि कृत सुन्न से भी पुरुप ब हुस्व की होती है- “कताई 
प्रति नएसप्यन्ट हमयर उस्प चहु सिद्धि होती है peared 


प्रकृति से मिन्न पुरुष की सिद्धि का देतु-- 
प्रकृति और उसके कार्य सब जइ हैं, दृश्य हैं, भोग्य हैं। उनकी इश्यता, भोग्यता 
तभी चन सकेगी, जब उनका कोई qui, भोक्ता हो । किसी दश, ओक्ता के विना उन्हें 
इश्य ओग्य नहीं कहा जा सकेगा, अतः- प्रकृति से भिन्न दरा, भोक्तारूप पुरुष की सिद्धि 
हो जाती है । 1 ; हु 
द 


प्रश्‍ल--सांख्य के सृ्टि-ळय-की प्रकिया बताते हुए इसकी समीक्षा करो ? 
State the ssmkhya doctrine of evolution and distraction 
and examine it, 

_ उत्तर--सांण्य के प्रमेय या पदार्थ मुख्यतः दो ही हैं। एक तो ag प्रकृति और 
दूसरा चेतन परुष, और सारा जए जगत इसी आए प्रकृति का परिणाम हे और get 
परिणास का नास सगे या सृष्टि ढे! सांध्य के अनुसार सृष्टि के पूर्व सत्व रज ale 
तम ये तीनों गुण साम्यावश्था में वतमान रहते. हैं। जब प्रकृति भौर पुरुषका 
पारस्परिक संयोग होता दै तब इन त्रिविध गुणों को साम्यावस्था में चोअ ( विकार) 
उत्पन्न होता है । हसी को 'गुणछोभ” कहते हैं। पदले क्रियाशीळ रजोगुण में स्पन्दन 
होता और उसे बाद सत्व तथा तम आन्दोलित होते हैं। फछतः प्रकृति में 
` भीषण आन्दोलन उत्पन्न होता है ये तीनों गुण एक दूसरे को अपने भीतर anita 
करना चाइते हैं । ऐसी स्थिति में गुणों में न्‍्यूनाघियय की स्थिति पैदा होती है और गुणों 
के उसी न्यूनाधिक्य के अनुपात से नानाविध सांसारिक विषयों की उत्पत्ति होती है। 

“प्रद्धतेमहान्‌ ततोऽहङ्कारस्तस्मादू राणश्च. षो ढशकः | 
. तस्मादपि पोडशकारपञ्चभ्यः पञ्चनूतानि॥ ” 
इन पच्चीस तश्या की तालिका इल प्रकार बनाई जातो है-- 


पुरुष प्रकृति 
aa (बुद्धि) 
ales 
= [om alee 
सन पञ्च झानेन्द्रियों पञ्चकसन्त्रियाँ पञ्चतन्मात्र . 
Cag. ओष. घ्राण, (वाक्‌, पाणि, पाद, . ( शब्द, eat 
रसना खक ) पायु, उपस्थ रूप, रस 


गन्थतत्सात्र ) 
पञ्चमहासूत, पृष्वी जळ, तेज, चायु, आकाझ । 
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ब्रिगुणाश्मक प्रकृति से सर्वश्रथम बुद्धितस्व का gala होता दै, gaa से 
अहंकार, अहंकार से मन, पांच ज्ञानेन्द्रियाँ, पांच कर्मेन्द्रियाँ जोर पश्चतन्सात्र पेदा 
होते हैं। अन्त में पञ्च तन्मात्राओं से आकाश, वायु, इस्यादि पांच महाभूत उरपञ्च 


gat । यही सृष्टि कही जाती है। ` 


वुद्धिवत्व-- so 
“अध्यवसायो इुद्धिंमों ज्ञानं, वेराग पेखयंश्च | 
सारिवकमेतद्रपं तामसमस्माह्विपर्यस्तस्‌ ॥” 


जुद्धितस्व का ही दूसरा नाम महत्व है, इसको wea इसलिये कहा. आता है 
छि यह घ्म, ज्ञान, वेराग्य आदि सभी उत्कृष्ट सहान गुणों छा उसमें आवास war है। 


किसी विषय के सम्बन्ध का fama saga छरतेहें। उसमें aa गुण छी - 


प्रधानता रहती है, किन्तु तम और रज उसमें तिरोहित रूप में रहते हैं। बुद्धि के साथ 
अघ सौर अहंकार को मिलाकर अन्तःकरण की निष्पत्ति होती ढे । अन्तःकरण में उत्ति 


` निश्चयात्मक वृत्ति का नाम ही बुद्धि है। बुद्धि का घर्म होता है अपने सहित दूखरी 


शस्तुओं को प्रकाशित करना । 


बुद्धि के दो प्रकार हैं सास्विक और सामल । घर्म, ज्ञान, चेराग्य जौए Fad 
झास्विक बुद्धि के गुण हैं और wad, अज्ञान, अवे राग्य तथा aad ama ef फे 
गुण हैं। बुद्धि, stave. के भोग का प्रधान साधन है। ओग छर सुरि घो कि रमः 
प्रकृति भौर पुरुष के स्वभाव हैं, चुद्धि के ही द्वारा प्रकाशित एवं प्राप्त होते हैं । 

अहंकार-- 
` शुद्धितस्व से अहंकार की उरपत्ति होती है। बुद्धि में जब "मैं? और Aer यह अहंभाव 
पैदा होता है तब उसको अहंकार कहा जाता है। बुद्धि में यह अहंभाष इन्द्रिय और 
मन के द्वारा होता है। पहळे gaat के द्वारा विषयों का प्रत्यक्ष होता हे और 
तदनन्तर मन उसके स्वरूप को निर्धारित करता है। विषयों का स्वरूप निर्धारित 
होने के बाद नाना प्रकार के सांसारिक व्यवद्दारों में हमारी भ्रतृत्ति होती दे। यही 
भवृत्ति मनुष्य को मिथ्या अम में डाळती है। . . ठ 

अहंकार के भेद-- ` RE 


_ “अभिमानोऽद्दछ्कारस्तस्माद्‌ द्विविधः sada सर्गः | 
पुकादशकश्च गणस्तन्मात्र: पञ्चकश्चेद ॥ 
सारिवक एकादशकः Tada चे ताद ंकारात्‌। 
` भूतादेस्तन्मात्रः स तामसस्तेजसादुभयस्‌” ॥ . 
, अहंकार तब पेदा होता है, जय बुद्धि तत्व में अबस्थित रणोगुण प्रबळ होता है। 
इसी कारण अहंकार को बुद्धि का विकार माना जाता है। क्योंकि बुद्धितस्व की भांति 


अहंकार में मी सत्व, रज और तम तीनों गुण वतंमान रहते Ei इसलिये सात्विक, 


_ - राजस्‌ और तामस दृष्टि से अहंकार के तीन प्रसेद होते हें । जिस अहंकार में सारिवक 


| शुण की प्रधानता होती दे उसे fea, जिसमें तमोगुण की प्रधानता होती दै उसे 


. भूतादि और जिसमें रजोगुण की प्रघानता होती है उसे daa कहते हैं। सारिविक 
/ शकार से ग्यारह इन्द्ियों को उत्पत्ति होती है। तामस अहंकार से पांच तम्मात्राओं 


~ 
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की सृष्टि होती दै। राजस अहंकार शेष दोनों अहंकारों का “सहायक होता है . कौर बह 
उन्हें शक्ति प्रदान करता है । | 
इन्द्रियाँ-- 
“बुद्धीन्द्रियाणि उच्चुःश्रोम्नप्राणएस नत्वगाख्यानि । ` 
चाकपाणिपादुपायूपस्थानि फर्मन्द्रियाण्याहु/? ॥ 
` खस्नु, श्रोत्र, प्राण, रतना और स्वक ये पांच ज्ञानेन्दियां हैं। उन्हें बुद्धीन्द्रिय भी 
- कहा जाता है | इसके विषय हैं रूप, शब्द, गन्ध, रस और स्पण। ये पांचों शानेन्द्रियों 
अहंकार का परिणाम है और पुरुष के निमित्त उनकी उर्पत्ति होती है। 
(चाकू, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ हैं। इनके द्वारा क्रमशः. जो 
= alk होते हैं उनके नाम हें वर्णोड्चारण, आदान, गमन, मळस्याग और सन्ताः 
पत्ति । अ र 
ये दसो इन्द्रियाँ सास्विक अहंकार से पैदा हुईं हैं। आत्मा अर्थात पुरुष इनका 
- अषिष्टाता है। इन्द्रियाँ sere भवयवों में रहती हुई सी अप्रस्यज रहती हैं । इसल्यि दे 
ugaa दोती हैं । क 
मन-- हे 
: “उमरयात्मकमन्न सनः सङ्करपक मिन्बिय छ साधर्म्यात्‌ । 
युणपरिणामविसेषान्नानारवं चाहामेदाश्चः fi 
मन उसयारमक इन्द्रिय है। ज्ञानेन्द्रिय के साथ काय करने :से व ज्ञानेन्द्रिय 
का रूप धारण कर लेता है और कर्मेन्द्रिय के साथ कार्य करते समय a कर्मेन्द्रिय 
के समान हो जाता है। इसलिये सन वस्तुतः ठोचदार इन्द्रिय हे । संकल्प और विकल्प 
उसके विषय हैं, घमं हैं, स्वरूप हैं । किसी कायं को किया जाय या न किया जाय उसको 
dee विकल्प कहते हैं, जो मन फी क्रिया है। ane 
“तन्मात्राएँ-- र : 
तन्मान्न शब्द का अर्थ होता है । -“तदेव इति तन्मात्रम्‌’ अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्ियों के बो 
शब्द, CW, रूप, रस और गन्ध ये पांच विषय हैं, वे ही पांच तन्मात्राए हैं किन्तु ज्ञाने. 
Raat की अपेक्षा तन्मान्नाओं में कुछ विशेषता होती है अन्यथा उनकी आवश्यकता को 
श्ञानेन्द्रियां ही पूरा कर छेतीं। . 
. अहंकार में जो तामस अंश होता है उससे पांच सम्मांग्राओं की अभिव्यक्ति होती है। 
बे तन्साधाएं इतनी सूचम हैं कि उनका प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता, अनुमान के . 
द्वारा ही का अ sat हे Sai रूप, रस और गन्घ ये पाँच aq 
अहंकार से उत्पन्न होते हैं, स्थूल हें । उनमें जो पांच सन्मात्राय हे 
थे सूचम जौर अविशेषहें। 
महाभूत- - - ieee a a 
सांख्य के पांच महाभूत थथपि स्थूळ हैं, किन्तु न्याय वेशेषिक के अहामूर्तो से वे 
सूचम हैं अर्थात न्याय वेशेषिक के ये परमाणु हैं। पाँच सन्मात्रार्थो को अविशेष (सूचम) 
और पाँच महाभूतों को विशेष ( स्थूळ ) कहा जाता है-- . ः 2 
` “तन्मात्राण्यविशेषास्तेम्यो भूतानि पञ्च पन्चग्यः | 
एते एस्ता विशेषाः शान्ता घोराम्न सूढाश्न ॥” 
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_ पांच तन्माभ्राओं से पांच महाभूत की स्वतन्त्र रूप से सृष्टि aa है ६ इाव्यतन्मान्र 


. से आकाश की उत्पत्ति होती है जिसका गुण हे कान से सुनना। स्परांतन्मात्र से छी 


बायु की उत्पत्ति होती है, जिसका गुण है शब्द। रूपतन्मान्न से तेज की उत्पत्ति होती है, 
जिसका गुण है स्पश। रसतन्मात्र से जळ को उत्पत्ति होती है, जिखका गुण. एस, 
गन्धतन्मात्र से पृथ्वी की उत्पत्ति होती. है, जिसका गुण हेगन्ध। 

प्रकृति से छेकर पांचमहामूतों.तक उत्पत्ति के जिस कम को दिक्षाया राया है उसकी दो 
अवस्था होती हैं। प्रत्ययसग या घुद्धिसर्ग, तन्सात्रसगं या भौतिक सग । प्रथछ अवस्था 
में बुद्धि और अइंकार एवं एकादश इन्त्रियो का आविर्भाव होता हे और दूसरी ace 
में पांच तन्मात्राओ, पंचमहाभूतों तथा उनके विकारों का अविर्भाव होता है। यह - 
सांख्यीय सृष्टि की उत्पत्ति का क्रम है । ै - 

जिस क्रम से सृष्टि की उत्पत्ति होती है ठीक sad विपरीत छम में जब 


ert कारण में लीन होते जाते हैं तब विनाश की स्थिति उत्पन्न हो जाती है। 


कारण में कायं के विछीन होने से ही इन महत. आदि Rat st fey 
कहा जाता है। पञ्चमद्दामूत कायं अपने कारण पञ्चतन्मान्न में छीन हो जाते हैं, 


` पुकादुश इन्द्रिय एवं पञ्चतन्मात्र रूप कार्य अपने कारण अहंकार में, अहंकार मदद 


में, एवं. महत्‌ अपने सूळकारण प्रकृति में दिळीन हो जाता है! प्रकृति २३ तरर का 


कारण है, aq किसी का कार्य नहों हे । अतः उस कारण रूप प्रकृति के अपने किसी 


* कारण में छीन होने का प्रश्‍न नहीं उठता है। क्योकि कारण सँ कार्य विछीन होते ` 


देखा गया है । किन्तु कारण में कारण विळीन नहीं होता । प्रकृति सकछ कार्यों की जड़ है, 
उसकी कोई जइ नहीं हैं, इसलिये प्रकृति को मूळा प्रकृति कहा जाता दै । वाचस्पति 
मिश्र का कहना है कि-- ; 
“दिश्वस्य कायसङ्घातस्य सा प्रकृतिः मूछस्‌ , न स्वस्या सूछान्तरमस्ति, अनवस्था” 
प्रसङ्गात्‌। न चामवस्थायां प्रमाणमस्ति ` 
यदि प्रकृति का भी कोई कारण माना जाय तो अनवस्था दोष छा प्रसङ्ग उपस्थित 
हो जाता है। अतः अनवस्था के निवारण के लिये बीजाङ्कुरन्याय से प्रकृति को ही 
सबका सूळ अर्थात्‌ कारण माना गया है, प्रकृति किसी का कायं नहीं ठै । इस प्रकार 
सुष्टि-उत्पत्तिक्रस से ठोक विपरीत कायं का कारण में विळीन दोना ही सांख्य 
अनुसार विनाश की स्थिति का उपस्थित होना है । 385 
सांख्यीय सृष्टि को उत्पत्ति का सिद्धान्त-- ः 
सांख्य के अनुसार सृष्टि से पूर्व संसार सास्याधस्था में था। उस अवस्था में गुण 
अपनी साम्यावस्था सँ थे। यह साम्यावस्था प्रकृति है। जब प्रकृति और get का . 
संयोग हुआ तो. प्रकृति में चोम Disturbance ) उत्पन्न हुआ। इसी चोम के 
` कारण गुणों का संयोग आरम्भ हुआ | जिप्तके परिणाम स्वरूप जगत की उत्पत्ति हुई । 


छत प्रकृति और पुरुष के संयोग से सृष्टि होती है। यही सांख्योय खि की उत्पत्ति का 


___ दंका-यह यह प्रश्न होता है कि यह संयोग केसे सम्मव दै ? प्रकृति ज है, पुरुष 
- चेतन! प्रकृति विषय है और पुरुष विषयी हे । प्रकृति व्रिगुणारिमिका है और पुरुष निगुंण 
१ प्रकृति एक है, पुरुष अनेक दे । प्रकृति सक्रिय है और पुरुष निष्क्रय है । प्रकृति देश 
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काळसापे है और पुरुष देशका-छनिरपेछ। प्रकृति ओग्या है, पुरुष भोक्ता है। 
प्रकृति अविद्या डे और पुरुष ज्ञानस्वहूप दे । safe जगत्‌ का आदि कारण है, पुरुष 
जगत्‌ से परे दै। प्रकृति वन्धन का कारण है, पुरुष सुऊ दै। इस तरह सांख्य दर्शन म॑. 
प्रकृति ओर पुरुष दो विरोधी तत्वों की निरपेक्ष सत्ता स्वीकार की गई है। इन दो 
निरपेछ तत्वों का संयोग आएल में केसे सम्भव है ? 


समाधान--साँख्य का कहना दे कि प्रकृति और seq छा संयोग साधारण संयोग 
नहीं, दो भौतिक qeat म जेसे रथ और घोडे में साधारण संयोग होता है। परन्तु 
gaa और प्रकृति छा संयोग एक विशेष संयोग हे । we पंगु भन्ध का सम्बन्ध दै 
“जिस प्रकार एक अन्छा कौर Gag? दोनों आपस में मिळकर एक दूसरे की सहायता 
से अपना कार्य सम्पादित कर सकते हैं। प्रकृति दर्शानार्थ ger की अपेछा करती है 
` और पुरुष Sequel अपना स्वरूप yeasts लिये प्रकृति की सहायता.लेता है” 
अतः सांख्यकारिका में कद्दा गया है-- . 
८पुरुषश्य दृशंनाथं SACI तथा अधानश्य । 
पङ्ग्वन्धवदुभयोरपि संयोयसतरक्तः सर्गः ॥” 
इस तरह प्रकृति और पुरुष के संयोग से ही सृष्टि सम्सद है । यदि दोनों नत्व 
अळ्ग-अळग हों तो वह प्रळय की अवस्था होगी । दोनों मिळकर ही अन्धे ओर लंगडे 
की तरह सृष्टि करते हैं 
का--परन्तु दो विरोधी तथा स्वतन्त्र तत्व आपस में मिळते केसे हैं १ 
समाधान--सांज्य हस wel का समाधान करते हुए कद्दता है कि इन दोनों में 
चास्तदिक संयोग नहीं होता, यढ्कि पुरुष का 'सन्निधिमान्न! ही प्रकृति की साम्यावस्था 
में विज्ोम उत्पन्न करता दै। इस तरह विकास प्रारस्म होता है। 
शंका-परन्वु इससे दो कठिनाइयों उपस्थित हो जाती हैं। पुरुष सव॑दा प्रकृति के 
साथ रद्दता दै, क्योंकि निष्क्रिय पुरुष चळ. नहीं सकता, तब तो सवंदा विकास ही होता 
रहेगा! प्रळय की अवस्था कभी नहीं भायेगी । विकास का कोई अथ ही नहीं रह 
जाता । प्रकृति की साम्यावस्था तथा .तीनों युर्गा की कल्पना बेळार है; सांख्य द्विविधा 
में पढ़ जाता है या तो संयोग सम्भव नहीं फळतः चिकास भी नहीं, या साम्यावस्था 
नहीं फलतः प्रकृति तथा प्रलयावस्था नहीं ! र 
समापान--इस शंका का निराकरण सांल्य 'संयोगाभास' के सिद्धान्त को अपनाते 
हुए देता हे । अर्थात्‌ पुरुष और प्रकृति में वास्तविक data नहीं, परन्तु दोनों में संयोग 
का आमास होता है । इसी आभास से सृष्टि होती है। पुरुष बुद्धि में प्रतिबिम्बित 
होता है और ware बुद्धि में प्रतिविम्वित अपने रूप को छी अपना बास्तविक स्वरूप 
. समझने लगता है | पुरुष के इसी प्रतिबिस्थ का संयोग प्रकृति से होता है, पुरुष के 
` वास्तविक स्वरूप से नहीं । 
शंका-परन्तु यहाँ शंका होती है. कि बुद्धि या महत्‌ प्रकृति का प्रथम विकार 
है। अतः बह जन्म से पहले ही पुरुष का प्रतिण्म्ब केरे ग्रहण करती है १ 
समाषान - इस शंका के निराकरण के fet सांख्य का उत्तर दे कि पुरुष प्रकृति में 
स्वतः प्रतिविग्वित होता है। इससे fea है कि प्रकृति-पुरुष के संयोग से विकास | 
प्रक्रिया आरश्म होती है । ० 
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प्रश्‍न- प्रकृति का स्वरूप क्या है । उसके भरितित्व में क्या प्रमाण है ? एसका ज्य 
ओर पुरुष से मेद सिद्ध करो और feet कि उसे क्यों ण्वीकार किया गया है ? 
What is Prakrti ९ What are the proofs for its existence, 
Distinguish it from व्यक्त and पुरुष and what is its purpose ९ 
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उत्तर-परिणामवाद के आधार पर सांख्य दाशंनिक जगत के सूळ कारण प्रकृति पर 
पहुँचते हैं । जगत्‌ के कारणद्दीन सूळकारण के रूप में वह. प्रकृति छइळाती है । प्रत्येक 
वस्तुका कारण है परन्तु प्रकृति का कोई कारण नहीं चह आदि कारण है । वह सुटि से 
We! उस पर समस्त कायं आधारित Fi वह. जगत का प्रथम तत्व है उतः . 
चह प्रकृति कहळाती है । छोकाचाय लिखते हैं-- ड 

‘ana विकारों का उत्पादन करने के कारण ag ‘Net कइळाती हे ।- वह 
“अविद्या? कहळाती हे क्योंकि वह समस्त ज्ञान की विरोधिनी है। 'माया? कहंळाती 
है क्योंकि वह विचिन्न सृष्टि उत्पन्न करती हे। वह MAT सूचस एवं अदृश्य 
और उसकी उरपत्तियों को देखकर ही उसका अजमान ema जाता है, अचेतन 
तत्व Sey में वह ‘ag’ कहलाती है। और सदेव गतिशीळ जपतीस शक्ति के रूप 
सें बद 'शक्ति' कहलाती है । समस्त वस्तुओं की अव्यक्त अवश्या छे रूप में “अव्यक्त! 
कहलाती है । सत्व, रज और तस इसके तीन गुण हैं अतः यह 'न्रियुणात्मिका? 
कहलाती है। यह समस्त पदार्थों को उरपन्न करने वाळी दै अतः यही 'अजा' है । 
` . यह विचित्र सृष्टि की रचना करती हे अतः माया कइळाती है-- ; 

_ “मकृतिरित्युथ्य्ते विकारोत्पादकस्वाद्‌  अघिद्याज्ञानविश्ेपत्वात्‌ साया विचित्र 
सृष्टिकतृत्वाव”। » ु ट द्‌ 

सांख्यशाख कृति की सत्ता की सिद्धि का अपवाद नहीं है अपितु इसके सुळतर्व 
ce छान्दोग्य एवं श्वेताश्वतर उपनिषदों में भी सूचम रूप से मिळते 


“तम आसी तमसा गूढमग्रेऽप्रकेतरम्‌ |”. 


_ ऋग्वेद में सांख्य के भावी “अव्यक्त प्रकृतिः का संकेत मिळता है | श्वेताश्वतर का तो 
कहना ही बया? वह तो सांख्यःउपनिषदू ही माना जाता है-- 
“अजामेकां छोद्दितशुक्छ॒छूष्णां ` 
बह्वीः प्रज्ञाः सृजमानां सरुपाः ॥? - 
“सायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ॥” 


__ इत्यादि पंक्तियों प्रकृति की सत्ता सिद्ध करती हैं । इतना अवश्य है कि इन उपनिषदों 
EN तत्वों का निर्देश मान्न हुआ हे आगे चळकर यही aa सांख्यशाख में 
ea के करत ह हुए। प्रकृति इत्यादि के सूळतत्व ऋग्वेदादि. प्राचीन वेदों में पाये जाने 

रन जॉनसन ने अपने Early 880108. नामक अन्य के आरस्म में 
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“Hindu philosophy was in the making for many Centu- 
ies before any of the extant authoritative treatises on the 
various classical systems was composed” 


जगत्‌ का आदि कारण प्रकृति-- 
सांख्य के अचुसार यइ aa ana ऐसी वस्तुभो से बना है जो कि कायं 
Ha हैं। जगत कार्य-कारण का प्रवाह Fl अतः इसका कोई मूळ कारण भी 
होगा । यह सूळ कारण बारमा नहीं दो सकता क्योंकि आत्मा न काय दे 
wt न. कारण, उसका स्वभाव सी जगत की वस्तुओं से विपरीत है। चार्वाक 
aig, जेन, न्याय तया वेशेषिक सतों के अनुसार जगत्‌ पृथ्वी, जळ, तेज, वायु के 
परमाणुओं ले बना है । सांड्य का कइना है . कि इन भौतिक परमाणुओं से मन, बुद्धि 
और UPS जैसे सूचम्र तरबों की उरपत्ति नहीं हो सकती । जगत्‌ का सूळकारण ऐसा 
होना चाहिये जो ag होने पर भी सूचर्मातिसूचम.हो । जो अनादि तथा अनन्त हो 
सौर जिससे समस्त विषय उत्पन्न हो सकें। ये सब गुण प्रकृति में मिळले हैं। अतः 
प्रकृति ही जगत के समस्त वस्तुओं की सूळकारण है । वह अनित्य और निरपेक्ष है, क्योंकि 
ang और अनित्य तत्व जयत्‌ का मुलकारण नहीं हो Asal! वह गहन, अनन्त 
तथा खूचमातिसूचम शक्ति प्रकृति है । | 
प्रकृति के अस्तित्व की सिद्धि-- 
सांण्यकारिका में प्रकृति के अध्तिर्व की सिद्धि के उपन्यास के छिये निम्चलिखिव 
कारिका प्रस्तुत की यई ऐै--- . 
‘Sarat परिमागात्‌ समन्वयाव Baa: ATA । 
छारणकार्यविभागादवि भागाद्‌ वेरशवरूपस्य प्र 
कारणसस्त्यष्यक्तम्‌” 
१. मेदानां परिमाणात-- | , 
. ` जगत की समस्त वस्तुएँ सीमित, परतन्त्र, ate और. सान्त हैं अतः उनको 
उत्पन्न करने चाळा कारण असीम, स्वतन्त्र, निरपेश और अनन्त प्रकृति तत्व ही होना 
चाहिये | ; 
२. मेदानां समन्वयात-- 
सहद तरव आदि कार्यों का अभ्यक्त कारण है, इसमें समन्वय सी एक हेतु है। 
क्योंकि खगत्‌ की वस्तुएँ सिख्र-मिच्च होने पर भी कुछ सामान्य गुण रखती हें जिनके 
कारण सुख दुःख एवं मोह उत्पन्न करती हैं। अतः उनको एक सूत्र में वाँधने वाळा 
ऐसा कारण होना चाहिये जिसमें तीनों गुण हाँ जिसपे संसार की वस्तुएँ 
उत्पन्न हो सके और जो समन्वय (सबकी एक रूपता ) करने वाला हो । वह सूळ कारण 
अङ्कति तरव ही है । ee | 
३. शक्तितः प्रवृत्तेश्च-- : 
सभी कार्य ऐसे कारणों से उत्पन्न होते हैं जिनमें वे अव्यक्त था योजरूप में निहित - 
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रहते हैं। विकास का अर्थ श्रव्य का व्यक्त दोना है। जगत का विकास करने वाळी 
झक्ति जगत के कारण में निहित होनी चाहिये । वह कारण प्रकृति तस्व हे 


४. कारणकायंविमागाद-- 


कारण और कार्य एक दूसरे से भिन्न होते हैं। कारण और काख के रूप में seat का. 
विभाग किया जाता है जेपे महत्‌ कारण है और अहंकार उसका कार्य है। कार्य ग्य - 


कारण है. और कारण अव्यक्त काये है ! प्रत्येक काये का एक कारण होता है। भत 
जप्‌ का भी एक कारण होगा, जिसमें समस्त जगत्‌ अव्यक्त रूप से अवस्थित है, 
` वही प्रकृति है । 

ष. अविमागात्‌ वेइवरूपस्थ-- 


सांख्य के कारण और कार्य में तादात्म्य साना गया है! खूप या सदश एरिणास के 
समय अर्थात्‌ वर्तमान से अतीत में जाकर काय.अपने कारण में. लीन होकर एक हो 
खाता है। इस प्रक्रिया से क्रमशः प्रत्येक कार्यं अपने कारण में छीन हो जाता है! इस 
प्रकार समस्त जगद में तादाम्य अथवा अचिमाय प्रतीत होने के लिये age छो भी 
अपने कारण में लोन होना चाहिये । अतः जिसमे महत्‌ आदि सभी कार्य छीन होकर 
जगत्‌ पुक मालूम होता है वही अव्यक्त है । इस प्रकार उपयुक्त ५ तको के आधार पर 
अब्य€ “प्रकृति” की सिद्धि होती है । 

प्रकृतितत्त्व का व्यक्ततर्त्वो से समता एवं विषमता--- 

सहदृहंकारादि प्रकृति रूप कारण के कार्य होने से काय-ओर कारण में लाधम्य 
होना तो अत्यन्त आवश्यक है, क्योंकि दाशेनिको का सिद्धान्त दे कि-- 


` . "कारणगुणा हि कार्यंयुणानारभन्ते ।” 


अतः प्रकृतिरूप कारण एवं महत, अहंकार, एकादश इन्द्रिय, इञ्चतन्मात्र एव 


महाभूतादि कार्य में निग्नरिखित समानता है- ` 
 'त्रिगुणमविवेकि विषयः सामान्यमउेतनं प्रसव्धर्मि | 
व्यक्त तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥” . 
ब्यक्त तथा अच्यक्त दोनों ही (१) चिगुणास्मक, (2) अएथक या. अभिन्न, 
(2) विषय (२) सवसाधारण (५) जइ (६) तथा परिणामी हैं। परन्त इस 
सास्य के साथ निर्न वेषम्य भी दै-- 


हेतुमदनित्यमब्यापि मक्रियमनेकमाथितं लिङ्गम्‌ । 
सावयव ` परतन्त्रं व्यक्तं, विपरीतमव्यक्तस्‌ ॥” 


व्यक्त (3) सकारण उत्पन्न होने वाळा (२) विनाझी (३) एक देशीय . 


` (२) क्रियावान्‌ (७५) अनेक ( ६) स्वकारण में आश्रित (७) परतन्त्र ( ८ ) अवयव 
.... युक्त (१) पुवं प्रधान के अनुमान सें tg होता ढे). अर्थात्‌ cae सभी परिणामी 
' कारण को व्याप्त नदरी करते। कारण से कार्य ब्याप्त होता है, कार्य घे. कारण नदीं । 

> चार आदि परिणाम परिणामी प्रछान को कभी भी रण नहीं करते TAA 
थे जध्यापक दैं। . 


ate इत्यादि qua ब्यक्त पुनः पुनः ग्रहण किये गये शरीर को छोड़कर दूसरेःदूसरे 
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शरीर को ग्रहण करते हैं । यही उनका कार्य दै । शरीर 'पथिवी इत्यादि स्थूछ ग्यक्तों का 
कर्म तो प्रत्यक्षसद्ध है। अतः ज्यक्त सक्रिय डे 


यद्यपि बुद्धि इत्यादि काया का आपने कारण से वस्तुतः कोई भेद wet है, तथापि 

किसी प्रकार से भेद की अपेक्षा होने पर कारण और कायं में आश्य और आश्रित का 

बन्ध घटित होता है जैसे “इस घन में तिलक के पेड़ हैं?'--हस वाश्य में आये हुए 
वन ओर तिळळके पेड़ों में । ८ 


डुद्धि इत्यादि ब्यक्त अपने अन्य प्रधान की सत्ता के अनुमान में छिङ्ग बनते हैं । 


पहले न प्राप्त हुईं यस्तु का प्राप्त होना संयोग कहलाता है। ऐसे संयोग के साथ 
वर्तमान वस्तु सावयव हुई । जेसे पृथिवी इत्यादि व्यक्त परस्पर संयोग प्राप्त करते हैं 
उसी प्रकार अन्य इन्द्रिय सन इत्यादि मी एक दूसरे का संयोग me करते हैं। परन्तु 
प्रधान का बुद्धि, अहंकार, इश्यादि के साथ संयोग नहीं होता, क्योंकि उनका प्रकृति के 
साथ खदा' तादारूय रहता है अतः मन व्यक्त सावयच है 

चुद्धि आदि ब्यक्त दूसरे पर आश्रित हैं। अपने कार्य अट्ंक्रार को उत्पन्न करने के 
लिये प्रकृति की सहायता लेनी पड़ती है, अन्यथा असमर्थ होने के कारण वह अहंकार को 
उत्पन्न नहीं कर एकतरी, यह. वस्तु स्थिति है। उसी प्रकार अहंकार इत्यादि भी अपने 
wrt को उत्पन्न करते में safe के साहाय्य की ater रखते हें । अतः सभी व्यक्त. 
अपने कार्य को उत्पन्न करने में स्वतः समर्थ होने पुर भी प्रकृति पर आश्रित होने के. 
कारण परतन्त्र है । 


व्यक्त के विपरीत, कारण प्रकृति (१) कारणरहित (अज) (२) अविनाशी 
(३) व्यापक ( ४ ) क्रियाहीन ( यथ्यवि अव्यक्त में. परिणाम रूप क्रिया विद्यमान दै 
तथापि प्रवेश निस्सरण आदि किया का अभाव हे) (५) एक ( स्व कारण के 


अभाव में) (६) अन्यत्र अनाधित ( स्वयं के अनुमान में ज्ञापक हेतु न होने से) 
; (७) अळिङ्ग (८) अवयव हीन ( संयोग रहित ) एवं (९ ) स्वतन्त्र दे । 
प्रकृति का gat के साथ वेधम्य एवं साधस्यं-- 


प्रकृति का पुरुष के साथ साधम्य है । जो गुण ब्यक्त में नहीं है परन्तु साम्य के साथ 
प्रकृति-पुरुष में नितान्त भेव हैं। eae कृष्ण की पुक ही कारिका प्रकृति का पुरुष 
से साध्यं एवं वेघस्य का निर्देश करती दै-- 
ai: न्रिगुणमविवेकि विषयः सासांन्यमचेतनं प्रसवधमि । 
व्यक्त तथा प्रधान तद्विपरीतंस्तथा च gary” - 

. इस कारिका का चतुर्थाश 'तद्विपरीतस्तथा च पुमान? प्रकृति का पुरुष से साधम्यं पुव 
Gard को बताता है: प्रकृति त्रिगुणात्मक है, पुरुष भन्रिगुण है । प्रकृति अविवेकी है 
और पुरुष विवेकी है । प्रकृति विषय है|पुरुष विषयी है। प्रकृति अचेतन किन्तु पुरुष चेतन, 
प्रकृति प्रसवधर्मी पुरुष अप्रखवघमी है । परन्तु इस वेचस्य के साय-साथ समानता भी दे, वह 
“ यहद है--( १ ) प्रकृति और पुरुष दोनों ही कारणरहित (२) अविनाशी ( ३ ) व्यापक 
(४) क्रिया हीन (५) एक (६) अन्यत्र अनाधित (७) अलिङ्ग ( < ) अवयवहीन 
एवं (९) स्वतन्त्र हैं। इस प्रकार ‘see का व्यक्त और पुरुष से जहाँ एक तरफ _ 
साधम्ये दै वहाँ दूसरी तरफ वेघम्यं भी हे। ` ३ 
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प्रकृति के अप्रत्यक्ष का हेत-- . 
` झंका- पूर्वपक्षी को इस प्रकार की शंका नहीं करनी चाहिये कि जैले अभाव छे. 
कारण खाद्यों में सातवें रसका ज्ञान नहों होता, उसी प्रकार इस प्रकृति छा भी 
अभाव होने के कारण प्रत्यक्ष नहीं होता । अतः अदृश्य प्रकृति तत्व को sat मामा घाय? 


समाषान-सिद्धान्ती का कहना है कि प्रकृति के अप्रत्यक्ष का हेतु है उसी 
` सूचमता ! सूंचम होने के कारण प्रकृति का meas नहीं होता है। अभाद के कारण नहीं, 
क्योंकि उसके कार्यों से उसकी अवगति होती दै । कायं मददत्तत्व आदि हैं जो प्रकृति के 
समान भी हैं और उससे विलक्षण सी। कहा भी है-- 


““यौचम्यात्तव जुपछव्धिर्नाञभावात कार्यतस्तढुपब्घैः । 
| महदादि तच्च काये प्रकृतिसरूप विरूपं च ॥” 
अतः किसी वस्तु का प्रत्यक्ष होना या कारण रूप में अप्रत्यक्ष रहना सत्‌ असत्‌ फा 
निर्णायक नहीं हो सकता, क्योंकि. निम्नलिखित छारणों से सचावान्‌ पदार्थ जी 
नहीं दिखाई देते-- 
“अतिदूरात्‌ सामीष्याव इन्द्रियघातान्मनोञ्नघण्थाना॥ । 
सौदम्याद्‌ व्यवघानात अभिभवात्‌ समानाभिहाराइच ४० 
इसमे सिद्ध हे कि सूचमता का प्रत्यक्ष न होने पर सी कायं से प्रकृतिरूप कारण की 
सत्ता का अनुमान किया जाता है । : 

गीता में भी प्रकृति पुरुष की सत्ता को अनादि स्त्रीकार करने का उपदेश ने 

अजुन को दिया दै- बर 
“प्रकूर्ति ged चेव विद्ध्यनादी उभावपि । 
fasnia गुणाश्चेव विद्धि प्रकृतिसम्भवान्‌ ॥7 
` व्यास जी ने मी प्रकृति के स्वरूप का निर्देश स्पष्ट रूप से किया हे- | 
“निःसत्तासत्तं निःसदसञ्चिरसदब्यक्तमलिङ्ग प्रधानम्‌" 1 
शब्द, स्पदा, रूप, - रस, ग्रन्थ और अस्मिता ये छु अविशेष, सहत्तरव में सूचम रूप 
से रहते हुप महसरव-के साथ हो वह सत्ता और अस्ता दोनी wat से रहिए, कार्य- 
कारणभाव से रहित, खपुष्प आदि भळीक पदाथ से een, qe होने से इन्ध्रिय- 
विषयता से रहित, निरुपादान होने से किसी में ल्य न होने वाला प्रधान अर्थात्‌ त्रिगुण 
की साम्यावस्थावाली प्रकृति दै, जिसमें उपयुक्त तत्व लीन होते हैं । 
प्रकृति का प्रयोजन-- : 
प्रकृतिका प्रयोजन निम्नढिख्वित पंक्ति से सिद्ध होता है 
' . ` “पुरुषाथ एव हेतुनं केनचित्‌ कारयते करणस्‌''।. . 

RS पुरुष के Wes कर्मो के भोग के मोग तथा सोगान्तर तत्वज्ञान द्वारा पुरुप के 
अपचर्ग की सिद्धि के छिये विविध सृष्टि अपेक्षित हे और इस विविध सृष्टि के छिन गुणों 
) मे ेविष्य था वैदम्य होना आवश्यक है। इस शुण क्रोम के लिये प्रकृति पुरुष का संयोग 
छ दे जिस संयोग से सृष्टि का विकास प्रारम्म होता है। गोता में कहा है- 
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“Sagagaameafyfa भरतपभ। ` 
सर्वं रजश्तम इति gon: प्रहृतिसर्भवाः | 
निबध्नन्ति महावाहो देहे देहिनमग्ययस? a 2 
अतः पुरुष के ओगापवर्ग के छिये ही प्रकृति अपने कार्य का सर्जन करती हे और 
निस पुरुष को अपने विषय दशन से वद्ध किया हे उसे ही विवेक ज्ञान से मुक्ति प्रदान 
छरती दे | इसलिये गीता में कहा दै कि इस प्रकृति-पुरुष के विभेद ज्ञान से केवल्य की 
स्थिति में पुरुष शारुठ होता हे- . 
“ध्य्‌ एवं वेत्ति ged प्रकृतिं च गुणेः सह । 
aaa वतंमानोऽपि न स भूयोऽभिजायते n” 
तर्वकोझुदीकार वाचस्पति मिश्र ने कष्टा है-- 
“अनादिस्वास्च संघोगपरम्परया भोगाय संयुखोऽपि कंवक्याय ga: dasa 
हति युक्तस? 1 
इसी प्रयोजन के लिये प्रकृत्ति सजनास्मक कार्य करती है । 
अन्ततः यही कहा जा सकता है. fis प्रकृति की इतनी सत्ता नहीं जितनी शक्ति हे । 
इम प्रकृति dar उसके गुणों का यथार्थ स्वभाव नहीं जानते क्योंकि हमारा ज्ञान घस्तु- 
जगत्‌ तक ही सीमित हे । उसमें शपर्श और शब्द नहीं है। व्यावहारिक दृष्टि से 
६ नाम सात्र है। परन्तु फिर .मी उसका होना. परम. सत्य है और ज्ञान की वस्तुओं 
के.आघार पर अनुमान से प्रमाणित दोता है । 


(८) 


प्रन-“क्षांसय सत में इन्द्रियों की उरपत्ति एवं श्रपोद्श करण का विवेचन . 


संक्षेप में करो 

उत्तर--विभिन्न भारतीय qual में इन्द्रियों की उत्पत्ति विभिन्न प्रकार से बताई 
ag दै । इस सम्बन्ध में सांश्यञ्चाख की अपनी विशिष्ट प्रणाली है जहाँ न्याय एवं वेदान्त 
में इन्द्रियों भौतिक हैं यहां सांख्य में आहङ्कारिक ( अर्थात्‌ अहंकार से उत्पन्न ) 
गई हैं। इंश्वर- कृष्ण ने-“सास्विक पुकादशकः प्रवर्तते वेकृतादहकारात” 

इत्यादि पच्चीसवीं कारिका में इन्द्रियों की उत्पत्ति अहंकार से बताई है । “सात्वि 
कर्मेकादशकम्‌” इत्यादि सांख्य qa में भी इन्द्रियो की उत्पत्ति सात्विक अहंकार से कही 
गई दै । विज्ञानभिद्ठ ने-- | 

“सार्विक एकादशकः हृत्यनेन मनो me तजसादुमयमिर्युभयपदेन च द्विविध- 
मिन्तरियं ग्राह्मस”। ` 

इस पंक्ति से यह श्पष्ट करने की चेष्टा की है कि ग्यारह इन्द्रिय मन ही सात्विक 
हे अन्य दर्सो इन्द्रियों आहङ्कारिक होती हुई भी राजस हैं, सास्विक नहीं । परन्तु. 
सांख्य सिद्धान्त, की दृष्टि से विज्ञान fag का यद मत युक्तियुक्त नहीं अतीत होता है। 


इसके विपरीत वाचस्पति का सिद्धान्त सुसंगत प्रतीत होता है कि इन्दियो ळी साश्विक 


अहंकार से उरपत्ति होती दै-“सारिवकाह इ!रो पादानकस्वमिन्द्रियरवमू' 
संका- यदि वाचस्पठि मिश्र द्वारा प्रतिपादित इण्त्रियों की .उत्पस्ति के सत के विरोध _ 
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सें कोई यह शंका करे कि सभी इन्द्रियों के सात्विक दोने पर कर्मेन्द्रियोँ झी विषयों को 
eat नहीं प्रकाशित करती उन्हें जी सन भोर छानेन्द्रियों की दी सति दिपयों को 
प्रकाश करना चाहिये! 


विश्ञानसिक्ष के इन्द्ियोत्पत्ति मत का खण्डन-- 


समाधान - वाचस्पति मिश्र जी का कहना है कि ऐसी ही अंका तो faqafag 
के मी मत के सम्बन्ध में होगी, क्योकि यदि सभी इन्द्रियों सात्विक नहीं दै केवळ मन 
ही amas हे. छो फिर चुढ्ीन्द्रियाँ विषय का प्रकाश vat करती दें !. और फिर मेरे 
सत के चिरोघ में जो शंका उठी है उसका तो समाधान भी है और चह यह fe चूँकि 
उत्कृष्ट-सत्व-प्रधान अहंकार से मन, मध्यम-सस्व-प्रधान अहंकार से galfizal तथा. 
fase सस्ब-प्रधान अहंकार से कर्मेन्द्रियोँ उत्पन्न होती दे । जहाँ मन सर्वाधिक विषय 
प्रकशिक हे, .agt galqat दिषय का प्रकाश करती हुई भो मन छी तरह नहीं 
करना मोर. कर्मेन्द्रियां तो प्रकाश करतीं ही नहीं । तथापिएईँसारिवक होने से ही वे भी 

होने के कारण छिप्रकारिणी हैं, अन्यथा ऐसी न होतीं। और फिर विज्ञानसिछ . के 
के सत्त के विरुद्ध ठठी seat का परिहार केनापि प्रकारेण नहीं दिखाई देता दे । 

नंयायिकों के इन्द्रियोत्पत्ति मत का खण्डन 


नेपायिक आदि दार्शनिक इन्द्रियों को भौतिक अर्थात्‌ आकाश इत्यादि सूतो से 
क्रमशः Sas सानते हैं और उसमें -- 


“खज़ुरिन्द्रियं तेजस रूपादिषु पञ्चसु रूपस्येवासिव्यंजकरवाद dasa”! 

इत्यादि अन्नुमान प्रमाण देते हैं, वह सर्वथा अ्रमात्मक है क्योकि विचार करने पर 
इनक विरुद्ध जो खात आपाततः मन में आती ददै वह यह दे कि यदि ये इन्द्रियों 
अकारक GRAS अहंकार से न उत्पन्न होक अप्रकाशक आकाश, वायु आदि पाँच : 
भूर्ता से अक २ उत्पन्न हुईं तो वे. प्रकाशक sage? आकाश इत्यादि की मोति 
इन्हें भी प्रकाश्य होना चाहिये, प्रकाशक नहीं । दूसरी वात यह भी दे कि 
उपयुक्त प्रकार के अचुमानों में नेयायिक जो यह हेतु देते हैं कि ag, श्रोत्र इत्यादि 
इन्द्रियों आकाश, वायु आदि भूतों के शब्द, स्पर आदि विशेष गुर्णो की उप 
लब्धि में करण हैं, यह ठीक नहीं दै, क्योक्रि ag दोप इत्यादि उदाहरण से 
ग्रास नहीं है । जेये दोप ही को लेकर Gar करने पर ज्ञात होता 
कि दीप 'रूप' के प्रत्यक्ष में करण नहीं है, क्योंकि करण तो वह है जिसके होने पर 
कायं अवश्य हो, परन्तु रूप कं प्रस्यक्ष में सच्चिकृष्ट चचुरिन्त्रिय ही करक्ष है, दीप नहीं, 
'अन्यया चच्चुरिन्द्रिय सञ्चिकर्ष के अभाव में भी दीप से रूप का प्रत्यक्ष होता। जय 
उदाहरण दी अलिद्ध है तो अनुमान कहाँ से सिद्ध होगा १ 
so wa: उपयुक्त विवरण स स्पष्ट हो जाता है, कि उस्कूषट-सत्व-प्रधान अहंकार से 
` सन, सध्यम-सत्व-मघान अहंकार स ज्ञानेनिद्रयों तथा निकृष्ट-सत्व प्रधान अहंकार से 
Safed उत्पन्न होती हैं। 


5 कारण विशेष होता है। “साधक 
इति दि पाणिनिसूचभ। और किसी कायं के अन्वय अथवा योग विना अर्थात, 
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क्रियावान्‌ हुए बिना कोई वस्तु कारक नहीं होती है सांख्य शाख में १३ करणों का 
निर्देश किया है-- 
“करणं त्रयोद्शविधम” उन १३ करणो का aged वाचस्पति मिश्र ने इस प्रकार 
किया इ । “इन्द्रियाग्येकादश बुद्धिरहझ्ारश्रेति त्रयोदशप्रकार करणम्‌ ”। 
बुद्धिकर ण-- 
“अध्यवसायो बुद्धिधर्सो ज्ञानं वेराग ऐश्वयम्‌ | 
सास्विकमेतद्‌ St तामसमस्माद्विपयंस्तस्‌ ॥” 
क्रिया और क्रियाचान्‌ में अभेद्‌ सानकर 'निश्‍चय' को ही बुद्धि कहा है । यह सव॑- 
प्रसिद्ध बात हे कि प्रत्येक कार्य करने वाळा मनुष्य पहले उस कार्य का बाहोन्दिर्या से 
हग करने के बाद मन से उसका विचार अर्थात्‌ संक्प-विकल्प करके फिर अहंकार से 
सें इसे करने में अधिकृत हुँ, ऐसा अभिमान करके 'यह ga करना है'-इस प्रकार का 
जो बुद्धि का निश्चय है और जिसे वह, चेतन पुरुष के सान्निध्य से चैतन्यवती होकर 
करता है, वही 'अध्यवसाय' हे । यह बुद्धि का असाधारण कार्य है उससे क्रिया और 
क्रियावान्‌ सें अभेद के आधार पर अभिन्न बुद्धि कही जाती है। ग । 
इस बुद्धि के धर्म ज्ञान, वेराग्य और Qed सारिवक रूप तथा इनके विपरीत तामस 
रूप है। धर्म वह है जो लौकिक सुख तथा पारछौक्रिक कल्याण का कारण बनता है 
जैसा कि कणाद मुनि ने कहा है-- , ै 
- “बतोडम्युदयनिमश्रेयससिद्धि:, स धर्मः? 
इसमें यज्ञ, दान, इत्यादि के सम्पादन से उत्पन्न घम लौकिक सुख का कारण बनता 
है और अष्टांग योग के साधन से उत्पन्न धर्म निःभ्रेयस भर्थात्‌ कैवल्य का कारण होता 
है। वे अष्टांग योग ये हैं-- soe 
“यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारघारणाध्यानसमाधयो 5शवज्ञानि” 
त्रिगुणात्मिका प्रकृति तथा पुरुष के विवेक या भेदू का साक्षात्कार ही ज्ञान है। राग 
का अभाव ही वराग्य हे, उसकी यतमान, व्यतिरेक, एकेन्द्रिय और वशीकार ४ संज्ञाएँ हैं। 
यत्तमान--राग, द्वेष आदि चित्त के कषाय अर्थात्‌ मल हैं। इनके द्वारा इन्दियॉ 
अपने-अपने विषयों में प्रवर्तित होती हैं। इन विषयों में ये इन्द्रियों न प्रवृत्त हों, 
इसके लिये इन vet का परिपाक अपेक्तित है। एतदर्थ किया गया आरस्म अर्थात्‌ प्रय्न 
“यतमान” नामक वराग्य दै । दे / 
` व्यत्तिरिक--अवशिष्ट wet की शान्ति के लिये किया जाने वाळा प्रयत्न “ब्यतिरेक' वैराग्य 
है। वेराग्य का पहला प्रकार मळक्षय के लिये केवळ प्रयत्न रूप होने से यतंमान कहळाता है। 
प्रस्तुत प्रकार ‘AGE पक चुके हैं, असुक अभी बाकी हैं? पेसे व्यतिरेक अर्थात्‌ भेद के 
साथ किये गये प्रंयत्न के रूप का होने से व्यतिरेक', वेराग्य कहलाता है ।. 
एकेन्द्रि--इन्द्रियों. की प्रवृत्ति में असमर्थ हो जाने के कारण पक्व अर्थात्‌ निवृत्त किन्तु 
विषयतृष्णा के रूप में भी अवशिष्ट मळों को सन में ही नियत रखना ( अर्थात्‌ saga 
न देना ) पुकेन्द्रिय संञा वेराम्य है। -- sees: 
वशीकार--भोजन, पान, विलेपन इत्यादि छौकिक और स्वर्गादि वेदोक्त भोग- ` 
- विषयों के उपस्थित होने पर उत्सुकता का भी न होना वशीकार नामक वेराग्य 
है। पतञ्ञलि सुनि ने fear है-- | zi 
“इष्टाइअविकविषयवितृष्णस्य वशीकारसंज्ञा वेराग्यसू” ` ` 
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` ऐश्वर्य भी बुद्धि का धमं है, इसमें अणिमा आदि की उत्पत्ति होती है। चुद्धि के तामस _ 


धर्म से इनके विपरीत अधमं, अज्ञान, अवेराग्य तथा अनेश्वयं की उत्पत्ति होती है। 
कारकरण-- RA 
rs “अभिमाचोऽहङ्कारस्तस्माद्‌ द्विविधः प्रवतते सग; | 
एकादशकश्च रणस्तन्मात्रपञ्चकश्चैव ॥” 
` अहंकार अभिमान को कहते हैं, “जो यह ada और विचारित विषय है, gaa में 
ही अधिकृत हूँ, में ही इसे करने में समर्थ हूँ, ये विषय मेरे ही VIE, मेरे अतिरिक्त 
अन्य कोई इसमें अधिकृत नहीं है, अतः में ही अधिकृत हूँ " इस प्रकार का यह अभिमान 
अहंकार का जसाघारण कार्य होने के कारण 'भहंकार? हे । $ 
Caan एकादशकः प्रवतंते वेङृतादहंकारात्‌। 
भूतादेस्तन्मात्र: स॒ तामसस्तेजसादुभयस्‌ ॥” 

सात्विक अहंकार से ग्यारह इन्द्रियों का सात्विक गण उत्पन्न होता है । तामस 
अहंकार से पञ्च तन्मात्राओं का तामससमूह प्रादुर्भूत होता है एवं राजस अहंकार से 
दोनों ही उत्पन्न होते हैं। . र 

बाह्य दश इन्द्रियकरण--_ | 

बुद्धीन्द्रियाणि चच्चुःभ्रोन्रप्नागरसनस्व॒गास्यानि | 
चाक्पाणिपादपायूपस्थानि कमन्त्रियाण्याहुः' ॥ 

SQ, WA, घाण, रसना तथा स्वक नामक पांच ज्ञानेन्द्रियों तथा चाक, पाद, पाथु 
आर उपस्थ पांच कर्मन्द्रियाँ हें। इन ज्ञानेन्द्रियों का काम रूप, शब्द्‌, गन्ध रस, स्पश. 
विषयों को ग्रहण करना दै । एवं कमन्द्रियों के व्यापार भाषण; ग्रहण, गमन, मलत्याग 
तथा रमण ये पाँच हैं- 

“ङ्पादिषु पञ्चानामालळोचनमात्रमिष्यते वत्तिः । 
चचनादानविद्रणोत्लर्गानन्दाश्च पञ्चानाम्‌” ॥ 

आन्तर इन्द्रिय मन-- FF 

_ ५उसयास्मकमन्र मनः संकरपकमिन्द्रियं च साधर्म्यात्‌ | 
गुणपरिणामविशेषाज्नानात्व॑ बाह्यममेदाश्व” ॥ 

मनन दोनों प्रकार की इन्द्रिय हे । यह संकल्प करने वाला है और इन्द्रियों के सजा- 
तीय होने से इन्द्रिय कहळाता हे । क्योकि मन से ही संयुक्त होकर ag इत्यादि 
ज्ञानेन्द्रियाँ तथा वाक इत्यादि कर्मेन्द्रियों अपने-अपने विषय में प्रवृत्त होती हैं अन्यथा 
नहीं । मन की उभयात्मकता में इष्टान्त माठरबृत्ति में इस प्रकार दिया हे . 

“यथा देवदत्तो गोपाळमध्ये स्थितो गोपाळस्वं करुते, मज्ञमध्येस्थितो मज्ञत्वं कुरुते" 

Fat पर क चीनी भापागत अनुवाद में जो दृष्टान्त है, उसका संस्कृत रूपान्तर 
इस प्रकार इ यु 
“यथा एकः पुरुषः कदाचित्‌ कमकर उच्यते, कदाचित्‌ प्रवक्ता एवं मन इन्द्रियमिति”। 


ware अन्य इन्द्रियों के साथ उसकी समानधमंता होने के कारण सिद्ध 
थ से उत्पन्न होती हैं। यहाँ यह जान लेना हे कि. वेदान्ती मन को 
नदी मानवे ' आवश्यक ह कि. वेदा 


ie, Pie FN - इ 
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_ संकल्प करने चाळा मन है। मन का इन्द्रिय होना उसके विशिष्ट व्यापार वाळां दोने . 


है, ओर यह-समानधर्मता इस बात की हे कि सन और इन्द्रियां दोनों ही सात्विक . 
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ऊपर जो अन्तःकरण का वर्णन किया गया है वे सब इन्त्रियों के विशिष्ट व्यापार हैं । 
क्‍योंकि व्यापार विशिष्ट और सामान्य के भेद से दो प्रकार का है। इन अन्तःकरणो (मन, 
बुद्धि और अहंकार ) का साधारणधर्म पञ्चप्राण, अपान, व्यान, उदान एवं समान वायु 
को धारण करना है। क्योंकि अन्तःकंरण के रहने पर ही प्राण इत्यादि रहते हैं और 
न रहने पर नहीं रहते-- 

“सामान्यकरणवृत्तिः प्राणाद्या 'वायवः पञ्च” 

मन, बुद्धि अहंकार एवं विशिष्ट इन्द्रिय का युगपत्‌ एवं क्रमशः व्यापार-- - 
“युरापञ्चतु्टस्य तु वृत्तिः क्रमशश्च तस्य निर्दिष्टा । दष्टे तथाप्यदष्टे त्रयस्य तत्पूर्विकावृत्तिश।ा 

प्रत्यक्ष पदार्थ के विषय में चारों ही बाह्य एवं त्रिविध अन्तरिक करणों का व्यापार 
कभी एकसाथ और कभी क्रमशः होता है। इसी प्रकार परोक्ष पदार्थ के विषय में 
भी तीनो अंतःकरणों का व्यापार एक साथ और क्रमशः प्रत्यक्षपूवेक होता है 1 र 

प्रत्यक्ष पदार्थ के विषय में एक साथ व्यापार-- = 

जैसे जब घने अन्धकार में बिजली के चमकने से कोई व्यक्ति याघ को अपने सम्मुख 
अत्यन्त समीप देखता है, तच चूँकि उसके वाह्मेन्द्रियकृत आलोचन, मनकृत संकल्प, 
अहंकारकृत अभिमान तथा बुद्धिकृत निश्चय एक साथ ही उत्पन्न होते हैं, इसलिये वह 
तत्काल ही उस स्थान से कूद कर भागता है । 

प्रत्यक्षपदार्थं के विपय में क्रमशः व्यापार 

जेसे जब कोई व्यक्ति मन्द प्रकाश में पहले केवळ वस्तु को अस्पष्ट रूप से देखता दै, 


_ तब एकाग्र मन से विचार करता है कि ag तो कानों तक खिंचे हुए एवं बाणयुक्त-घचुष 


चाळा क्रूर चोर है, फिर उसे यह अभिमान होता है कि यह मेरी ओर आ रहा दै, और 
फिर ag यह निश्चय करता है कि इस स्थान से भाग जाडँ। 
परोक्ष पदार्थ के विषय में बाह्य इन्द्रियों के सहयोग के विना ही तीनो अन्तःकरणों 
'का यौगपद्येन एवं अयोगपद्येन व्यापार होता दै । इस प्रकार ये करण पारस्परिक अभि- 
आय एवं संकेत के कारण अपने ब्यापार में संलझ होते हैं-करणों की इस व्यापार- 
afte में पुरुषार्थ ही एकमात्र कारण है, अन्य कोई इश्वर या आत्मा योजक. या 
कारण नहीं दै-- : 
“स्वां स्वां प्रतिपद्यन्ते परस्पराकूतहेतुकां ahaa | 
'पुरुषार्थ एव हेतुन केनचित्कायंते करणस्‌” ॥ 
आहरण, धारण एवं प्रकाश करने वाळे इन्द्रियों के कार्य-- 


“कार्य च तस्य दर्शघा55हाय धार्यं प्रकाश्यं च” . ० 

तेरह करणो के आहायं, धायं और प्रकाय कार्य दश-दश प्रकार के हैं । आहायं का 
अर्थ है व्याप्य। . ५ 

आहाय॑--वाक आदि पाँच क्मेनिद्रयों भाषण, अहण, गमन, मलत्याग तथा आनन्द 
कार्यों में अपने व्यापार से व्याप्त रहती हैं। ये काय दिव्य देवयोग्य तथा अदिब्य 
सनुष्ययोग्य होने से दश होते हें। इस प्रकार आहायं दश प्रकार के हैं । 

धार्य--त्रिविध अन्तःकरण का प्राण इत्यादि अपने पाँचो व्यापारों के द्वारा धारण 
करने योग्य कार्य “शरीर! है और यह geet इत्यादि पञ्चसूतों का बना होता है । इन भूता 
में पृथ्वी, शब्द, cael आदि पांचों तन्मात्राओं का समूह होता है। ये पांच दिव्य भोर 
दिव्य रूप से द्विविध होने के कारण दंश होते हैं। इस प्रकार 'धाय' भी दृश प्रकार के हैं। 


५३ 


= 
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प्रकाशय- शब्द, स्पर्ण, रूप, रस और गन्ध पांच प्रकाश्य विपय ज्ञानेन्द्रियों से यथा- 
योग्य व्याप्त होते हैं और वे भी दिव्य तथा अदिव्य रूप से दस होते हैं । इसलिये प्रकाश्य 
` भी दस प्रकार के हैं। 
ब्योदश करणा का सूद्मतमविभाग-- 
“अन्तःकरणे त्रिविधं दशधावाह्यं त्रयस्य विपयाख्यंस । 
साग्प्रतकाळं aa ब्रिकालमाभ्यन्तरं करणम्‌’? ॥ 


अन्तःकरण बुद्धि, अहंकार तथा मन के भेद से तीन प्रकार के हैं। ये शरीर के 
अन्तर्गत होने से अन्तःकरण कहलाते हैं। वेदान्त के मत में मन, बुद्धि, भहंकार एवं 
चित्त इन चतुष्टय से अन्तःकरण की निष्पत्ति होती है। कहा है — 
“मनोबुद्धिर हकांर श्रितं करणमान्तरस्‌ | 
संशयो निश्चयो wa: स्मरणं विपया इमे? ॥ 
बाह्य करण दस प्रकार के हें । ये बाह्य करण तीनों अन्तःकरणं के विपयों को प्रस्तुत 
करने में द्वार का काम करते हैं। 


MAT ACT में से बुद्धि की प्रधानता-- 

“सान्तःकरणा बुद्धिः सर्व विषयमवगाहते यस्मात्‌। 

तस्मार्त्रविधं करणं द्वारि द्वाराणि दोपाणि” ॥ 

. वाह्या इन्द्रियों द्वार अर्थात्‌ अप्रधान हे क्योकि वाह्मन्द्रियों के द्वारा उपस्थित किये 
' राये सभी विषयों में मन और अहंकार के सहित बुद्धि व्याप्त होती है, इसलिये बाह्य 
इन्द्रियों द्वार या साधनमात्र हैं और सन तथा अहंकार से युक्त बुद्धि साधनवती. 
अर्थात्‌ प्रधान है । ग - 

बाझेन्द्रियो की हो अपेक्षा बुद्धि प्रधान नहीं हे अपितु अहंकार और मन जो दोः 
अन्य अन्तःकरण प्रधान हैं, उनकी अपेक्षा भी बुद्धि प्रधान है-- 
= “एते प्रदीपकल्पाः परस्पर विलक्षणा गुणविशेषाः । 

कृत्स्नं पुरुषस्यार्थ प्रझाश्य gat प्रयच्छुन्तिः॥ | 

जेसे Tran सभी गुह-स्वामियों से कर लेकर जनपद्‌ या प्रान्त के अध्यक्ष को, 
प्रान्ताध्यक्ष सारे देश के अध्यक्ष को तथा देशाध्यक्ष ane को सौंपता है उसी मकार 
बाह्य इन्द्रियों विषर्था को ग्रहण करके मन को सोंपती हैं, मन उनका ABET करके अहंकार 
को तथा अहंकार उनका अभिमान करके सभी कारणों में प्रधान बुद्धि को सौंपता है । 
अतः गुणों के ही विशिष्ट विकार किन्तु. परस्पर ean ये करण प्रदीप के समान हैं। 


ये समस्त पुरुषार्थ को प्रकाशित कर बुद्धि को समर्पित कर देते हैं । 


wea हो सकता है कि सारे करण समस्त विपर्या को बुद्धि को ही zat सोंपते . 


। हैं, क्यों नहीं बुद्धि उन्हें प्रमुख अहंकार या मन को संपता हैं? इसका निम्नलिललित 
.. समाधान है-- a 

“qq प्रत्युपभोग यस्मारपुरुपस्य साधय्रति ara: | 
सेव च विशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषान्तरं सूचमम्‌”॥ 


Se समस्त विषयों के सम्बन्ध में होने वाले पुरुष के योग को बुद्धि ही सम्पादित . 
करन पुरु द्ध 


Se प्रकृति एवं पुरुष के सूचम भेद को प्रकट करती el इसलिए सभी 


Ba _ करण स्व-प्रकाशित समस्त अर्थ बुद्धि को ही सौंपते हैं और इसलिये वही प्रधान दै। | 
) _ अन्तर्मे यही कहा जा सकता है कि विषया को प्रकाशित करने के लिये त्रयोदश 


> 


अत्यन्त आवश्यक हैं। . 
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प्रन- सांख्यसिद्वान्त के अनुसार दुःखत्रयाभिघात पर संक्षिप्त टिप्पणी feat | 
Write short note on 'दुःखत्रप्रामिघात' according to Samkhya 
System. 
उत्तर-पाश्चतव्य विचारों के अनुसार दर्शन की उत्पत्ति आश्रयं से होती है 
‘Philosophy begins in wonder’. यह आश्चर्य एक मानसिक कोतूहल है, एक 
जिज्ञासा मात्र है। परन्तु भारतवर्ष में दर्शन की उत्पत्ति दुःखनिवृत्ति तथा सुखप्राप्ति 
या मोक्ष-साधन के लिये होती है। ai ; 
अतः यदि जगत्‌ में दुःख न हो, अथवा होने पर भी उसको छोड़ने की इच्छा न हो 
अथवा छोड़ने की इच्छा होने पर भी उसके नित्य होने के कारण या विनाश के 
“ उपाय के अज्ञान के कारण उसकी निवृत्ति सम्भव न हो, अथवा निवृत्ति सम्भव 
होने पर भी प्रस्तुन ara का प्रतिपाद्य विपय-प्रकृति तथा पुरुष का विवेकज्ञान- 
उस दुःख की निवृत्ति का उपाय न दो अथवा Fa होने पर भी इस विवेक-ज्ञान की 
अपेक्षा कोई सुलभ एवं सरलतर उपाय हो तो इसके विपय में जिज्ञासा कदापि न होगी । 
परन्तु जगत्‌ में दुःख है ही नहीं अथवा होने पर भी उसकी निवृत्ति किसी को अभीष्ट 
नहीं है-ऐसी चात नहीं है। इसलिये सांख्य में 'बुखत्रयामिघातात' कहा है। क्योंकि 
घुद्धितस्वान्तवेर्ती रजोगुण के विशिष्ट परिणाम-भूत एवं sete के द्वारा अनुभव किये 
जाने बाले इस दुःख को हम अस्वीकार नहीं कर सकते हैं। वाचस्पति मिश्र ने स्पष्ट शब्दों 
में कहा है-- 
“तदेतत्‌ प्रत्यात्मवेदनीयं दुःखं रजःपरिणाम-मेदो न शाक्यते प्रत्याख्यातुम्‌? 
त्रिविध दुःख-- 
दुःख तीन प्रकार के हैं आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेबिक-- 
“दुःखानां त्रयं दुःखत्रयस्‌ | तत्‌ खळ आध्यास्मिकम्‌, आधिमौतिक स्‌ आधि दे विकञ्च 1” 
आध्यात्मिक दुःख--“तत्राध्यात्मिक द्विविधं शारीरं मानसं च” 
` इनमें आध्यात्मिक दुःख शारीरिक और मानसिक रूप से दो प्रकार का होता है। 
वात, पित्त और कफ नामक त्रिदोष की विपमता से उत्पन्न दुःख को शारीरिक तथा 
काम, क्रोध, लोभ, मोह, भय, ईर्ष्या, विपाद तथा सुन्दर शब्द स्पे, आदि श्रेष्ठ विषयों 
के अभाव से उत्पन्न दुःख को मानसिक कहते हें। ये समो दुःख आन्तरिक उपायों से 
निचतेनीय होने के कारण आध्यात्मिक कहलाते हैं । 2 
वस्तुतः शारी रिक दुःख भी दो प्रकार का होता दै। एक नेसर्गिक जैसे अशनाया, 
पिपासा इत्यादि से उत्पन्न, दूसरा त्रिदो प-जन्य जेसे उवर, अतीसार. इत्यादि । 
` . यद्यपि सभी दुःख मन का घम होने कारण मानसिक ही होता है, अतएव आध्या- 
fire, आधिभौतिक और आधिदेविक रूप से उसका विभाजन सम्भव नहीं दै, तथापि 
यहाँ:पेसा विभाजन इस दृष्टि से किया गया दे कि जिसमें केवळ सन की अपेदा हो, वह 
तो सानसिक और जिसमें उसके अतिरिक्त याझ चिमित्तों की भी अपेक्षा हो, वह उससे 
भिन्न अयात्‌ शारीरिक, अधिभोतिक या आधिदेविक हैं।. 
. आधिमोत्तिक ओर आधिदेविक दुःख-- ae > 
ae उपायों से साध्य दुःख, दो प्रकार के होते हे, आधिमोतिक और आधिदेदिक॥ 
“वाह्योपायसाध्यं दुस देघा आधिभोतिकस्‌, जाधिदेविकन्न'!। 
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३५० सांख्यतत्त्वकौमुदी 
उनमें से मनुष्य, पशु, पक्की, सर्प तथा बृक्षादि स्थावरों से उत्पन्न होने वाळा दुःख- 


आधिभौतिक, तथा य, राक्षस, विनायक, ग्रह इत्यादि के दुष्ट प्रभाव से होने वाळा ढुःख- . 


आघिदैविक कहलता है। 
विक Se आदि यह शंका कर सकते हें कि सत्कायंवादी सांख्यके 
मत में दुःख का नाश केसे हो सकता है ? 'नासत उत्पादो न वा सतो निरोधः--असत्‌ 
की उत्पत्ति या सत्‌ का विनाश होता नहीं । अतः सत्‌ दुःख का नाश केसे सम्भव है ? 
____ समाधान-यद्यपि सत्‌ होने के कारण दुःख का पूर्ण निरोध या विनाश सम्भव नहीं 
है, तथापि उसका.अभिमव या उसकी शान्ति की जा सकती दै। इस प्रकार “तदुपघातके 
हेतौ” यह कथन युक्त है। अब प्रश्न होता है कि 'दुःखत्रयाभिघात' केसे सम्भव है ? 
दुःखत्रयामिघात के लोकिक उपाय-- 2 
यह जगत्‌ त्रिविध दुःखात्मक है, उसकी निवृत्ति भी अभीष्ट एवं सम्भव दै तथा 
झाखोक्त उपाय उसकी निवृत्ति करने में समर्थ भी है; तथापि उसके विषय में विद्वानों 
को जिज्ञासा नहीं होगी, क्योकि जहों एक ओर उस निवृत्ति का सुकर लौकिक उपाय 
सुरूम दै वहाँ दूसरी ओर तत्वज्ञान, जो दुःख की निद्वत्ति का शास्रोक्त उपाय है, वह 
अनेक जन्मों के सतत अभ्यास से होने वाले श्रम के द्वारा साध्य होने के कारण दुष्कर हे । 
छोकोक्ति भी ऐसी है-- se 
“ag चेन्मधु विन्देत feat wat ्रजेत्‌। 
इष्टस्यार्थस्य संसिद्धौ को विद्वान्‌ यत्नमा चरेत?? ॥ ; 
यदि मंदार goa ही मधु मिल जाय तो ada पर किस लिये जाया जाय ? अभीष्ट 
वस्तु की प्राप्ति हो जाने पर अळा कौन विद्वान्‌ तदर्थ प्रयत्न करेगा। शारीरिक दुःख की 


'निृत्ति के लिये Gast सुकर उपाय वेदों के द्वारा वताए गए हैं। मानसिक दुःख के भी . 


निवारण का उपाय, HA सुन्दर खी, पान, भोजन, लेप॑, वख, अळंकार इत्यादि वस्तुओं 
की प्राप्ति सुकर ही है। इसी प्रकार आधिभौतिक दुःख के भी निवारण का उपाय, 
Sa नीतिशाञ्रों के सतेत अध्ययन से उत्पन्न sige तथा निर्वाध या निरुपद्रच स्थानों 


में वास इत्यादि भी सुकर है । इसी प्रकार आधिदेविक दुःख के भी निवारण के मणिः. . 


धारण, HANGS तथा औषध सेवन इत्यादि उपाय भी सरल हैं । 
लौकिक उपाय द्वारा दुःखत्रयाभिषात के समर्थन का खण्डन-- 
सांख्य-दाशनिको का कहना हे कि लौकिक उपाय कभी भी दुःखत्रयाभिधात में 


समर्थ नहीं है क्योकि लौकिक उपाय से अवश्य पुवं सार्वकालिक निवृत्ति नहीं होती है--- 


“इश्ेसाथ्पार्था चेञ्जेकान्तास्यन्तततोऽभाचात्‌'’ 
'इसका अभिप्राय यह है कि यथाविधि रसायन, कामिनी, नीतिशाख और मन्त्रादि 
के प्रयोग से भी त्रिविध दुःख की प्रायः निवृत्ति न दिखाई पढ्ने के कारण वह निवृत्ति 
ऐकान्तिक नहीं हुई । निवृत्त हुए दुःख की भो पुनः उत्पत्ति दीख पढ़ने के कारण वह 


र व . आस्थन्तिक नहीं हुई । इस प्रकार छो किक उपाय सरल होते हुए सी दुःख की ऐकान्तिक- 
*faafe नहीं कर पाते। इसलिये शख्रोपाय-विषयिणी जिज्ञासा sad नहीं कही जा 
) सकती [| ° re. a 


ene कर्मेकाण्डपरक वैदिक कार्य कछापादि उपाय का दुःखत्रयाभिधात के छिये खण्डन-- 

बा की आत्यंन्तिक और ऐकान्तिक निवृत्तिका छौकिक उपाय न हो तो 
सही, किन्तु ४७ , 3a > कस 

अवश्य ही सावेकालिक निदृत्ति कर देंगे और afer का वचन भी हे-- 
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“caged सम्भिन्नं न च अस्तमनन्तरम्‌ । 
अभिलाषोपनीतं च तस्सुखं स्वःपदास्पदम्‌” ॥ 
जो न दुःख से मिश्रित हो, न भविष्य में चयोन्सुख हो और संकल्प मात्र से प्राप्त 
हो अर्थात्‌ परिभ्रम-साध्य न हो.वही सुख स्वर्यपद-चाच्य है। 
अन्य श्रुति भी दै-- द 
अपाम सोसमस्धता अभूम” 
अतः इन वचना के अनुसार स्वगं दुःखहीन सुखविशेष है, और ag अपनी सत्ता 
द्वारा दुःख को उसके मूल कारण के सहित नए कर देता दै । वह च्ञयोन्सुख भी नहीं है। 
और यदि वह चयोन्मुरू होता तो इसकी अमरता कैसे सम्भव होती ? इसलिए अनेक 
जन्मों के सतत परिश्रर से. साधनीय वियेकशान की अपेक्षा aga, प्रर, रात-दिन, 
सास तथा वर्ष इत्यादि स्वद्प समय में साध्य एवं त्रिविध दुःख के निवतंक वैदिक 
उपाय के सुकर होने के कारण शास्त्रोक्त उपाय की जिज्ञासा व्यर्थ ही दै । 
समाधान 
“ष्टवदाचुश्रविकः सह्मविशुद्धिञयातिशययुक्तः | 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञ विज्ञानात्‌” ॥ 
कार्यकळापरूप वेदिक उपाय भी लौकिक उपायों के सहश ही दुःखत्रय की ऐका- 
fas तथा आत्यन्तिक निवृत्ति में असमर्थ हैं क्योंकि.यह अशुद्धि, विनाश तथा न्यूना- 
धिक्य दोप से युक्त है। व्यक्त-अव्यक्त तथा चिद्रूप पुरुप के विवेकज्ञान से उत्पन्न तस्व- 
_ साच्चास्काररूप सांस्यञ्ञास्नोक्त उपाय उससे भिन्न होने के कारण श्रेयस्कर sl | 
सोमादि ast का पशुःहिसा तथा बीज-नाश इत्यादि साधनों से सम्पादित होना 
.. ही उसकी अशुद्धि वा मळिनता है । जैसा भगवान्‌ पञ्चशिखाचायं ने कहा है 
“स्वल्पः सङ्करः सपरिहारः सप्रत्यवमर्षः”? 
अर्थात्‌ “उयोतिष्टोमादि-जन्य पुण्य या धर्म से हिंसादि-जन्य पाप या अशुद्धि का 
अत्यल्प मेल या मिश्रण तो रहता ही है जा प्रतीकाय और सह्य होता है” । परन्तु यदि 
: प्रमादवश प्रायश्चित्त नहीं किया गया तो प्रधान कमं के फल-काल में वह अघम भी फल 
देता है । फिर भी यह अधर्म जो कुछ भी दुष्परिणाम उत्पन्न करता दै, वह सप्रत्यवमषे 
अर्थात्‌ सहने योग्य होता है, क्योंकि पुण्यसञ्चय से प्राप्त स्वरूपी अस्रतःसरोवर 
में अवगाहन करने वाले लोग किब्चिन्मात्र पाप से प्राप्त. दुःखाभि की चिनगारी को 
निस्सन्देह सह लेते हँ । र > ; 
मोमांसकमत का खण्डन-- ; 
मीमांसकों का यह कथन भी उचित नहीं है कि-- 
९ “अझ्ञिषोमीयं पशुमालभेत” 
अभि और सोम को समर्पित पशु की हिंसा करनी चाहिये। इस विशेष नियम से-- 
“न्‌ हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि, - न 
. किसी भी प्राणी की हिंसा नहीं करनी चाहिये इस सासान्य नियम का बाघ हो 
जाता है । क्योंकि दोनों में कोई विरोध नहीं है। जगत में बहुत से लोग अन्य अनेकों 
की अपेक्षा बलवान होते हैं परन्तु सभी बलवान सभी निर्वरछा का दमन करते नहीं 
फिरते । जिस बलवान का जिस किसी निर्वे के साथ बिरोध होगा, वही वलवान्‌ अपने | 
विरोधी का दमन करेगा सिंह, मशक से कितना अधिक बलवान्‌ होता है पर क्या बहू 
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कभी मशक का दमन करता हुआ देखा जाता है ? हाँ, हाथी का दमन वह अवश्य करता 
“ है क्योंकि वह उसका सहज विरोधी है। ऐसी ही स्थिति झा में भी सामान्य और विशेष 
विघार्नो की होती है। जहाँ दोनों परस्पर विरोधी होंगे, चद्दी विशेष, सामान्य का वाघ 
करेगा अतः acy उदाहरण में तो दोनों नियमों के भिन्न-विषयक होने के कारण 
कोई विरोध हे ही नहीं 
उन्न वाक्यों की भिन्न-विषयता स्पष्ट है। किसी भी प्राणी की हिंसा नहीं करनी 
चाहिये, यह निषेध-वाक्य इतनी ही बात सूचित करता है कि हिंसा अनर्थकारिणी दे न 
कि यह वात भी कि वह यज्ञ के लिये अनुपयोगी है । इसी प्रकार “अभि और सोम के 
लिये पशु की हिंसा करनी चाहिये” यह वाक्य इतनी ही वात वताता है कि पशुहिंसा- 
यज्ञ के लिये उपयोगी है, न कि यह बात भी कि वह अनर्थकारिणी नहीं है क्योंकि वेसा 
होने पर वाक्यमेद दोष आ जायया जिसको मीमांसक सबसे बडा दोष मानते हैं। 
इससे स्पष्ट है कि वेदिक क्रिया-कलाप से सम्पन्न यज्ञादिअनुष्टान, अशुद्धयात्मक होने से 
दुःखत्रय की आत्यन्तिक निवृत्ति करने में समर्थनही हं) `: 
इसी प्रकार क्षयित्व तथा न्यूनाधिक्य वस्तुतः स्वर्गांदि फलों में विद्यमान होने पर भी 
गौणख्प से उन यज्ञादि वेदिक उपायों के दोप कहे गये हैं। स्वर्गादि 'भाव' पदार्थ होते 
हुए दूसरे के काथ हैं-हसी से उनका क्षयित्व अर्थात्‌ अनित्यस्व सिद्ध है क्योंकि यह नियम 
है कि “यत्‌ कार्य तदनित्यम्‌” | द 
ज्योतिष्ठोमादि यज्ञ केवळ स्वरं के साधन हैं, परन्तु वाजपेय आदि स्वर्गाधिपति 
इन्द्र होने के । यही एक की अपेक्षा दूसरे का अतिशय वा आधिक्य हे और दूसरे की 
सम्पत्ति का अतिशय न्यून सम्पत्ति वाले को अवश्य ही दुःख होता है। 
और जो 'हम सोम पीकर अमर हो गये? यह कहा गया है वह तो यहाँ “अमर? का 
अर्थं लक्षणा से चिरस्थायी छिया गया है जेसी कि अन्य श्रुति भी है-- 
८ “न कर्मणा न प्रजया घनेन त्यागेनेके$प्तन्वमानशुः? 
, इस उपयुक्त मीमांसकमत के खण्डन से सिद्ध है कि लौकिक उपाय की तरह, 
चेदिक कमंकाण्डपरक उपाय भी त्रिविध दुःख की आत्यन्तिक और पेकान्तिक निवृत्ति 
नदीं कर सकते। 
सांख्यश्ञाख द्वारा प्रतिपादित प्रमेय-पदार्थी--का ज्ञान दुःखत्रयाभिघात का मुख्य उपाय है । 
सांख्याचायो का कहना है. कि हिंसादि से दूषित अनित्य तथा विषम.फल वारे एवं 
दुःखनाशक समझे जाने वाले उस सोम दान इत्यादि वेदिक उपायों से भिन्न सांख्यशाख 
द्वारा प्रतिपादित २५ तत्वों का ज्ञान ही दुःखंत्रय की आत्यन्तिक एवं ऐकान्तिक निवृत्ति 
का मूळ एवं सफल उपाय है । वे २५ तत्व हैं व्यक्त, अव्यक्त एवं जञ । ग्रन्थकार ने साधक- 
चित्त की एकाग्रता के लिये उन तत्वों का इस प्रकार संक्षेप में उपन्यास किया हें - 
“मूलग्रकृतिरचिकृतिम दाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त | 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिन विकृतः पुरुषः? ॥. 
' .. अतः दक्षनविद्या का 'दुखत्रयाभिधात प्रयोजन सिद्धं होता दै, जो समस्त प्रकार 
A Bons (पृ है oa ae द 
जेमा कि दुःख से साचंकाछिक और आत्यन्तिक छुटकारा पान्न के लिये डा० दासगुप्त - 
) . दासने दृशन को ही आश्रय माना है उनका कथन है-- 
ee रा “Philosophy shows how extensive is sorrow, why sorrow comes, 
at is the wayto uproot it, and what is the state, when it is 
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uprooted. The man who has resolved to uproot sorrow turns to 
philosophy to find out the means of doing it.” : 
Re) 
प्रश्‍न--प्रमाण क्या है? सांख्याभिमत प्रमाणों का स्वरूप निर्धारित करो। और 
यह बताओ कि उपमान, अर्थापत्ति, अनुपळबिध, सम्भव और ऐतिह्य प्रमाणों का सांख्य 
द्वारा स्वीकृत प्रमाणों में अन्तर्भाव कैसे हो सकता है ? 2 
What is a Pramana ? Describe briefly the Pramanas 
-accepted by Sarnkhya School. And Demonstrate how उपमान 
and अर्यापत्ति may be included in the प्रमाण 5 recognized by the 
Sarnkhya System 
or 
Prove it—‘fafaa प्रमाणमिष्ट प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि” 
or 
Explain fully this Karika— 
“प्रतिविषयाध्यवसायो दष्टं त्रिविधिमनुमानमाख्य़ातस्‌ । 
तल्निज्नलिज्ञिपूर्वकमाष्तश्रुतिराप्तचन : तु” ॥ 
. उत्तर--दःखत्रयाभिघाताज्रिज्ञासा“”"”" व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात” इन दो कारिकाओं 
में ईश्वरक्कष्ण ने सांख्यसम्मत चतुन्यूंहता का संकेत किया है। (१) दुःख (२) दुःख 
का कारण (३) दुःखनाश ( ४) दुःखनाश का उपाय । - 


दुःख ( १ ) इनमें से दुःख का विभाजन निम्न है-- 
ue 
Sa oh ee ene et 0० oo | र 
नोपाय झोपला 
आध्यात्मिक _ 


i 
| आधिभौतिक आधिदेविक 


क्षारीर ` मानस Pe ae 
का कारण ( २) दुःख बुद्धि का स्वाभाविक धम हे । 
Sead ख़ है नह ae अन्तःकरण में प्रतिबिम्बित - होकर उसमें वतमान 
सुखादि को अपना उमझशा दे । वदद भोक्तृस्व-भोग्यत्ब रूप सम्बन्ध ही पुरुष के लिये 
दुश्खन्नय का कारण | छ 
दुःखनाश (३) सस्कार्यवादी सांख्य के मत में दुःख. रजोगुण का परिणाम है अतः 
उसका नाश नहीं हो सकता | क्योंकि « 
“नासतो विद्यते आवो ना भावो विद्यते सतः” अतःदुःखनाश का मतलब है दुःख का 
अभिभव, तिरोभाव | 
दुःखनाश का उपाय (४ ) दुःखनाश के तीन उपाय हैं। 
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eo 
दष्ट us आनुश्रविक व्यक्ताव्यक्तज विज्ञान 


उक्त तीनों उपायों में से प्रथम दो अपया दै, क्योकि उनसे दुःखों का ऐकान्तिक 
(अवश्यंभावी ) और आत्यन्तिक ( सावंकालिक ) अभाव नहीं होता । 


(११) 


521—Demonstrate how उपमान, अर्थापत्ति अनुपज्ञब्धि, सम्भव and 
Gear are included in the urivs accepted by Sarnkhya System. 


उत्तर-प्रस्यच्ष, अनुमान एवं शब्द प्रमाणों के अतिरिक्त--न्यःय उपमान को और भाट 
तथा वेदान्ती उपमान, अर्थापत्ति एवं अनुपलब्धि को भो पथक प्रमाण मानते हैं । किन्तु 
सांरुय उपमान और अर्थापत्ति को अपने तीन प्रमाणा में अन्तर्हित करते हैं । 
~ Sy 
उपमान--इसके तीन स्वरूप हैं (१) प्राचीन नेयाय्रिक-सम्मत (2) नेयायिक- 
सम्मत ( ३.) मीसांसक-सम्मत | र 


( गवय शब्द सुने हुए. किन्तु जीव को न देखे हुए नागरिक के द्वारा-गवय 
केसा होता है -पूछे जाने पर गवय को देखा हुआ आरण्यक, नागरिक एवं आरण्यक 
उभय प्रसिद्ध गौ के साधर्म्य से अप्रसिद्ध गवय का बोध--“यथा गौः तथा गवयः” इस 
वाक्य से कराता है। यह वाक्य ही उनके मत में उपमान है--“प्रसिद्ध साधम्यात्‌ साध्य 
साधनसुपमानम्‌? ato go | सांख्यवादी इसके विरुद्ध कहते हैं कि यह शब्द प्रमाण है 
“यथा गौ: तथा गवयः" वाक्य सुनने के बाद वाक्य के आकार की चित्तवृत्ति बनती zl 
` यह वेसे ही है aa आप्तपुरुष के द्वारा सुने राये “अयं घटः घट पदवाच्यः” वाक्य से 
बनी चित्तवृत्ति-और वाक्यबृत्ति से जव पुरुष का. बिम्व-अतिबिम्त्र भाव होता है तब 
“ावयपद्चाच्यस्वेन- चयं जानामि” यह पौरुषेय बोध Teg प्रमाण होता है । 


(२) कोई व्यक्ति जानता है कि गवय दाढ्द है. पर वह गवय जीव नहीं जञानता। ' 


दूसरे से पूछने पर कि, गवयशब्दवाच्य जीव क्या है, उसे उपदेश होता है “गो सदृशो 
_ शवंयपद्वाच्यः? अब ag जंगल में जाकर जो उसके सद्दश जीव को देखता है और उसे 
उपदेश चाक्य का स्मरण हो आता हे । गवय शव्द का श्रावण प्रत्यक्ष हुआ था, अथ का 
चाछुप प्रत्यक्ष हो रहा हैं। शोप यचता है ag ज्ञान कि इसी गो aca जीव के लिये 
गवय शब्द का प्रयोग होता हे । उपमान भी इसी ज्ञान को सिद्ध करता है “गंवयशब्दो 


` रोमशस्य चाचकः”। व्यापारवदुसाधारणं कारणं करणं के अनुसार इस उपमान का 
arena fra रूप से है-- 


उपमान ` _ आवान्तरव्यापार उपमिति 
(aaa में गो ) सादृश्य वाक्यार्थ  संज्ञासंज्ञ 
का प्रत्यक्ष स्मरण सम्बन्ध का ज्ञान 


सांख्य में इस उपमान का अनुमान में अन्तर्भाब कर लिया tare । अनुमान का 


rc “गवयपद, गोसरशपिण्डस्य चाचक्रम्‌ ( प्रतिज्ञा ) असति लक्षणादि- , 
ee Loam बुद्धेः ल तासिरकाले ्रयुज्यमानत्वात?? 
. _ इस अनुमान की सूळ व्याति का स्वरूप निम्न हे- | 
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“य॒त्र यत्र यः शाब्दः पदार्थासिव्यक्तये वृद्धैः प्रपुञ्यते 
तत्न तत्र स असति वृत्यन्तरे तदर्थस्य वाचको भवति” 
व्याप्ति के बाद उपनय और निगमन देते हैं-- 


प्रयुज्यते चेवं गवयशब्दः गो सहशे-उपनय 
तस्मात्‌ गवयशब्दो गो सइशस्य वाचकः--निगमन 


(३) यौ को देखने वाले किसी नागरिक ने जंगल में जाकर गौ के सदश जीव को देखा । 
. और उसने पहले से सुन रखा था किगौ के सद गवय होता है। अब जब वह गौ के सह 
जीव को देखता है तो उसे यह ज्ञान होता है “गोसदृशो गवयः” यह प्रत्यक्ष ज्ञान है 
क्योंकि इसका अनुयोशी गवय प्रत्य है । फिर उसे स्मरण होता है "अनेन सहशी मदीया - 
योः” | यह स्मरण है, क्योंकि इंसका अनुयोगी ( मदीया गौः ) प्रत्यक्ष नहीं है और 
साइश्यज्ञान में अनुयोगी ( जिससे सादृश्य हो) का प्रत्यक्ष होने पर साइश्यज्ञान 
प्रत्यक्ष कहलाता है। अतः SR स्मरंणज्ञान उपमिति प्रमा है और प्रथम प्रत्यक्षज्ञान 
उपमानं प्रमाण है। यद्यपि दोनों साइश्यज्ञान में विषय qd सादृश्य समान दै तथापि 
प्रतियोगी-अनुयोगी के भेद से दोनों ज्ञान भिन्न हैं। 
उपमान उपमिति 


I | ८:४४ 


> | | 
Tt sr र ae age waa दिर गौः न 


दिन सक थिय x | 


सद्दशो 9 सदृशो 

वाचस्पति का कहना है कि सादृश्य तो एक ही है, यद्यपि परिस्थिति अ रा 
के सम्बन्धी- मै भेद भले ही हो। यह नहीं है कि गो में दूसरा साइश्य है और गवय 
में दूसरा। क्योकि तद्भिन्न होते हुए भी तद्गत भूयो . ध्मबत्व ही साह्य होता दै। 
यदि उस सादृश्य का गवय में प्रत्यक्ष हो रहा है तो गौ में भी प्रत्यक्ष मानं लीजिये 
क्योकि दोनों साइश्य.की आत्मा एक है । pa 

| गो छुर, इच्छ आदि ॥ 0040 SUS द्‌ 

| गोत्व -- खुरत्व, पुच्छुस्व =| गवयस्व -- खुरश्व पुच्छत्व 

यह A. 3. गत खुरत्व, पुच्छुत्व समान है। और समवायसम्बन्ध से दोनों में रहता 
है। चूँकि समवाय एक दे ओर वही सांदश्य है अतः साइश्य भी एक दै । 


समवाय ( सादृश्य ) | 


we ee gra Tae 
ait सादृश्य न रावय 
fates आदि व्यतिरेक व्याप्ति के आधार पर होने वाले अनुमान को नहीं मानते, : 
क्योंकि उनका ed है कि जव निगमन waa ( Positive) निकलता है तो उसके 
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लिये ब्पतिरेक व्याप्ति क्यों मानी जाय ? ater आदि व्यतिरेक ज्यासि को मानकर 
अर्थापत्ति का खण्डन कर देते हैं। 


मीमांसक कहते हैं कि जीवित चेत्र को जय हम घर पर नहीं देखते और बाहर 
भी नहीं देखते तो कल्पना करते हें कि वह बाहर होगा। यही वहिभोच at 
कल्पना-उपपादक-अर्थापत्ति प्रमा है और ग्रहाभाव-जो कि. उपपादा है--अर्थापत्ति 
प्रमाण है। बहिर्भाव प्रत्यक्ष है नहीं, ( व्यातिरेक-ब्याप्ति के न मानने से ) अनुमान से भो 
बहिर्भाव गतार्थ नहीं है । उपमान में दो व्यक्ति चाहिये। और आप्त कोई चतलाया नही 
, है कि चेत्र वाहर है। अतः अर्थापत्ति एक नवीन प्रमाण मानिये, जिसे अर्थापत्तिप्रभा _ 
का उदय होता है। 
वाचस्पति मिश्र के मत में इसका अचुमान में अन्तर्भाव हो सकता है। अनुमान 
का स्वरूप है-- ae 
जीवेश्रेत्रः बहिरस्तिताचान्‌, जीवित्वे सति स्त्रगुहे$ चत्तमानत्वात्‌ , स्वशरीरवत्‌। 
मिश्र जी इस अनुमान में व्यतिरेक के अतिरिक्त भअन्वय्रव्याप्ति भी. प्रस्तुत करते ह 
ताकि अर्थापत्ति पूर्णतः खण्डित हो जाय-- 
` यदा अव्यापकः सन्‌ एकत्र नास्ति तदा अन्यत्रास्ति । 
और व्यतिरेकन्याप्ति है-- 
यदा अव्यापकः अन्यत्र नास्ति तदा एकत्र अस्ति ( अन्यत्र नास्ति इति न) 
+ ` इस प्रकार जीवित एवं अब्यापक चेत्र के ग्रहाभावदशशनरूप हेतु से वहिरस्तिता 
का दशन अनुमान से सिद्ध हो जाता है। 
यहाँ हेतु में दो प्रकार के आभास की आशाङ्का होती है-- 
(१) स्वरूपासिद--“चेन्नः क्वचिदस्ति जीवित्वे सति ग्रहासर्वात” 
इन अनुमान में चेत्रपक्ष में छचिस्सस्वरूप धर्म की सत्ता है। चित्‌ का अर्थ 
देश । इससे देशसच भी 'चेत्र में आया। घर भी देशात्मक हो सकता हे अतः 
Wea भी चेन्न में आ गंया। इस प्रकार गरहसस्त्रचान्‌ चेत्र .( पक्ष ) में ग्रृहासस्वरूप 
हेतु नहीं रह सकता। जब हेतु ही नहीं दै फिर ब्रहिःसत्त्व साध्य की सिद्धि कसे 
et ९ अतः अर्थापत्ति सानिये। यहाँ = साध्य को wae’ मानकर हेतु को TIS 
सानादे। ` 
- ( २) साध्यासिद-यदि गृहदेऽवत्तेमानस्वरूए हेतु को प्रत्यक्ष होने से प्रबळ मान छ 
तो पछ में साध्य के न रहने से साध्य असिद्ध रहेगा। अतः अनुमान अशुद्ध दै। चूँकि 
साध्य और हेतु का विरोध दै। अतः अनुमान नहीं हो सकता। 
उत्तर सें वाचस्पति मिश्र का कहना दै कि यहाँ विरोध ही नहीं दै । चेत्र के ग्रहासच्व 
से आप सत्त्वमात्र का विरोध मानते हे या शृहसत््व का। यदि eae मात्र से विरोध हे 
तो कोई हज नहीं क्योकि बह साध्य ही नहीं दै। यदि सस्वमात्र से विरोध मानते हैं 
तो विरोध ही नहीं है । क्योकि दोनों के विषय भिन्न हैं। चेत्र में असस्व, गृह से निरूपित 
है अतः असरव का निरूपक गृह हे । और सर्व का निरूपक बाह्य प्रदेश हे । और बाहा. 
आभ्यन्तर में कोई विरोध नहीं है । 
` यदि यह कहिये कि देश सामान्य से गृह का भो-देश. होने से-आक्षेप हो जायेगा, 
|) फिर पाक्षिक विरोध होगा हो? तो ऐसा नहीं कह सकते ।: ग्रृद्याससव. प्रत्यक्ष आदि 
। दम i और yer पाक्षिक होने से सांशयिक है। अतः दोनों का मूल 
भिन्न होने से कोई विरोध नहीं दे। - ; 
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अव फिर प्रश्‍न है कि जैसे गृहसच्व पाछिक्र संशयिक होने से दुर्वळ है अतः उसका 
वाध हो जाता है उसी प्रकार बहिर्भाव भी पाक्षिक संशयिक होने से दुबळ, अतः वाधित 
हो जायेगा ? उत्तर ह--यहाँ भी विषय भिन्न है। हेतु है गृहावच्छिन्न अवत्तमानता और 
साध्य हे वहिदेशावच्छिन्न वच्चेमानता । नियम यह है कि तन्निष्ठ अवच्छेदकताक तन्निष्ट- 
प्रकारताक तदभावबद्ा बुद्धि, तन्निष्ठ अवच्छेदताक तच्निष्टप्रकारताक तद्वत्ता बुद्धि के प्रति 
प्रतिचस्धिका होती हे। न कि केवळ agate के प्रति। उसके प्रति तो वह उदासीन 
रहेगी । इसलिये gemma देतु से बहिःसत्वसाध्य की अनुमिति हो जायगी । अर्थापत्ति 
सत्र सानिये। ई ; 

कुछु लोग जो यह कहते थे कि दो विरुद्ध प्रसागों की विषयव्यवस्था द्वारा अविरोध 
सिद्धि अर्थापत्ति का विषय है, जैसे Ga: जीवति शब्द प्रमाण हे और गृहेऽवर्तमानत्वात्‌ 
प्रत्यक्ष प्रमाण है । दो भिन्न प्रमाणों में सत्ताञ्सछात्मक विधि है। अतः अर्थापत्ति दोनों के 
विरोध को समाप्त कर देती है । उस पर वाचस्पति का कहना छै कि यहाँ भिन्न विषय 
होने से बिरोध है ही नहीं। अवच्छिन्न और अनवच्छिन में कोई fate नहीं होता। 

अभाव--इसी प्रहार अभाव भी प्रस्यत्ष प्रमाण ही हैं, उससे भिन्न नहों। घट का 
अभाव भूनळ के घटरहितस्वरूप परिणामविशेष से भिन्न कोई वस्तु नहीं है, क्योंकि 
एक चितिशक्ति को छं'डकर शेष सभो पदाथा का प्रतिक्षण परिणाम होता है। और 
यह घटेरहितस्वरूप भूतळ का परिणामविशेष इन्द्धिय्ग्राह्म ही है। इसलिये प्रत्यक्ष का 
विपय न बनने वाळा 'अभाव' नामक ऐसा कोई पथक्‌ पदार्थ ही नहीं जिसके ज्ञान के 
लिये अभाव नामक पृथक प्रमाण साना जाय । 

सन्भव--खारी में द्रोण, आढक, प्रस्थ, कुइव इत्यादि अन्य परिमाण सम्सव है-- 
Ge ज्ञान करने वाला सम्भव नामक जो प्रथक्‌ प्रमाण पौराणिकों को मान्य है, बह भी 
अनुमान ही है, क्योंकि द्रोण इत्यादि के विना न होने वाढी अर्थात्‌ उनसे व्यास खारी 
अपने में द्रोण, आढक इत्यादि अढप परिमाणों की सत्ता का अनुमान कराती है। जेसे 
अग्नि से व्याप्त धूम व्यापक अग्नि, की सत्ता का अनुमान कराता है। । 

ऐतिहा--इस बृत्त में ag रहता है, ऐसा gan कहते हैं इत्यादि प्रकार की परम्परा- 
गत जनश्रुति जो ऐतिह्य प्रमाण है, वह तो मूलवक्ता का कोई पता न होने से प्रमाण 
है हो नहीं, क्योंकि वक्ता के ज्ञात न होने के कारण यह पेतिहा सन्दिग्ध रहता 
है और सन्दिग्ध ज्ञान कभी प्रमाण नहीं होता। यदि यह निश्चितरूप से ज्ञान 
हो कि इसका वक्ता कोई आप पुरुप है, तब तो वह आगम प्रमाण ही ह्दे। 

इस प्रकार सिद्ध, है कि तीन ही प्रमाण हैं शेष सभी प्रमाणों का अन्तर्भाव इन्हीं 
तीनों में हो जाता है | न न 


(१२) 
प्रइन--निम्नलिखित पंक्तियों की व्याख्या कीजिपु-, र 
‘ag असन्दिग्धाविपरीतानधिगतविपया चित्तवृत्तिः। दोधश्न पौरुदेयः, फळं अमा, 
तस्साधनं प्रमाणमिति | पतेन संश्यविप्यस्हति साधनेष्वप्रसंगः | Ss 
“प्रमाकरणं प्रमाणम? इस प्रमाण के लक्षण के अवयव प्रमा का निवंचन करते हुए. 
वाचस्पति मिश्र ने कहा--“असन्दिग्ध'' आदि | 
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प्रमात्मक ज्ञान की तीन विशेषताएँ होती हैं-- 

(2) असन्दिरषत्व--प्रमात्मक ज्ञान निश्चित होता है । वृत्त के ठूठे को देखकर ‘ag 
स्थाणु है या पुरुष है! इस प्रकार का सन्देहात्मक ज्ञान होत हुए भी प्रमात्मक ज्ञान नहीं है । 

(२) अविपरीतस्व- प्रमा, विपरीत नहीं। क्योकि वह (प्रमा) तद्वतितत्प्रकारक 
ज्ञान होता है। शुक्ति में शुक्तिस्व प्रकारक शुक्ति विशेष्यक ज्ञान प्रसा है, न कि उसके 
विपरोत रजतशव अकारक शुक्ति विशेष्यकज्ञान । 

(३ ) अनधिगतत्व--वह ज्ञान पहले से प्राप्त नहीं रहता | नूतन रहता है । 

उक्त तीनों विशेषताओं को देने से क्रमशः सन्देह, विपर्यय ओर स्मृति को हम 
प्रमा नहीं कह सकते | 

` प्रभा के स्वरूप सांख्यमत में दो हैं-- 

(१) चित्तवृत्ति-इन्द्रिय का बाह्म पदार्थ से जब सन्षिकर्णं होता हे तव शरीर के 
भीतर रहने वाली बुद्धि का तम अभिमून हो जाता हे। यह अभिभव उसी केन्द्र 
पर होता है जहाँ इन्द्रिय बुद्धि से मिळती है। इस तम के अभिभूत होने के साथ तेजस 
बुद्धि इन्द्रिय ऐ रास्ते से निकल कर विषयदेश को जाकर विषयाकार में परिणत हो जाती 
है, अर्थात्‌ घटादि विषय बुद्धि में प्रतिविम्ब होने लगता है। फिर बुद्धि उसी विषय के 
रूप सें बदल जाती है । यह चदळजाना ही चित्तवृत्ति है। 


किन्तु यह गौण प्रमा है। इसका स्वरूप हैं 'अथे घटः ।'. इसका भान नहीं होता । 


न्यायमत में इसे ही व्यवसाय कहते हैं। बुद्धि जड़ है अतः यह वृत्ति भी जइ होती ` 


है। किन्तु वह वृत्ति असन्दिग्धाविपरीतानधिगत होती है । 
(२) पौरुषेय वोष--जव इस बुद्धि में पुरुष प्रतिविम्बित होता है तो विशु होने के 


“कारण चह बुद्धि के कोने २ में प्रतिबिम्बित होता है। फिर घट उसके प्रतिविस्ब में 


प्रतिविम्वित, होने लगता है चूँकि पुरुष अविद्या अस्त है अतः चह बुद्धि को भूल 


जाता है और प्रतिविम्ब के द्वारा तादात्म्य स्थापित कर लेता है। फिर जैसी ज्ञानवती बुद्धि 


pee Caen जाता है । 

यही मुख्य प्रमा रुष को बो —“ १२ 
ell पुरुष को बोध होता है घरबास । यह 
(१३) 


प्रन सोऽयं चुद्धितस्ववर्तिना .ज्ञानसुखादिना तस्प्रतिचिस्वितस्तच्छाय pe 
ज्ञानसुखादिमानिव भवनीति चेतनोऽनुयुह्यते । चितिच्छाया पस्याऽचेतनाऽपि बुद्धिश्रेतन- 


 चद्भवत्तीति॥ 


उत्तर-सृष्टि के दो मूळतत्वो में से पुरुप चेतनमात्र है । किन्तु प्रकृति अचेतन र 


एवं त्रिगुणमयी होने के कारण सुख-दुःखादि युक्त है । बुद्धितस्व भी 
होने के कारण सुखादिमय है, किन्तु साथ ही साथ कम है। हाका उपावेय 


अव प्रश्न है कि यदि (अध्यवसाया बुद्धि") इस धारणा के अनुसार ज्ञान, सुख आदि 


_ बुद्धि के धमंहें तो 'सुखी- चेतनोऽहं जानामि’ इस प्रकार की चेतन्यसामानाधिक- 


10 


~ 


बुद्धितर्व'"*इत्यादि 


ज्ञान सुख आदि से युक्त बुद्धि में पुरुष प्रतिबिम्बित होता है और पुरुष में 
अतिविस्व पडता दै । इस प्रकार परस्पर विम्बप्रतिविम्बभाव ( विशञानमिके ख 


य दाति की अतीति केसे होती है?,इसी के उत्तर में कहते हे--सोऽयं 


| 
4 


£ 
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होने से एक के गुण से दूसरा युक्त हो जाता है। पुरुष का प्रतिबिम्ब पढ़ने से अचेतना 
बुद्धि चेतनवत्‌' हो जाती है। जैसे जपाकुसुम का प्रतिविग्व पड़ने पर स्फटिक रक्त-सी 
मालुम पड़ती दै। और बुद्धि का पुरुष में प्रतिविम्ब पढ़ने से बुद्धि के सुख-दुःखादि 
पुरुष के गुण मालम पडते हें तथापि वह सुखाद्यनचुपङ्गी है। इस प्रकार दोनों आन्त 
ZI यह विस्बप्रतिबिस्त् भाव अन्य कुछ नहीं, केवळ अविवेकनिबन्धनतादात्म्य है । 
So की यह भारणा कि “अहं भोक्ता इयं ओग्या” और बुद्धि की “अहं ओग्या अयं 
भोक्ता” ही अविदेक Sl यह अविवेक भी बुद्धि का धर्म है, परन्तु पुरुष में चूँकि वह 
प्रतिबिग्बित्त होतो an पुरुष भी अविवेक युक्त हो जाता है और फिर भोक्तत्व 
ओग्यत्व Was दोनों के बीच बन्धन या तादात्म्य स्थापित कर देती है। परिणाम 
स्वरूप पुरुप समज्ञता है ‘ae’ सुखी और बुद्धि समझती है “अहं चेतना” 'तस्मात्त- 
त्संयोगात' बुद्धि के द्वारा अपने सभी wal का पुरुप को समर्पित कर देना ही Sea 
को अनुग्रृहीत करना है। र 
किन्तु कुछ Shit का विचार है कि जेसे आकाश का प्रतिबिग्ब जळ में पढ़ सकता है 
किन्तु आकाश में किसी का प्रतिबिस्ब नहीं पड़ सकता, क्योंकि az zz नहीं है.। उसी 
प्रकार पुरुष, बुद्धि में प्रतिबिम्बित होता है पर बुद्धि, पुरुष में प्रतिबिम्बित नहीं होती। 
अतः वह तो चेतनावती हो जाती है परन्तु पुरुष सुखी आदि नहीं: होता। वही स्वयं 
'चुखीजुली, -आवि होती है। इस सिद्धान्त के मूल में वे सांख्य की दो कारिकायें : 
रखते हें- . ः 
. “तस्मान्न पना Se नापि संसरति कश्चिन्‌ संसरति बध्यते मुच्यते 
च नानाश्रया प्रकृतिः” ॥ “ूपेः सप्तमिरेवतुबन्नात्यात्मानमात्मना ग्सै i 
प्रति विसोचयत्येक रूपे? | TORS च 
किन्तु “तस्माच्च विपयाँसात्‌?`` “प्रकृतिं पश्यति पुरुषः" -“एुचं तस्वाभ्यासा स्‌? 
॥ : : त्‌" आदि 
कारिका a की at तभी fy सकती है जव कि दोनों को आन्त माना जाय । अर्थात्‌ 
` परस्पर बिग्बप्रतिबिम्बभाव हो। यह बिम्बप्रतिबिम्ब भाव विवरणाचार्य 
मिश्र अवच्छेदवाद को मानते हैं। द का दे asc 
(१४ ) 
ma—a हि भूतकस्य परिणामविशेषात्‌ केवक्पछक्तणादन्यो घटाभा 
“प्रतिक्तणपरिणासिनो हि सर्वे. भावाः ऋते चितिशक्ते । स च nS 
इति, नास्ति प्रत्यक्षानवरुद्धो विषयो यत्नाभावाह्वयं म्रमाणान्तरमभ्युपेयेत ।” टे 
उत्तर--अर्थापत्तिग्रमाण को अनुमान में अन्तभूत करके सांज्यदाश i 
: afte, भ 
Sed Bits द्वारा स्वीकृत अनुपलब्धि प्रमाण को प्रंत्यक्षप्रमाण मे eae करे 


अक्ष होता है कि प्रत्यक्षप्रमाण इन्द्रियार्थलन्निकर्षजन्य होता है | के 
र होता हे किन्तु: अ 

साथ इन्द्रियसन्चिकर्ष हो नहीं सकता।' इसलिये अभाव. का इन्द्रिय के दोर a न 

से वह प्रत्यक्ष प्रमाण के अन्द्र नहीं आ सकता? : | 
` उत्तर में सांख्य दाशंनिक कहते हैं कि अभाव का भी प्रत्यक्ष होता है। 
सांख्यमत में कति से लेकर महद्‌, अहंकार, तन्मात्र इन्द्रिय, 
द्‌, ने तघटपटा 
सब चण-षण परिणत होते रहते हैं क्‍योंकि थे त्रिगुणात्मक हैं जोर al Se 


रजस aia अनुस्यूत है। चूँवि * 2 
से बह भो चणपरिणामी है वक तळ भी त्रिगुणात्मक है । अतः कारणगुणात्मक होने 
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यह परिणाम तीन प्रकार का होता है धर्म-परिणाम, छक्तण-परिणाम एवं अवस्था- 
परिणाम । भूतल में जब घट था त्ब उसमें घटवत्ता नामक .एक ध्म था । और उस धर्म- 
रूप विशेषण के कारण वह घटवद्‌ भूतलम्‌ कहलाता था। भव घट चहाँ.से हर गया तो 
एक धमं हट गया और अव भूतळ पर केवलत्व घर्म आरूढ़ हो गया अर्थात्‌ धर्म परिणाम 
हो गया और अब वह 'केवलं भूतळम' इस प्रकार धर्म विशिष्ट हो गया । इस प्रकार धर्म- 
परिणाम होने पर भी धर्मी तो परिणत नहीं हुआ। और जब धर्मी नहीं परिणत हुआ तो 
उसकी योग्यता भी अपरिगत रही। अतः जैसे घटवत्ता दशा में भूतल था चेवा ही घटा- 
साववत्ता दशा में भी है। घटाभाव उस केवळ yaw से एथक कोई पदार्थ नहीं, वह 
.सों भूनळ का परिणामविशेष है। फिर अभाव प्रत्यक्ष योग्य है ही। क्योंकि धर्मी 
का coe होता तो उसके धमं का भी अत्यक्ष होगा ही । इस प्रकार अभाव का भी प्रत्यक्ष 
ताहीहे। : 
ऋते चितिशक्तेः कहकर वाचस्पति सिश्रजी ने बौद्धमत से अपने मत की विशेषता 
प्रकट को है। बोद्धो के यहाँ चितिशक्ति अर्थात्‌ आत्मा भो क्षण-ज्षण परिणामी अर्थात्‌ 
द्वितीय क्षणबृत्तिध्वंसप्रतियोगी है । पर सांख्यमत में घुरुष कूटस्थ नित्य है । 
भट्ट और वेदान्ती सृष्टि को ब्रिगुणमयी . मानते हुए भी प्रत्येक पदार्था को चण- 
परिणामी नहीं मानते । सम्भवतः उनके यहाँ त्रिगुण का स्वरूप ही दूसरा है। और 
इसीलिये घटवतभूतछ का केवळ भूतल के रूप में परिणाम उनके मत में होता नहीं । 
इस कारण अभाव एक अतिरिक्त पदार्थ है जिसे प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता। अतः 
उसके ज्ञान के लिये वे अनुपलब्धि प्रमाण अळग से मानते हैं। " 


(१५) Pe | 
असन- स्वात्मनिक्रियानिरोधबुद्धिब्यदेपशाथक्रियामेद्वाश्च नेकान्तिक सेदं 
तुमहन्ति । एकस्मिन्नपि तत्तद्विशेपाविर्मावतिरोभावाभ्यामेतेषाविरोधात्‌? $ च 
उत्तर--कार्य कारणव्यापार से पहले भी उपादान में अना 
उसके लिये जो आजुमानिकयुक्तियाँ दी गई हैं वे ये हैं-- pd है 
3 “असद॒करणादुपादानग्र हणात्‌ सर्वसम्भवासावात्‌ 
शक्तस्यशक्यकरणात्‌ BLATT सस्कार्यस?? : 
इनमें से अन्तिम-कारणभाबाच का सतळव है कि कार्य एवं कारण दोनों सें . 
तादात्म्य--भेद सहिष्णु अमेद-रहता है। इस प्रकार जब कारण "सत है तो तदात्मक 
कार्यको भी सत्‌ मानना चाहिये। उसमें चार अनुमान भी प्रमाण दिये हैं-- 
(.१ ) काय (घटः) कारणात्‌ (तन्तुभ्यः) अभिन्न---कार णघर्म' न्धा | 
(2) उपादानोपदेय a पःय) Saas पका 


को प्राप्त होने के कारण पट आदि के रूप में व्यवहृत होते हैं। 

| = mune नयायिक कारण से काय की भिन्नता सिद्ध करने में निम्न, 
) (3) पटस्तन्तु्यो भिन्नः 
oc तौदयोलचिनामकक्रियामेदाद--यह ब्यवहार होता है कि तन्तु से पट at 
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उत्पत्ति होती है । यदि तन्तु और पट ते हैं सेदास्मक : 
कर पाते, उत्पत्ति पट की होती है Pa eal te by a 
( २ ) तदौयविनाशात्मकनिरोषभेदात्‌--हभ कहते हैं 
i म हते हैं कि पट फट 
इस दशा म तन्तु तो वत्तमान रहता है। यदि तन्तु और पट wr तो जा Deal 
नहीं हो सकेगा। दूसरी दात यह है कि अससवायिकारण के नाश से कार्य का जो 
नाश होता है, वह सांख्य मत में सम्भव नहीं होगा। मी 


(३ ) अयं पट इति बुद्धिमेदात--हम समझते हैं अयं परः, और आग दि ` 
सन्तु एवं पर एक हों तो तन्तु में भी अय पढ यह कान दो गे डच Ma 
(४ ) पट इति शब्दन्यवहारभेदात्‌--यदि कारण और कार्य में 

ज प प तने डिये पट सद का मयोग होने छगेसा । pe 201020 

AS) प्रावरणाद्यात्मका्थक्रियाभेदात--हम पट से शरीर ढकते हैं ३ 

ह होते तो पट की भाँति तन्तु से भी शरीर क्यों नहीं ढका cee Se 

4) मावरणायात्मकार्यक्रियाव्यवस्थामेदाद--यह नियम है कि s 

पट से ही होता है नकि तन्तु से तसला ees 

कारण और कार्य अभिन्न नहीं ह । अभेद होने पर तनह से भी हो सकता था। अतः 
भेद्साधक उक्त अनुमानों का खण्ड fen कहे 

स्वात्मनि क्रिया SSS 1 न नै बट दै 


_ कार्य और कारण सर्वथा भिन्न नहीं हें। उनमें मलिक | 
सया भिन्न है तो जैसे तन्तु से अत्यन्तभिन्न पट ree ‘ae aa 
सि ब घर ls से उत्पन्न होना चाहिए, क्‍योंकि घट एवं पट दोनों में तन्तुगत 
oy or el पर ऐसा होता नहीं है। अतः पट तन्तु से सिच होता हुआ 
उपर्युक्त जो हेतु भेद की सिद्धि में हैं वे सांख्य २ 
अवस्था-परिणामो के बश न के कर छ दिये अ 
(३) तन्तु का घमं एवं लक्षणपरिणाम ही वर्तमान पर हे । 
सस बुवद दो करते हें कि cone SS 
__ (२) और अब फिर उसे हम नष्ट मानते हें। यह उसी प्रकार है जैसे | 
sae ey eee a को Bui हम oe होता Me 
: नष्ट न १ क [ 
की उत्पत्ति नही होती । गीता में कहा है--. नास नहीं होतां और असत्‌ 
नासतो विद्यते भावो pallet सतः। 
उभयोरपि. दशे स्तर्वदृर्षिसिः ॥ 

(३) इसी परिणामविरोष के कूः, इमान्मस्याङ्गानि | 
रोगा है। अन्‍्यधा जो हमे है बी बस र नि-यह बुखिसेद भो 
(४) व्यवहार में जो भेद प्रतीत होता है 'इह स ° यह आधाराधेयभाव 

क Fag परः? यह 
पप्पा ण्या 
बरव ळे न पट at) इह तन्तुषु एकः एटः््यह एकत्व 
है । अर्थकियामेद भी. कार्य-कारण में भेव नहीं सिख कर 


२७ सां० wo 
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सकता क्योंकि एक ही वस्तु अवस्थामेद से भिन्न-भिन्न काम करती देखी जाती है । जैसे 
.एक ही अभि दाह, पचन एवं प्रकाश सव कुछ करती है । 

यदि आप यह कहें कि अर्थक्रिया में व्यवस्था होने से कार्य-कारण .भिन्न हैं ? जैसे 
सीवन-क्रिया तन्तु से ही हो सकती है पट से नहीं। प्रावरण पट से ही हो सकता है तन्तु 
से नहीं । इस प्रकार--“पटस्तन्तुम्यो भिन्नः प्रावरणात्‌, तन्तुःपटाद्धिन्नः सीवनात्‌?” 

ये अनुमान करें तो भी सेद नहीं सिद्ध होता। जेसे अलग २ विष्टि अपना २ रास्ता 
देखते हैं पर मिल कर वे.शिविकावहन करतें हैं उसी प्रकार अलग २ तन्तु ।सीवन करते 
हुए भी आतान वितान सब संस्थांनभेद से प्रावरण का भी कार्थ करते हैं। इसलिये पट 
एवं तन्तु wel भेद जो दिखाई देता है वह तन्तुरूप कारण का धर्म, लक्षण एवं 
अवस्था परिणाम है । ठ : 

(१६). Nica 


प्रशनः--सांख्यद््शन को द्वेतंवांदी क्‍यों कहा जाता है ? क्या आप उससे सहमत हैं ? 
_ Why is Sankhya System called dualistic ? Do you accept 
the Satikhya Sa for a dualistic metaphysics ? 
सांख्यद्शन.. प्रकृति ओर पुरुष नामक दो विरोधी at की निरपेक्ष 3 
स्वीकार करता है। अतः उसे द्वेतवादी या द्विनरववादी कहते हैं। प्रकृति aes 
पुरुष अचल है। जव प्रकृति पुरुष के पास आती है तो. उसके स्वभाव में चोभ 
उत्पन्न होता है जिसके फलस्वरूप जगत्‌ का विकासक्रम प्रारम्भ हो जाता है । पुरुष 
नित्य और सुक्त होने के नाते जगत के फन्दे में नहीं वंधता।. प्रकृति और पुरुष एक 
दूसरे से भिन्न हैं अतः सांख्य का “इतवाद? निरन्तर कायम रहता है। | 
द्वैतवाद की समीक्षा-- र © 
परन्तु प्रकृति और -पुरुष के दवेत को सिद्व करने के लिये सांस्यदर्शन ने उपमाओं औ 
रूपकों क रड छिया है जो उपयुक्त नहीं है, ऐसा आधुनिक बुद्धिमान्‌ कहते हैं--. 
“ (१) सांख्य के अनुसार प्रकृति और पुरुष अन्धे और ढंगडे व्यक्तियों के समान हैं जो 
Ser ककर अपने गन्तब्य स्थळ तक पहुँच जाते हैं। सांख्य की यह उपमा ठीक 
नहीं क्योंकि प्रकृति अचेचतन और पुरुष निष्क्रिय है जब कि अन्धा और BUS दोनों : 
= चेतना के अभाव में प्रकृति और पुरुष का सहयोग सम्भव नहीं। . 
(२) सांख्यविचारको के अनुसार प्रकृति पुरुष के लिये विश्व की रचना - रहे 
कि अचेतन पदार्थ में चेतन पदार्थ ees 
ame हि रचना नही Sx उवाचं का oe al a नहीं सकता । अतः प्रकृति 
(३) य र पुरुष का संग मान लिया जाय तो प्रलय असम्भव वेगी 
हि दोस क दुर नही जा सकती दै! Seer 
: 2 कहना कि जसे बचुडे के लिए गाय के थन से चे र - 
क ord 
तथा य प्रेम जगा है, जि | र 
ह se चेतन ag उत्पन्न नहीं हो ace कार्य दष वदत हे सात चेतन 
_ ३.३. 2 द कहना कि जेसे घास दूध बन जाती है वैसे वना क 
/ See नहीं, क्योंकि रक्खी हुई या वेळ को "र हुई द त रती 
८ केसी गाय को घास खिलाने से दूध बनता है जिसने बड़े को पुष नही जनता! 


बे 
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(३) यह कहना कि जेसे चुम्बक लोहे के कणों को सडक aa 
पुरुष अचेतन को खींच लेता है, ठीक नहीं, क्योंकि We में खिंचने और a 
की यक दै तथा लोहे के कों में मी कमि पैदा होती हे! 

` (७) यह कहना कि जेसे पानी ऊँचे से नीचे गिरता है बेसे भी स्वभा- 
वतः विश्व की रचना करती है, उचित नहीं लगता क्योंकि नन ei का कारण ला 
री eat माना ना कि अचेतन पानी का स्वभाव । 
4 ) यह कहना कि जसे दूध से दही बन जाता है ब्रैसे ही प्रकृति से यह विश्व 
उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि दही को उत्पन्न करने के गुण दू' 
से त की रचना हो रहो है, न कि चेतन की a जे Cas ६ 
९ ) सांख्य ढाशनिको ने आज्षेपों से बचने के छिये प्रकृति और के सहयोग 
को आभास सात्र माना है। यदि प्रकृति-पुरुष का सानिध्य आभास है तो यह जगत सी 
आभास ही हुआ क्योंकि आभास से आभास की उत्पत्ति. होती हे । . अतः सांख्य का 


प्रकृति-परिणामवाद्‌ वेदान्त के विवतंवाद्‌ में 


बदल जाता है जो उपयुक्त नहीं। 


( १० ) इस विचित्र और रमणीक संसार की रचना को देख कर : 
के दोंत खड़े हो जाते हैं और वे दाँतों तळे उँगळी दबाते हैं। ऐसी as pep 
की रचना का कारण अचेतन प्रकृति को सानना समीचीन नहीं | 

आधुनिक बुद्धिमाना को इस प्रकार की आळोचना का अवसर पाने का एकमात्र 
कारण यही है कि चिरकाळ से सांख्यद्शंन की अध्ययनाध्यापनपरम्परा उच्छिन्न हो 
गई है, अतः सांख्य के अनेक संप्रदायों का ज्ञान नहीं रहा, परिणाम स्वरूप किसी भी 


संप्रदाय को किसी के नाम पर समझा जाने 


छगा, - जिससे सिद्धान्तों का सामञ्जस्य नहीं 


बन पाता। आधुनिक बुद्धिमान्‌ यदि सांख्य के भिन्न-भिन्न संग्रदायों 
कपया ध्यान देते, तो ऐसी उरपटांग आलोचना कदापि न करते । sls की ओर भी 


(१७) 


मानादुवा इस्यकामेनापि अनुमानंप्रमाणमम्युपेय म? oo at छिङ्गदचु- 


उत्तर -अनुमानप्रमाण न मानने वाळे ग्रत्यक्षप्रमाणवादी चार्वाक के लिये भी . 


अनुमानप्रमाण मानना आवश्यक है । इसी के 
छोकायतिक लोकव्यवहार में अपने से 


प्रसङ्ग में वाचस्पति तक देते हैं “तदनेन-'*० 


'अम, विपर्यय आदि का ज्ञान तब तक नहीं कर सकते जबतक वे अबुमानप्रमाण की 


'शरण नहीं लेते । क्योंकि किसी के भी ज्ञान 


'अज्ञान आदि का अनुमान ही करना पढ़ता है 


आदि का प्रत्यक्त नहीं होता। 
। वह इस प्रकार-- petal 


यदि अभिप्रायमेदात = वक्ततात्पयंविशेषात्‌, एवं वचनमेदात्‌ = वाक्यविशेषात्‌ अर्थ 


 करेंतो पहले वाक्यविशेष से. तारपयदिशेष 
“का अनुमान करना होगा | ४ 


का अनुमान करना होया, तब अज्ञानादि 


__ “अयं वक्ता, ईदशाभिप्रायवान्‌, एताइशवाक्यप्रयोक्तस्वात्‌ सम्प्रतिपञ्चवत्‌” 


यह अभिप्रायविशेष का अनुमान हुआ। 
॥ - 


इसप्रकार' अज्ञानादि का अनुमान होता है। यदि अभिप्रायसेदात्‌ 


'विशेषात्‌ तस्माजातो यो वचनेदस्तस्मात्‌ , अर्ध करे तो ज chi 
&, पुसष्व्वचन' 2 पतदीयाज्ञानप्रयुक्तम (> प अनुमान लिन्न होगा-- 2 
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'एतद्डचनम, एतदीयसंशयप्रयुक्तम, झनिश्चितदचनत्वात, सदीयानिश्चितवचनवत्‌। 
+ एतद्वचनं, एतदीय विपययप्रयुक्तस, आनन्‍न्तवचनत्वात्‌ सदी यश्रान्तिवचनवत्‌। 
ये उपर्युक्त अनुमान मनुष्य के मन में स्वभावतः असम्बद्ध वचन सुनने पर तुरन्त 
हो जाते हैं ऐसा सबका अनुभव है । अतः अनुमान तो मानना ही पड़ेगा। 
इसके अतिरिक्त सर्वदर्शनसंग्रह के वौद्धदरानवाळे अध्याय में ऐसा कहा गया 
है--प्रमाण और प्रमाणामास तथा अभाव का. भी अनुमान स्वभावतः होता है । अतः 
` खार्वाक को अनुमान मानना ही पढेगा । 
(२८) 
प्ररन--शङ्कितसमारोपितो पाधिनिराकरणेन च वरतुस्वभावप्रतिवद्धं ज्याप्यस्‌ । येन 
प्रतिबद्ध तद्वव्यापकस्‌' की व्याख्या कीजिये ः 
उत्तर-प्रत्यक्षोपजीन्य अनुमान का सामान्यलक्षण सांख्यकारिका में किया गया है 
“तह्ञिङ्गलिङ्गिपूर्वंकस” | असत्‌ लिङ्ग के परिहाराथं आगे .चलळकर छिङ्ग का पर्याय कहा 
गया है-“किब्ग-च्याप्य स्‌” और बाधित साध्य का वारण करने के लिये लिङ्गि व्यापकम्‌ 
भी कहा है.। अंब इसी व्याप्य और व्यापक का परिष्कार करते हैं “afer समरोपित”**” 
.“शह्वित और समारोपित” ( निश्चित ) इन दो प्रकार की उपाधियों से रहित होकर, 
वस्तु-घूम आदि के स्वभाव बुद्धि आदि के साथ अदिनामाच ( अन्वय-व्यतिरेक- 
रूप) नियम से जो प्रतिबद्ध आक्रान्त हो वही व्याप्य है। अथवा शङ्कित''“स्भाव 
प्रतिबद्ध जो वस्तु वह व्याप्य है। अथवा शङ्कितः ` `वस्तु = बहि के साथ जो स्वभाव = 
अविनाभावात्मुक प्रतिबन्ध = नियम तदाश्रय जो हो, वह व्याप्य है। और जिस = बहि 
- आदि के द्वारा प्रतिवद्ध = अविनाभूत-संसर्गनत-होता है वह व्यापक है । अर्थात्‌ उपाधि- 
रहित होते हुए जो स्वभावतः ( किसी के साथ) सम्बद्ध होता हे वह व्याष्य और 
जिसके साथ सम्वद्ध होता हे वह व्यापक होता है। व्याप्य = हेतु से ब्यापक = साध्य का 
अनुमान. करते हैं । सोपाधिक हेतु व्यभिचारी होने से साध्य का अनुमापक नहीं होता । 
'हेतु के व्यसिचारादि पाँच दोषों में से असिद्धि दोष तीन प्रकार का होताहै-- 
(१ (१ आश्रयासिद्धि, ( २ )स्वरूपासिद्वि, ( ३) व्याप्यस्वासिद्धि । ब्याप्यस्वासिद्धि हीः 
पाघि है। वह दो प्रकार की होती है-- . 8 
: डि 


rede Se 
सन्दिग्घोपाधि निश्चितोपाधि 
उपाधि साध्य की व्यापक होती हुई साधन की अव्यापक होती है। 
. ` , सन्दिग्घोपाधि--जिस उपाधि में साध्यब्यापक्रत्व धनाच्या 
` सन्देह हो। जैसे--“सः श्यामः मिन्रातनयत्वात्‌? ca epee 
यहाँ झाकपाकजत्व एक उपाधि है जिसको ee में रखने के कारण मित्रातनयत्व 
_ के ५, ६ पुत्रों को श्याम देखकर हस व्याप्ति बनाते हैं--““यन्न-यन्र मित्रातनयस्व॑ तत्र: 
र thm: और इसी के आधार पर wee सातवें पुत्र के बारे में Ss 
nr है। किन्तु यदि आठवां ga श्याम नहीं है तो फिर व्यापि अशुद्ध हो 
Tg अर्थात्‌ झाकपाकजन्यत्व उपाधि, हेतु के साथ छग गई है । पर मित्रातनय के श्याम॒त्व 


...... में झाकपाकजत्व'ही हेतु होगा सो निश्चित नहीं, पिता या साता की श्यामता सी उसका . ! 


| 
| 
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प्रयोजक हो सकती है। अब यद्द सन्दे हो जाता हे कि मिन्नातनयत्व हेतु, श्यामत्व की 


सिद्धि कर रहा है उसमें ( हेतु के साथ ) झाकपाकजत 
त्व उपाधि है या मातृ-पितृश्यामत्व - 
आदि। यही सन्दिग्ध उपाधि है.। क्योकि य i 
दोनों अंश चलि रद हाँ साध्यव्यापकत्व एवं साघनाव्यापक्रस्व 
यह ध्यान रखना चाहिये कि साध्यव्यापकत्व का सन्देह भी वहीं . 
उपाधि seats सीसा की ब्यापक होती है, जेसे उक्त उदाहरण अ at 
“aa मित्रातनयत्व स्वं तत्र पुत्रे झाकपोकजस्वस!?। - | 
सन्देइ है कि “मित्रातनयत्वविशिष्टरय़ांमत्वं शाकपाकजन्यव्याप्यस्‌ न बा च 
ज्यापकत्व सन्दिग्ध है और शाकपाकजत्व उपाधि साधन की अव्यापक भी है-- 
जहाँ आठवें hg ae मित्रातनयस्व तो है पर झाकपाकजस्व नहीं है। | 
` दस प्रकार हेतु को शङ्कित उपाधि से दीना र जेसे-- 
कायण दे शून्य होना चाहिये।. निश्चितउपाधि, जैसें-- 
यहां आर्द्रेन्धन संयोग उपाधि है। यह साध्य का व्यापक निश्चितरूप से है । “यत्न- 
2 re pe और साधन का अव्यापक भी दे vay अयो- 
गोलक में. वहि. रहती हे, पर आंद्रेन्थनलंयोग 
.रहना चाहिये । ह = oor दत पदी यन्य 


=. CRM) यक 


हि किरेत्‌ शिष्यमाणे aera: परितोषः” की. व्याख्या 


उत्तर--श्रीवाचस्पति के अनुसार सांख्यमत में अनुमान के दो मेद्‌ होते हैं 
| अनुसान 3 


| 
[Cee जज तल है 2 ° 
ज 
| 
| ढ़ 
सामान्यतोदष्ट Ae peel 


दत्‌ 
परिशिष्यते = साहायकानुमानानां निषेधविषयो शेषः । विषयता- 
सम्बन्धेन. शेषपदार्थवत्‌ यत्‌ फलितं भवति rn विक न 
we हुए कोई पंदार्थ जिस अनुमानज्ञान का-विषय होता है, वही bs ग 
“अल अति ae सूत्र के भाष्यकार वात्स्यायन का वचन उद्धत करते हैं-- ` 
उदाहरणाथ--न्यायमत में आकाश का साधक निम्न रिदेषपदार्थगगन- 
विषयक होने से परिशेषानुसान है--अनुमान का आकार Ha aoe 
ee “शब्द: अष्ट्व्यातिरिप्तदरम्याश्चितः अष्टद्रव्यानाश्रितत्वे सति गुणस्वात्‌।” 
=e शल बहुमान तक पहुँचने के छिये हमको बीच में कई. अनुसान करने 
( ३) weg: क्वचिदुत्रब्याधितः गुणस्वात। . | 
है। ए अनुमान से शब्द के आश्रय ( क्वचितपद्‌ः से) आते वच्य उपस्थित होते. . 


उनमें तिषेष, आश्रयतया a 
जाता है कि वे शब्द के at A कनो का शिरि कवा 


a 
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(२) शब्दुःन इयिष्यसेओवायुविरोषगुणः अयावद्दरव्यभादिस्वात्‌। 

पृथिव्यादि के गुण गन्ध आदि सम्मत एथिध्यादि में रहते हैं। (३ ) शब्द ध्मायमान 
शङ्क में रहते हुए भो चुपचाप पढ़े शङ्क में नहीं रहता । 

(2) शब्दो, न आत्मगुणः बहिरिन्व्रियग्राद्धत्वात्‌। इन अनुमानों से आश्रयतया 
प्राप्त आठ द्रव्यो का प्रतिषेध होने पर एवं अन्यत्र = गुण, Sa, सामान्य, विशेष, समवाय, 
मावो में अप्रसंगात्‌ = अग्राप्ति होने से, ( क्योंकि गुणे गुणानङ्गीकारात नियम है) 

' झिष्यमाणे रागननामक द्रव्य में जो सम्प्रस्ययः = शव्दाधिकरणता का अनुमान होता हे-- 


(५) शब्दः अष्टद्रब्यातिरिक्तद्रव्याश्रितः अष्टद्रव्यानाश्रितस्वे सति गुणस्वात्‌। 
aad aad यथा गन्धादिः । 1 - 
यही केवलब्यतिरेकी या परिशेषानुमान है। पूर्ववत्‌, दृष्टस्वछत्षणसामान्यविषयक 
होता है, और सामान्यतोदष्ट, अदृष्टस्वछत्तणसामान्य विषयक होता है तथा रोषदत में 
प्राप्त का निषेध करते हैं। अन्त में बचे हुए को अनुमान के द्वारा ग्रहण करते हैं । 


RS) nr | 
प्रशन--“प्रयोजकबृद्धशब्द्अवणसमनन्तरं॑ प्रयोज्यबृद्धप्रवृत्तिद्देतुज्ञानानुमानपूर्वक- 
स्वात्‌, शब्दार्थसस्बन्धप्रहणस्य, स्वाथसग्बन्धज्ञानसहका रिणश्र . शब्दस्यार्थप्रत्याय- 
कस्वात्‌ अनुमानपूर्वेकत्वम” की व्याख्या कीजिये । ; ree 
` - _ उत्तरनप्रयोजकबृद्ध के द्वारा उक्त शाब्द सुनने के बाद प्रयोज्यवृद्ध की प्रवृत्ति होती . 
: है। उस प्रवृत्ति के हेतु शब्द, अर्थ एवं सम्बन्ध का ज्ञान ( एक तीसरे व्यक्ति को ) चूँकि ` 
अनुमान के द्वारा होता है, एवं शब्द तथा अर्थ के बीच वर्तमान सम्बन्ध-शक्ति के ज्ञान 
में सहायक शब्द के अर्थ का ज्ञान भी अनुमान के द्वारा होता है; ( अतः. भनुमान के 
बाद दाब्दप्रमाण का निरूपण करते हैं ) । ies oe 
स्पष्टाथं--अनुमान और हझब्दप्रमाणों में उपजीच्य-उपजीवकमाव है । झाब्दनिष्ठ | 
शक्ति का ज्ञान अनुमान के द्वारा होता है और उस छाक्तिज्ञान के द्वारा शाब्दबोंध होता 
1 किस अनुसान के द्वारा किस व्यक्ति को कसे शब्दनिष्ठशक्ति का ज्ञान होता है, यही 
बात प्रयोजकवृद्धवाक्य के द्वारा वताई गई है-- a 
` पयाजकवृद्ध ( पिता ) प्रयोज्यबृद्ध ( पुत्र) से कहता है कि “गामानय'। इस झड 
र का 
र ल, जो का अथ नहीं जानता, पिप्ता के : 
५ गवानयन में प्रवृत्त देखकर अनुमान करता है कि- . 0 = ae 
' . “प्रयोज्यवृद्धस्थ गवानयनप्रबृत्ति”” 


whe > कि यय) गवानयनविषयक- 
या यदुगोचराप्रवृत्तिः सा तद्विषयकश्ञानजन्या यथा स्वीयस्तन्यप्रानप्रवृत्तिः | 


` _ उक अनुमान से जब वह ५ ; > 


= द पदश्ययच्यतिरेकानुविधाचि तत्‌ तजन यथा वष्दाम्वयध्यंतिरेकादुविचायी घट > 
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उक्त अनुमान से होने वाळा अन्वयव्यतिरेक इसप्रकार ग गदानयन्‌ 
बाल है--वाक्यअवणेसति = 
प्रवृत्तिजनकज्ञानम्‌ ( तत्सत्वेतत्सत्ता ), वाक्यश्रवणाभावेसति 'गवानयनप्रवृत्तिजनक- 
शानाभावः ( चद्भावेतद भावः ) ३ 

इस प्रकार अनुमान करके घह निश्चित ५ 
“सास्रादिमती व्यक्ति को छाओ? यह अर्थ है। Sate लाक ए 


फिर जब ‘at बधान, अश्वमानय, वाक्य प्‌ 
| स्य सुनकर पुत्र छाये हुए जीव 
संयुक्त कर एक दूसरे जीव को लाता है तब, व्युत्पित्सु वा et wanes 
गामानय इस वाक्य में 'आनय' शब्द का उद्घाप (विछ्षेप ) कर बधान पद का 
आताच ( प्रसेप ) किया तो वही जीव TESS संयुक्त कर दिया गया। अतः 
Rt as bi ae अगर कर वाळक यह निश्चय करता दै कि गां शब्द की शक्ति 
आनय -रज्जु-संयो 
ae य at झा भादर में तथा वधान की दा$ु-रज्यु-संयोगाजुकूळ- 
इस प्रकार चाहे वाक्यनिष्ठ शक्तिज्ञान हो, चाहे पदनिष्ठ शक्तिज्ञान हो 
शूछ में अनुमान रहता ही है। वेसे अन्यान्य प्रमाणा से भी दाक्तिज्ञान eee 
जहाँ अनुमान और शब्द की बात आवेगी वहाँ अनुमान, शब्दज्ञान का उपजीब्य होने 
से प्राथमिकता को प्राप्त करता ही है। ; 2 


( २१ ) 
प्रदन--“वाक्यार्थों हि प्रमेयः न तु त i sg 
वाक्याथ बोधयत्‌ सम्बन्धमहंजमपेचते” त Mees aes 
उत्तर--' आप्तवचन तु” में 'तु' कहकर ईश्वरक्ृष्ण ने अनमान से स्वतन्त्र है 
० curs है इस जोर She किया है और सामान्य quer भी होता है कि 'गौरस्तिः 
गौ पुर्व अ ary. । 
eee नर छि परस्पर सम्बन्ध-ज्ञान के eo किसी अनुमान आदि की 
परन्तु बौद्ध एवं वेशेषिक अनु । अन्तर्भाव 
दा eB सवमा को अनुमान में ही अन्तर्भाव करना चाहते 
“योः अस्ति” इस वाक्‍य को सुनने के वाद यह अनुमान होता है-- . | 
सं अस्तितावान्‌, अस्तिपदसमभिच्याहृतगौरितिपदस्मारितत्वात? | 
[कि सर्वत्र पद स्वार्थस्मरण द्वारा शाब्दशेध कराते हैं अर्था पदार्थस्मरण १ 
बोध न्य व्याप्य होने से हेतु होता है। इस अकार उक्त असम रे ड अस्तिपदुसमभिष्या सच्या 
अ हेतु है जिससे उसके अथे ( साध्य ) की अनुमिति होती है । 
i Fn este में असङ्गति दिखाते हुए वाचस्पतिमिश्न ने कहा है कि 
उनके कहने का अभिप्राय यह है कि अस्तिपद्समभिव्याहत ु 
Ex पक्ष में न रहने से स्वरूपासिद्धिरूपदोष से ग्रस्त है पाका गप को लि 
उचित भनुमान नहीं हो सकता.। हेतु का पक्तावृत्तित्व इस प्रकार हे-- 
सुसान साध्यविशिष्टधर्मों को सिद्ध करता है इसलिये यहाँ अस्तित्वविशिष्टगोरूप 
गौर को सिदध करना है। गोरूप अर्थ sit कि aes हे 
| इस पद को किसी न किसी सम्बन्ध से .रहना चाहिये। पर यहाँ पदात्मक हेतु का 
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अर्थरूप पक्ष से कोई सम्बन्ध नहीं दीखता। क्रिया कारक आदि के रूप में वतमान पदों 
का पदों से ही सम्बन्ध होता है । अर्थ से पदों का कोई सम्बन्ध नहीं gat! यदि यह 
कहिये कि शब्द, अर्थ का विषय होता है अतः अथ के साथ शब्द का विषयतासम्बन्ध 
है अर्थात्‌ विषयतासग्वन्थेन'*'गो पद ( हेतु ) जो अर्थ ( पक्ष ) में रहेगा, तो यह 
भी टीक नहीं है क्योंकि. यह सम्बन्ध अर्थबोध होने के वाद उत्पन्न होता है। अतः ` 
यहाँ अन्योन्याश्रय दोष आ जायगा | res, 
बात यह है कि अनुमान में हेतु की साध्यनिरूपितव्याप्ति से युक्त होना 
चाहिये। किन्तु यहाँ वाक्यरूप हेतु अर्थ ज्ञान ( वाक्यार्थे ) रूप साध्य से व्याप्त नहीं 
रहता । जैसे यत्र यत्र घूमः तत्र तत्र चह्नि में घूम और वह्नि की व्याप्ति Wadia नहीं 
होती अर्थात setae? वाक्य दिखाई दे 'वहोँ-वहाँ उसके पहले अर्थज्ञान रहना ही 
चाहिये । ऐसी व्यासि दिखाई नहीं देती । जेसे किसी कवि के द्वारा नया-नया रचा गया 
पद्य जब सुनने को मिलता है तो उस वाश्यश्चवण के पूर्व उसका अर्थज्ञान कभी नहीं 
रहता जिससे पहले व्याप्ति बन चुकी हो और फिर अनुमान हो कि--“'अभिनवकाव्यं, 
एतंदर्थवोधकम एतद्वाक्यप्रयोगात्‌ यन्रयन्रेतद्वाक्यप्रयोगस्तत्रतत्रेतदर्थबोधः ।” 
तीसरी बात यह है कि वाक्यश्रचण के बाद आकांचा, योग्यता, आसत्ति एवं aq 
, के द्वारा वाक्यार्थवोध होने के समय हमें जो अनुभव होता दै वह “अहममुमर्थ प्रत्येमि! 


करके होता है, न कि असुमथमनुमिनोमि करके। यह दिक्षण अनुभव आगमग्रमाण की 
स्वतन्त्रता बताता दै । इसलिये इन तीनों बातों को ध्यान में रखने पर यहद सिद्ध हे कि 


आगमप्रमाण को अनुमान में अन्तर्भूत नहीं कर सकते | 
प्रक्--Eऽt20]iऽh सत्कायंचाद of सांख्य and distinguish it from 
other types of कार्यवाद. . 
उत्तर- तस्वचिन्तन की नीब है कार्यकारणभाव की विचारणा। जहाँ कार्य कारण 
आव की विचारणा पदा ही नहीं होती वहाँ कभी तरवमीमांसा के उदय का सम्भव ही 
नहीं है। कार्यकारणभाव की विचारणा देश एवं कार की मर्यादा में ही हो सकती है । 
उसमें गहराई खौर सुनिश्चितता भी अधिकाधिक जाती जायेगी। ऐसे विस्तार, 
विकास एवं संशोधन के कारण ही तत्त्वचिन्तन में नये,२ चिन्त्यविषय दाखिल होते. 
रहते हैं। we नि ही कार किसे कहते हैं! 
कारण क्या दै ? इसका विष चन वेद्‌, ब्राह्मण, » आगम एवं पिटक आदि 
ग्रन्थों में काफी स्पष्टरूप से दिया गया हेै। : x वि 
जगत्‌ की उत्पत्ति के सम्बन्ध में दंन के भिन्न २ सम्प्रदाय के भिन्न २ मतं हैं। . 
सांख्यकारिकाकार ईश्वरकृष्ण ने- . 
es असद॒करणादुपादानग्रहणात्‌ .सवंसम्वाभावात्‌। ` 
) 092. के द्वारा साँख्यसम्मत सत्कायंवाद की. मिष्ठापना की है। | 
£ 5 Ss होती क्प fs 'असत्‌ अर्थात्‌ विनष्ट उपादान से सत्‌-भावः 
र ; 2 “at कारयरुसामावा, अभावकारणकाः कायत्वात_, यीजनाशोरपचचाङ्कुरादिवित, ® 
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: (२) वेदान्त का भी विचार है कि एक अद्वितीय ब्रेकालिक बाधरहित नित्य- 
ब्रह्म का अतारिविक अन्यथाभाव यह संसार हे। “नेह नानास्ति किष्चन”॥ “ad 
afead oat’?! छ - 

(३ ) न्याय वशेषिक का कहना है कि सत्‌ अर्थात्‌ नित्य परमाणु से असत्‌ अर्था 
अनित्य द्वयणुक्रादि की उत्पत्ति होती है। ; र छ 
(2) इसी प्रकार सत्‌ शब्दुग्रह्मा से सत्‌ जगत्‌ उत्पन्न होता है। यह वेयाकरण 
कहते इ- ; ; ई 
“अनादि निधनं ब्रह्म राब्दतरचं यदक्षरम्‌ । 
विवत्ततेऽथंभावेन 'प्रक्रिया जगतो यतः” वा. प. ॥ 
> अन्य सर्तोका खण्डन करने के लिये उक्त कारिका कही गई है । वाचस्पति का कहना 
हे फि यह ठीक है कि बीज एवं, खुतपिण्ड के नष्ट होने पर age एवं . घटादि उत्पन्न 
होते है तथापि उनका प्रध्वंसाभाव अङ्करादि का कारण नहीं दै, बढ्कि उस उपादान 
कारण की भावास्मकता कारण है। यदि प्रध्वंस ही कारण हो तो तन्तु से ज़ो कि ध्वस्त 
नहीं होता पट कभी बनेगा ही नहीं । दूसरी वात यंह है कि अभाव तो ada सुलभ है 
फिर सव॑दा aaa सभी कार्यो कौ उत्पत्ति होनी चाहिये पर ऐसा कहाँ हाता है? 


और वेदान्त का यह कंहंना भी टीक नहीं है कि सत्‌ ब्रह्म से मिथ्या संसार की 
उत्पत्ति होती हे । यदि यह प्रपञ्जप्रत्यय मिथ्या होता तो इसका कमी न कभी बाघ 
दोता। पर ऐसा होता नहीं। इसलिये यह संसार मिथ्या अर्थात्‌ स्वाधिकरणनिष्ठास्यन्ता- 
साव का प्रतियोगी नहीं हैं । COR | 

न्यायवेशेषिक का कहना है कि कार्य .अपने कारणब्यापार के पूर्व वत्तमान नहीं 
रहता | कारण्व्यापार के बाद उत्पन्न होने वाळी यह एक नवीन वस्तु है। इसके उत्तर 
में सांख्य का अनुमान है-- 

१. असदेकरणात्‌-“कायं कारणव्यापारात्‌ प्रागपि सत्‌ क्रियासाणस्वात्‌?। असद- 
करणात्‌ इसमें उयतिरेकव्याति अन्तभूंत हे- ` | 

यत्‌ असत्‌=न शंगतुस्यम्‌ प्रागविद्यमानस्‌ तत्‌ अकरणसरअनुत्पन्नस्‌ | इसका अन्वय 
इस प्रकार है--“यच्चय करणम्‌ = क्रियमाणं तत्‌ सत्‌ यथा घटः । वस्तुतः जो चीज कारण. 
व्यापार के पूर्व नहीं है उसको कभी भी उत्पन्न नहीं किया जा सकता । पीतरवाभावयुक्त 
नीळ को कभी भी पीत नहीं बनाया जा सकता । 

यदि यह कहा जाय कि कार्य के असस्व का अथ नुशङ्गवत्‌ नहों दै dies aa घट 
में पाक के पहले श्यामता ( रक्तत्वाभाच ) एवं पाक के बाद रक्तत्वं की सत्ता होती हे। 
उसी प्रकार असस्व पुवं सर्व घट के adel अन्तर. इतना दी हे कि पहळा-घर भो 
उत्पत्ति के पंहळे और दूसरा बाद में रहता है? तो यह कहना भी टीक नहीं। क्योंकि 
सरव या असरवरूप wa विना धर्मी के विद्यमान रहे तो किस अधिकरण में रहेंगे। जिस 
समय हम कहेंगे असन्‌ घटः, उस समय: घमं “और धर्मी सें ( सांख्यमत में ) तादात्म्य 
होने से. यदि धर्म ( असस्व ) वर्तमान है तो उसका धर्मी घर अवश्य ही वत्तमान रहेगा | 
इसलिये जैसे पीडन से तिळ में तेछ व्यक्त होता है । अवघात से धान्य में तण्डुळ व्यक्त 
होत हैं उसी प्रकार कारणब्यापार के द्वारा उपादान में पहले से विद्यमान कायं की 
अभिब्यक्ति होतीहै।, ` | 


AR उपादानग्रहणात--दूसरी बात यह है कि किसी भी काये को प्राप्त करने के ea 


हम उसका उपादानकारण खोजते हैं। यदि उस उपादान में काय अनागतावस्थ होकर | 
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न रहे तो फिर बह उपादान और दूसरी वस्तु ये. दोनों समान हैं। फिर तेळ को प्राज्ञ 
करने के लिये जेसे तिल का ग्रहण होता दै ga सिकता का भी ग्रहण होना चाहिये। 
पर ऐसा होता नहीं। क्यों? इसीलिये कि तिळ में तेल अनागतावस्थ है और सिकता 
ae हलका अत्यन्ताभान्‌ है । अतः कार्य से कारण सम्बद्ध द्वोकर ही कार्य का अभिव्यञ्जक 
होता है । 
ae कि हम कारण से असम्बद्ध ही कार्य की उत्पत्ति मानें तो क्या हज है ? उत्तर 
क्र = = 2 
३. सवंसम्भवाभावात्‌-यदि तिल को तेल से असम्बद्ध माना जाय तो जैसे चह तेळ 
र हार ns पट a ans tr ute 24 तिळ से तेल उत्पन्न होता 
होना चाहिये। सवका स ] 
बिन बह होत | = vi Sess होना चाहिये। पर 
“कायं कारणेन सम्बद्धम, कारणे नियमेनामिव्यज्यमानस्वात” 10 
el बात निम्न कारिका में भी कही गई है-- 
` असत्वे नास्ति सम्बन्धः कारणः सरवसङ्गिभिः | 
ms असम्बद्धस्य चोत्पत्तिमिच्छुतो न व्यचस्थितिः ॥ 
कारण से असम्बद्ध कार्य की उत्पत्ति मानने पर तन्तु से ही होता 
है। कपाल से नहीं। क्यों ? इसका. कोई उत्तर ( व्यवस्था ) नहीं eens ty 
hd है Sree सी भी न उसी कार्य को. उत्पन्न करेगा जिसमें जो कारण 
रहेगा। जेसे पट “युक्त तन्तु पट को उर ते 
st का दस सिल दुक eae उत्पन्न करते हैं। और कारण की यह 
i “कपाळ घरोत्पादनशक्तिमत्‌ घटजनकस्वात्‌ । 
व er अव्यवस्था नहीं रहेगी । अतः कार्यं को असत्‌ मानिये १ | उत्तर में 


४. शक्तस्यशक्यकरणात्‌-जिस कार्य सें जो कारंण शक्त है उस शाक्त कारण का वही ` 


कार्ये होगा। यदि कायं असत्‌ हो तो शक्ति का भी अभाव माना जायेगा । अतः-- 


“कारणगता शक्तिः ` i विद्यमानस स्वार 
eas SATIN Sea, नसतपदार्थविषयकत्वात्‌, 


इस अनुमान से कार्य सत्‌ सिद्ध हाता है। विकल्पसे भी यही व ` ee 
सक्त कारण में रहने वाली वह शक्ति सभी कार्यों में Sale oe 


alg सभी कार्या में है त्रच तो वही पहले की अव्यवस्था हांगी। और यदि शक्यमात्र में 


. ` यदि नेयायिक-कहे कि शक्ति मे ऐसा. वैशिष्टय कि वह र 
= क सकता है तब सांख्यवाले Fg Co nde कि 
See सम्बद ! यदि सम्बद्ध है तो सम्बन्ध द्विष्ठ होता है । अतः आपको 


ee मानना सया । और यदि असम्बन्ध द्दै तो फिर सर्वसम्भव की 


पु 
फिर यदि कारण सत है a कार्य भौ a 
में साधक निम्न अवीताजुसान है-- 'मानिये। कार्य ओ 


र ( उपादान ) कारण के 
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(क ) परः तन्तुभ्यो न सिच्यते तद्धमर्वात्‌। व्यतिरेक व्याप्ति है-- 
यदू यतो भिद्यते तत्तस्य weil न भवति। यथा गौः अश्वस्य 1 
` उपनय-धमश्चपरस्तन्तूनास्‌ | निगमन--तस्सान्चार्थान्तरम्‌ | 
(खः) परस्तन्तुभ्यो न भिद्यते, उपादानोपादेयभावात्‌। यद्यस्मात्‌ भिद्यते तयोने 
उपादानोपादेयभावः । यथा घटपटयोः | ८ 
उपादानोपादेयभावश्चतन्तुपटयोः तस्मात्‌ न तन्तुपटयो सेदुः | 
` (य) १+२. तन्तुपटौ परस्परमेदानसुयोगिनौ संयोगाप्राप्त्यमावात्‌। यौ परस्पर- 
भेदाचुयोगिनौ तौ संयोगाप्राप्तिमन्तौ यथा कुण्डबद्रो, हिमवदूविध्याचछो | तन्तुपटौ 
न संयो गा प्राहतमन्तौ । तस्मात्‌ तौ परस्परभेदाननुयोगिनौ। . 

(घ॒ ) पटस्तन्तुभ्यो न भिद्यते गुरुत्वान्तरकार्याप्रहणात्‌ यद्यस्माञ्चिन्चस्‌ तस्य गुरुस्वा- 
न्तरकाय Yad, यथा एकपलिकस्य स्वस्तिकस्यगुरुस्वकार्याऽचनतिचिशेषात्‌ fale ` ` 
कस्य स्वस्तिकस्य गुरुत्वकार्यावनतिविशेषो$धिकः । : - 

न च तन्तुगुरुत्वकार्यात्‌ पटस्य:गुरुत्वकार्याउघिक्य इश्यते । ` 

तस्मान्न तन्तुड्यः पटः भिद्यते । | 

इस प्रकार पाँच अमेद्साधक अवीत अजुमान .से उपादानकारण एवं कार्य में 
अभेदु सिद्ध होता है। फिर कारण सत है तो कायं भी सत्‌ ही होगा। तन्तु का ही 
SHIN एवं अवस्था परिणाम पट है। | ' - ० 

यदि कोई कहे कि कारण एवं कार्य में क्रिया, निरोध, बुद्धि, व्यपदेश, अर्थक्रिया, एवं 
अथंक्रियाव्यवस्थासेद्‌ दै 1 जैसे-- न 
Ae sat जब कहते हैं तो उस सम्रय तन्तुः sud यह भी कह 

I ढ़ | हँ १.१ 


निरोधभेद--पटः नश्यति, तन्तुनेश्यति । 

वुद्धिभेद--अयं पटः, इसे तग्तव! | 

ज्यपदेशमेद--प2५ तन्तबः:। | हु 

अथंक्रिया--पट से प्रावरण, तन्तु से सीवन। ` । डर 

व्यवस्थाभेद--पट से ही प्रावरण सन्तु से नहीं । तन्तु से ही सीघन पट से नहीं। 
अतः इनके द्वारा कार्य एवं कारण में भेद fee होगा ? तो उत्तर में सांख्य का कहना है 
Ad हेतु ऐकान्तिक भेद को नहीं सिद्ध कर सकते। क्योंकि एक ही पदार्थ से तत्तत्‌ 
विशेष घमो के आविर्भाव एवं तिरोभाव से आगन्तुक भेद प्रतीत होता है। जैसे कि कूर्म 

ayaa निकलते हैं तो वे उसके शरीर से भिन्न माळुम पढ़ते हैं और जब तिरोभूत 
हो जाते हैं तय अभिन्न । अतः कार्य सत्‌ है। गीता सें ब्यास ने भी कहाहै--: 

नाड्सतोविद्यते भावो नाऽभावो विद्यते सतः। 


(२३) 


4%3—What is the nature of, Salvation? How it is attained ? 


ee उत्तर--"स्वसमाना UT - नदुः सः? ०, रऐेकतरस्य 
गा भौदासीन्यमपवर्ग Cok से Romie Reed nb इयोरेकतः 


` थःपुरुषस्यापवरउक्तः स प्रतिबिग्बरूपस्य.मिथ्यादुःखस्य वियोग एव? । ate प्र० oie 
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प्रकृति ( बुद्धि ) एवं पुरुष दोनों का अथवा क़िसी पुक का दूसरे के प्रति उदासीन 
हो जाना 2 अपवग है । इस भपवग के बारे में सांख्य ने दो इष्टियों से विचार किया 
हे । प्रथम स्थूल या सामान्य दृष्टि, द्वितीय है सूच्म या पारमार्थिक दृष्टि । 


स्थूलदृष्टि से यह व्यवहार होता है कि पुरुष का बुन्धन दे और पुरुष का ही मोक्ष 
होता है। सांख्य की प्रथम कारिका में दुःखत्रयभिघातात्‌ का Se दुःखन्रयेण सह 


. आत्मनः" अतिकूळवेदनीयत्वाख्य निष्ठसंयोगाद्धेतोः। त्रिविधदुःख gfe का स्वाभाविर 


घमं है । बुद्धि व्याप्य है, पुरुष व्यापक है। इस व्यापक पुरुष का प्रतिबिम्य जब बुद्धि 
के कोने में पढ्दा है तब पुरुष भ्रमवश बुद्धि की सत्ता को भूछकर अतिविश्व को प्रति- 
चिम्ब न समझकर आत्मा समझता है और चूँकि इस प्रलिदिग्ब में बुद्धि के समस्त 
घर्म आरोपित हो उठते हैं, उसी प्रकार जैसे कि wen, सुकट, तेळ, मरिन दपंणरूप 
भिन्न-भिन्न आधारों के धर्म सुखप्रतिविग्व में आरोपित हो उठते हैं।. जैसे हम अविद्या- 
वश खडगादि आधारो को भूछकर उसमें . प्रतिबिभ्वित सुख को Ge, स्वच्छ, श्यास, 


` मलिन देखकर दुःखी होते हैं, उसी प्रकार पुरुष सी बुद्धि के सुख-दुःख से सुखी-दुःखी 


आदि होता है। 


सृष्टि तो होती है प्रकृतिपुरुष के संयोग से, परन्तु.सुख-दुःखरूप जो.ओग अर्थात्‌ 
सुखांद्यात्मकविषयाकाराकारित fragf जो बनती हे. वह वुद्धिपुरुपल्लयोग से 
बनती है। और उसके मूळ में दै अविद्या ( अहं प्रक्रतिः )। चूँकि मोक्ष के लिये तरव- 
साक्षात्कार आवश्यक हे और उसकेलिये आवश्यक दे भोग । इसलिये प्रकृति, महदादि- 
विरोषसूतपयंन्त की सृष्टि करती है-- र : 


` “हस्येष प्रकृति gat ad आरम्भः” | उसमें awe प्रकृति का कोई स्वार्थ नहीं है । 


होता है--“वत्सविबृद्धिनिमित्तम्‌ 


जिसप्रकार सामान्यजन अपनी इच्छा को पूर्ण करने के छिये किलो क्रिया में 
प्रत्त होते हैं उसी प्रकार- प्रकृति को भी यह उत्सुकता होती है कि प्रत्येक पुरुष सुक्त हो 
जाय । इसका कारण यह है कि प्रकृति भोग्य है। अतः जब तक पुरुष के द्वारा उसका भोग ` : 
नहीं हो लेता तच तक वह उसीग्रकार अपना भोग कराने के लिये व्याकुळ रहती 
है। जेसे कि कुलाङ्गना अपना उपभोग पति से कराने के लिये इच्छुक रहती है । प्रकृति 
का मोग हे. उसका साक्षात्कार । जेसे कुछाङ्गना भुक्त हो जाने पर विरत हो जाती है । 


वद उसी प्रकार पुरुष के मोच्चाथे प्रवृत्त होतो है जेसे दूध बछुड़े की पुष्टि के लिये aga 


उसी प्रकार प्रकृति अपना साहास्कार करा देने पर उदासीन हो जाती है। और पुरुष साक्षा- 


स्कार करके उदासीन हो जाता है.। चूँकि प्रकृति अत्यन्त रञ्चावती कुलाङ्गना के समान है 
अतः our साहात्कार हो जाने पर फिर वह पुरुष के सामने अपना रूप नहीं प्रस्तत 
करती । भीर पुरुष भी जब प्रकृति के २५ तस्वात्मक रूप को देख लेता है तब उसे ज्ञात 


“होता है कि वह त्रिगुण ५ मैं निगुंण हूँ । यह परिणामनित्य है, में कूटस्थ नित्य हूँ । 


“अतः अहं प्रकृतेभिंच्न” यही विवेकख्याति है।यह जब उत्पन्न हो जाती है तो हेय 


अनागत दुःख का हान हो जाता है और र 
पुरुष का केचख्य हो जाता है । है ररसथ भा भोग के द्वारा चय होता है, सिर 


छ) ` किन्तु यदि सूचम दृष्टि से विचार किया जाय तो ara और मोच बुद्धि का होता दै 


Sea वह तो संदेव मुक्त है, क्योंकि ag अपरिणामी है । क्लेश, कम, आशय | 


„ पक दी अन्यन है। थे अपरिणामी पुरुष में हो नहीं सकते। और चूँकि यद 
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निप्क्रय है इसलिये इसका संसरण होना भी असम्भव है | फिर जिसका संसरण और 
बन्धन नहीं है उसके मोच का प्रश्न ही नहीं उठता | 
दूसरी बात यह है कि भोग है विषयाकाराचित्तवृत्ति और. सोच है स्वरूपाकारा- 
चित्तदृत्ति। यह बृत्ति अर्थात्‌ परिणाम चित्त का धम है। फिर विषयभोग भी चित्त में ही 
होता है। और तत्वसाक्षात्कार ज्ञान है, वह भी चित्त में ही होगा। विवेक ख्याति भो. 
ज्ञान है, वह भी चित्त में होगी । विवेकल्याति का हान ( निरोध = इयमपि हेया )भी 
चित्त ही करेगा । इस नाश से जन्य निरोधसंस्कार चित्त में ही होगा। निष्कर्ष यह है 
कि चित्त का ही बन्धन और मोक्ष होता है-- 
“तस्मान्न यध्यतेऽद्धा न सुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । संसरति बध्यते मुच्यते चः | 
. नानाश्रया प्रकृतिः ॥?? म 


पुरुष में उस aa और मोक्ष को उपचरित समझना चाहिये। जैसे कि वास्तविक 
जय या पराजय-सेना का होता है पर चूंकि सेना राजा के अधीन है अतः वह जय-पराजय 
राजा का समझा जाता है । उसी प्रकार विवेकाग्रह के कारण बन्ध और मोक्ष पुरुष का 
समझा जाता है । os 

चाहे किसी का भी मोक्ष मानिये । इस माच्च की दो अवस्थाय होती हैं । 

(३) जीवन्मुक्ति-- तसवों का. अद््शन( अविद्या ) ही बुद्धिपुरुषसंयोग का सूळ है, 
जिससे भोग होता. है। जब दर्शन-विद्या--विवेकल्याति से अद््शन इट जाता है तो 
संयोग का अभाव हो जातां है । यह संयोग है अविवेकनिबन्धनतादात्म्य, जिससे Sa 
उत्पन्न होत्ता है । कुंश से उसके कर्माशय और उससे Pras ( जाति, आयु, भोग ) 
होता हे। किन्तु जब विवेकल्याति होजाती हे तो इस अभि से कर्माशय का प्रसव 
सामर्थ्यं दग्ध हो जाता है। और सञ्चितकम फिर भग्रिम जाति, आयु, और भोग. देने सें 
असमथ हो जाते हें । इस प्रकार Walaa, वेराग्यावेराग्य, ऐश्वर्याञनेश्व्य एवं अज्ञान के 
कारण जो बुद्धि अपने को बन्धन में डाळे थी, वह ज्ञान से सुक्त हो गई । और पुरुष का 
जो अविवेकनिवन्धनतादात्म्य के नाते अहं कर्ता आदि अम था वह समाप्त हो जाता है-- 
“qd तत्वाम्यासाचास्मि न मे नाञ्हमित्यपरिशेषम्‌ | अविपयंयाद्विशुङCं केवछसुरपद्यते 
ज्ञानस”?? 1 न 

ओर प्रकृति को पुरुष.आसक्तिरद्दित होकर देखता है। इस अनासक्ति के कारण वह 
जीवनावस्था में जीवनयापनार्थ जो कुछ करता है उससे कर्माशय नहीं बनता। इस 
प्रकार संचित और क्रियमाण कर्मों की शुक्ति क्षीण हो जाती है । तथापि प्रारब्ध कर्मा फे. 
कारण जो शरीर धारण किया है उसका तो फल भोग करना.ही War । अतः तच्वसा- 
Means याद अविद्यात्मक बुद्धिपुरुषसंयोग हट जाने पर पुरुष जीचन्मुक्त हो जाता 
1 और पक्ृत्ति से संयोग रहने पर भी उसके भोग को वह तुच्छ समझता है और इस 
प्रकार सृष्टि से उसको कोई Hawa नहीं रहता-“ष्टामयेऽध्युपेक--प्रयोजनं नास्ति 
सगंस्य” । am केवल प्रारब्धकर्माशयवश शरीर को धारण किये रहता है जैसे क चक्र 
एकवार घुमा दिये जाने पर संस्कारवश कुछ देर तक घूमता रद्दता है। यही असम्प्रज्ञात 
समाधि की दशा है--“तदा दृष्टः स्वरूपेऽवस्थानम्‌” ` : 
| (२) विदेइसुक्ति-किन्तु जब प्रारूधकर्मो का भोग समाप्त हो जाता है तब चित्त 
के यह साधिकार नहीं है अतः प्रकृति में लीन हो जाता है। और फिर न तो चित्त-पुरुष 
संयोग को सर्भावना रहती दै, न पुनः शरीर धारण करने की । इस प्रकार योगी का 
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झरीरपात हो जाता है | और वह आत्यन्तिक और ऐकान्तिक दोनों कैब॒ल्यों को पाजाता 
है। प्रासे शरीरमेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तौ ।. ऐका:''उभये केवल्यमाझोति? 1 
यही दै विदेह सुक्ति। 
दुःखन्रय की ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक निवृत्तिरूप इस मुक्ति के लिये प्रत्येक दर्शनों 
की भाँति सांख्य का भी कहना है कि तत्वज्ञान से ही मुक्ति सम्भव है । » 
पश्चविशतितच्वज्ञः यत्रतत्राश्रमेरतः | ज़टीमुण्डी शिखीवा5पि सुच्यते नात्र संशयः ॥ 
_ दृष्ट उपायों जैसे आयुर्वेद, नीतिझार का अध्ययन, angel, पान आदि के द्वारा 
दुःखा की आत्यन्तिक एवं ऐकान्तिक निवृत्ति सम्भव नहीं है । आनुश्रविक अर्थात्‌ करम- 
काण्ड यज्ञादिजन्य पुण्य से भी उक्त मुक्ति की प्राप्ति नहीं मानी जा सकती । वह 


'( आनुश्नविक ) अविशुद्धि, क्षय, एवं अतिशय से युक्त है । इसप्रकार ईश्वरकृष्ण का भी 
यही कहना है कि इन दोनों से विपरीत व्यक्त, अव्यक्त एवं ज्ञ के विवेक ज्ञान से ही 


“तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ !” 
उयक्त-अव्यक्त और ज्ञ को इस प्रकार समझना चाहिये । 


पहले व्यक्त का ज्ञान करना चाहिये।. ज्ञान का मतलब हे साचात्कार। यमनियम 
आदि अष्टांगयोग के द्वारा जब चित्त एुकाग्र होता. है तव पहले स्थूल ५ महाभूत 
का साज्ञात्कार होता है फिर तन्मात्र का! यह ग्ाह्मपमापक्ति है। फिर इन्द्रिय 
से लेकर क्रमशः प्रकृति तक का साक्षात्कार होता हे। यह ग्रहणसमापत्ति हे। और 
जव पुरुष का साक्षात्कार हो जाता है तब अहीतृसमापत्ति--कहळाती है। इसी 
प्रकार स्थूल dat - का साक्षात्कार सवितक सूच्म का सतिचार समापत्ति हैं। इनके 
साक्षात्कार से जो आनन्द होता है चह भी सानन्द नामक एक समाधि है और पुरुष का 
साक्षात्कार सास्मिन समाधि दै। इसके बाद विवेकख्याति का त्याररूप वैराग्य होता है 
आर भसम्प्रज्ञात समाधि होती हे 1 फिर योगी सुक्त हो जाना है । यह क्रमिक साक्षात्कार 
उसके fet है जो योग का अभ्यास करता है। परन्तु यदि किंसी सिदध -महास्मा आदि 
की कूपा हो जाय तो अक्रमिक साक्षात्कार भी हो सकता हे । जो भी हो; तस्वसाच्षास्कार | 
'ही जुक्ति का एकमात्र उपाय है । - 3 ४ 


“ळब्घातिदाययोगाद्वा तद्वत? ate सू० जिसका ज्ञान अपने चरम उत्कर्ष पर पहुँच 


* यया है; ऐसे महापुरुष के संग से भी कोई व्यक्ति विवेक का निष्पादन करसकने में 
. "ससं होता है। जिस प्रकार अछके नुप ने महायोगी दत्तात्रेय के संग से विवेक 


ta किया। - : 
(२४) 


प्रन--200( out the arguments that prove the manyness 
| -of पुरुपड. Discuss the nature of them in brief. A. * 


उत्तर--'संघातपराथंस्वात्‌ “के द्वारा प्रकृत्यादि से व्यतिरिक्त पुरुष की सत्ता को सिद्ध 


“ । he उठता है कि पुरुष सभी चेतन शरीरो में एक है या प्रतियारीर 
सम्मत घुरुषबहुरष को निर्न कारिका से सिद्ध किया है... 


'मिघ्न हे | इस प्रकार “आत्मा खेत्रमेदनियमस्वसजातीयप्रतियो गित्वअेदवान न वा” 
।वगाहिज्ञानरूपसंशय होने पर ईरवरहच्ण ने cee 
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“जननसननकरणानां प्रतिनियमा 
स्व अतिनियमादथुगपत प्रबृतेश्च । 
= सिद्धं त्रेगुण्यविपर्ययाच्वेव” ॥ 
_ पुर अर्थात्‌ शरीर में. रायन करनेवाले या पर-फलू-- 
प्रत्यक शरीर में भिन्न-भिन्न हैं । एत ्विषयकअनुमान में निम्न mee क आण 


( १) जननमरणकरणानां प्रतिनियमात--निकाय ( मू | सः 
नि ८ ) समूह ) विक्लाट एवं सपूर्वदेह, 
Us ne bist ais as वेद्ना ( Sere ) के साथ पुरुष का hoe 
. दी पुरु न कि पुरुष का परिणाम पुरुष का जन्म है क्योंकि 
णनी हु । और इन्हीं प्राप्त देहादि का परित्याग ही पुरुष की weg है, न कि aa 
का विनाश ( जसा कि wate मानते हैं ), क्योंकि पुरुष कूटस्थ नित्य -है। करण से 
ane सन, SES, बुद्धि अन्तःकरणों तथा दश इन्द्रियों सेहै। इन जन्म-मरण पत्र 
< की एक व्यवस्था है। अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर में इनकी स्थिति भिन्न-भिन्न हृ! यह 
चता तभी सम्भव है यदि प्रत्येक शरीर में पुरुष भिन्न २ माने जॉय । यदि एक ही 
उरुप साना जायगा ( star कि वेदान्त मानता है )। तो वही पुरुष यदि शरीरादि से 
सम्बद्ध होगा तो सभी शरीरो से होगा । अतः सबका एक साथ जन्म होगा । इस्तो 
अकार यदि उसका शरीरादि-से विच्छेद होगा तो समो की एक साथ सत्यु हायी | gat 
प्रकार यदि एक पुरुप को ( भले ही औपचारिक हो तथापि ) यह प्रतीति होती है कि 
= a ल सभी क ae प्रतीति us चाहिये। परन्तु उक्त बातें व्यवहार में नहीं 
दे अतः प्रतिशरोर पुरुष भिन्न २ & और अलग २ सवका जन्म i 
करणत्व, चघिरत्व आदि की प्रतीति होती है । pees eS 
यदि यह कहा. जाय कि (वेदान्त के समान) एक ही पुरुष सं 

| [ के शरीररूप 
उपाधि के भेद से जनन-मरणादि एथक्‌ प्रतीत होते हैं । वस्तुतः पुरुष पक ही है तो यहः 
कहना भी ठीक नहीं, क्योंकि तब तो एक ही शरीर मं पाणि एवं स्तन आदि के भेद से 
भी जनन-मरण व्यवस्था होनी चाहिये। अर्थात्‌ युवती के हाथ कट जाने पर युवतिम्ता 
र a nat एवं <a & pei होने > युवतिजांता यह प्रतीति होनी चाहिये-पर ऐसा 
होता ।. उसी प्रकार शार से एक ही पुरुष में भेद : 

यह अनुमान होगा कि-- Se =e = 

“पुरुषः स्वानुय़ो शिव्वत्तित्वस्वप्रतियोगिवृत्तित्वोभयसम्बन्धे नमेद्विशिशसाधारण 

घमवान्‌, स्वप्रतियोगिताश्रयावच्छेद्यबुद्धि प्ंतिविम्बितत््वसम्बन्धेन शरीरः. ` 

भेदवत्वात्‌ जननमरणकरणमेद्वस्वाच्च?? | ५ ; 

(२) अयुगपत प्रवृत्तेश्च--यद्यपि निष्क्रिय होनेसे प्रबृत्ति, पुरुष का ` धर्म नहीं है, 
तथापि स्वस्वासिभावसस्बन्ध के द्वारा बुद्धिगत इस धर्म का पुरुष में आरोप हो जाता 
zl साकार किसी भी काम के लिये सभी की एकसाथ प्रवृत्ति न देखकर अनुमान 
होता दे कि-- " द 

“अत्येकशरीराणि, विभिन्नपुरुषाधिष्ठेयानि, अयुगपत्‌ भ्रवृत्तिमत्वात!? । ` 


. इसप्रंकार अयुगपत्‌ प्रवृत्ति की व्यवस्था पुरुष के नानारव मानने पर ही सम्भव हे. । 
(a) वैगुण्यविपयंयाच्चेव--इसके अतिरिक्त यह भो दिखाई देता हे कि ahs 

या समस्त चेतन में त्रेगुण्यविपयंय है। कुछ लोगो से सत्व अधिक है जेसे योगी छोय। - 

कहीं रजस अधिक है, जैसे सामान्य ager और fade योनिवाछे तमोबहुछ हैं। यदि 

एक ही पुरुष सान लिया जाय तब तो सबमें एक ही गुण रहना चाहिये। पर ऐसा हे नहीं - 

ane साव, होता है--“पुरुषः प्रतिशरीरं fire: पके व प्रत्येकप्रधानगुणान्यतमाधि- 

` "करण तयोपचयंमाणरवात?-- , oe a 
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“३७६ सांख्यतत्त्वकौमुदी 


इसप्रकार अनुमानपूर्वक उक्त कारिका के द्वारा पुरुषबहुत्व को सिद्धि की गई। 
व्यक्ताव्यक्तविज्ञानात्‌ के अनुसार पुरुष का विज्ञान दुःखन्नयासिघाताथ आवश्यक है और 
वह विवेकज्ञान पुरुप के स्वभाव को जाने विना नहीं हो सकता । अतः पुरुष के धर्मा को 
भी निम्न कारिका में बताया है--''तंस्माश्वविपयंसात्‌"*****? र 

तस्माच्च विपर्यासात--पद॒ का संकेत ११वीं कारिका के पूर्वा डे के विपर्यास से 

। इस प्रकार पुरुष-- » 

अत्रिगुण ( निगुंण ) विवेकी = असंहत्यकरी, अविषयी, असाधारण = एथक-पथक. 

व्यक्तित्व चाळा, चेतन एवं अप्रसवंधर्मों है । इन्हीं के .द्वारा उसका कैवल्य, साध्यरथ्य, 


` दृष्टस्व एवं अकतृंभाव सिद्ध होता है । इनमें चेतनत्व और अविषयत्व के द्वारा पुरुष 


1 


का साहित और दृष्टत्व समझना चाहिये। जो चेतन होगा वही द्रष्टा होगा न कि 
अचेतन, एवं जो दर्शितबिषय होता है अर्थात्‌ जिसको विषय दिखाया जाता हे, वही 
साक्षी होता है । 

““साक्षात सम्बन्धात्‌ साह्षित्वम ( ate सू० १-६१ ) | जैसे लोक में वादी-प्रतिवादी 
अपना विवाद-विषय साक्षी को दिखाते हैं उसी प्रकार बुद्धिरूपेण परिणत प्रकृति भी अपना 
चेष्टितविषयसमूह अपने सक्चिहित पुरुष-प्रतिबिम्ब को दिखाती है अर्थात्‌ भोगार्थ 
समित करती है । इस प्रकार पुरुष साक्षी अर्थात्‌ समर्पित का ग्रहीता भी है । जो अचेतन 
होगा अथवा जो स्वतः विषय होगा उसको विषय नहीं दिखाया जा सकता। चूँकि 
पुरुष चेतन है और विषय नहीं दै । अतः ag साची है और द्रष्टा है। इस प्रकार -- 
“पुरुषः साक्षी चेतनत्वात | पुरुषः द्रष्टा अविषयत्वात्‌” यह अनुमान भी हो जाता है। 

चूँकि पुरुष अत्रिगुण है 1 अतः उसका केवक्य भी अनुमित हो जाता है-- 

“पुरुषः कवल्ययोगी अत्रिगुणत्वात!? - 
केचल्यं कहते हैं आत्यन्तिक दुःखन्नायाभाव को अर्थात्‌ स्वसमानाधिकरण दुःखप्राग- 
भावासमानकाळीनदुःखध्वंस ही केवल्य है और यह केवल्य पुरुष का स्वभाविक है । 
वह सदेव सुक्त है । वन्ध और मोच बुद्धि का होता हे । “तस्मान्न वध्यतेडद्धा' **” 
“दृष्टा इशिमात्रः शुद्धोऽपि प्रत्ययाचुपश्यः | रि 

` चूँकि यह अत्रिगुण है अतः मध्यस्थ भी है । त्रियुण का परिणाम : 
जो सुख से तुस होकर सुख अहंण का पक्षपाती होगा या दुःख से a aN सेल दशा 
चाहेगा वह मध्यस्थ-:उदासीन अर्थात, उपेक्षक नही. हो सकता । उपेक्षक वही होगा जो 

सुख-दुःख से परे हो और यह परस्व तभी सम्भव है जब त्रिगुणत्व.का अभाव हो । 
चूँकि पुरुष विवेकी है अर्थात्‌ सम्भूयकारिता उसमें नहीं हे और वह अप्रसव 


: . धर्मी अर्थात परिणामशून्य है अतः वह est माना जाता है। बुद्धि का कतृः्व उसमें 
|| ण 


आरोपित होता हे । वस्तुतः कतृत्व त्रिगुण में 


तस्मात्तत्संयोगात-**** "गुण कतृंस्वेडपि तथा कतंव सवत्युदासी नः। 


इस प्रकार--केवक्य, माध्यस्थ्य, अस्व, साचित्व पूवं अकतृंमाव पुरुष में है यह 


शी जानना चाहिये | साथ-साथ “तद्विपरीतस्तथाचपुमान्‌” कारिका पर ध्यान. देना चाहिये, - 


जो इस बात की तरफ संकेत करती है कि पुरुष में यद्यपि अ त्रि 

व्यक्ताब्यक्त के विपरीत धमं हैं तथापि पुरुष कुछु अंश में क क लि भात 

नित्य॑त्व, व्यापकत्व, निष्कियत्व, अनाश्रितस्व, अलिङ्गत्व, निरवयवत्व, स्वतन्त्रत्व और 
अनेकत्व। | * 


_ कुछ अंश में वह व्यक्त घमंवान भी हे जेसे 


ne 
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| पारिभाषिक-शाव्दानुक्रमणिका 

अळतूभावः--एष सप्तविधो भवति, आत्मा Pa तं रशयरूपहीनम्‌ अनुसंषानरूपं 
येषु See लाले अध्यवसायं न च य ।अहंकृत्यात्मवृत्त्या हे ae 
HI । शुणे: सह कार्य न कुरुते । स्थितम्रयोगं रतां गतम्‌ ।? ( वाचस्पत्य टर : 
न कुरुते । न स्वात्मनः, न परतः, नापि आदे- | BBS ती 
शात, न उभयतः कार्य कुरुते । “नाध्यवसायं bt कर गन्नयसू--मनोंबुद्धयहुंकारभेदात 

. झुरते पुरुषो नेव स्थिति योगं वा! “न स्वा- | करणं चिविधस्‌ । तच्च त्रिकाळविषयम्‌। 
त्मनो न परतो न व्यपदेशाज्ञ चोभयतः | "न्तम्करणत्रयस्यव्रत्तयः--शरीराम्यन्तरवति-, 
चः म्राणापानसमानोदानव्यानेति पञ्च वायवः | 


अचेतनस्‌--स्वप्रकाशचेतनाद्‌भिन्नम्‌ | व्यक्त 
तया प्रधानस्‌ अनवभासकत्वात्‌ अचेतनम्‌ 
अतीतम्‌--दृष्टविषयमदृष्टविषयमिति दिविधम्‌ । 
इष्टविषयम्प्रत्यमिज्ञानस्‌ । अदृष्टविषया स्मृतिः, 
सा च स्मृतिलिज्ञागमाम्यामंकंस्माद वा 
भवति । .. 
अद्धा न कश्चित्‌ पुरुषो 
कश्चित पुरुषो Tal न भवति, 
| स्‌-सांख्यस्य अधिकरणानि पञ्च 
सवन्ति— 


अन्तकरणब्त्तिः-असामान्या सामान्या चेति 
‘द्विविधा । महतोष्ष्यवसायः, अङ्कारस्याऽभिः 
सानः, मनसः GET इत्यसामान्या वृत्ति: | 
आणाद्याः पञ्च वायवः इति सामान्यवृत्तिः । 
अन्तःकरणानां बुद्धबहंकारमनसां घार्य- 
विषयः--( १ ) दिव्य-प्राणः, ( २ ) अदिन्यः 
आणः, ( ३ ) दिव्यः अपानः, ( ४ ) अदिव्यः 
अपानः, (५) दिव्यः समानः, (६ ). अदिन्यः 
'समाचः, ( ७ ) दिव्य उदानः, ( ८) अदिव्य 
उदानः, ( ९ ) दिन्यो व्यानः, ( १० ) अदिन्यो 
व्यानः । न 


बध्यते--वस्तुतः : 


अध्यवंसायः-गौरेवाऽयम्‌, पुरुषएवाञ्यमिति | .अपवयंः-आत्यन्तिको दुःखनिशृत्तिरपक॑गं: 
यः प्रत्ययो निश्चयः । )निदतेरात्यम्तिकल नाम निहा. 


अजुमानख--वीताध्वौतमेदेन द्धिविधम>-पूरव- |! पुनंस्ततानुत्पादः | झानेन प्रकत्तपुर्षयोविभि- 


वंद, शेषवत्‌, सामान्यतोदृष्टमिति । ; 
अजुश्रवः— मन्त्रत्राह्मणं यावदनुश्रूयमणम्‌ । 


ब भयत इति अनुअवो वेदः । यथाथुंतिनि- 
| बन्धना: स्मृतयः, । 


अनकान्तिकत्वस--निंयमेन अवश्यंभावित्वाई 
भाववत्त्वमू | 
दिला ERT । मायांवा- 

मते अन्तःकरणं चतुविषम्‌। तदुक्तस्‌- 
मनोबुडिरइंकारश्चि्तं करणमान्तरम्‌ | संशयो 

पी गर्वेः स्मरणं विषया इमे॥. यदा 
छै संकल्पविकड्पक्षत्य॑ तदामवेचन्मय इत्यः. 
भिख्यम्‌ | स्यादबुद्धिसंश च यदातुवेत्ति सुनि- 
< २५ साँ० Sto छ 
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` शत्वशानेन अपवर्ग: जीवन्युक्तिः, देहपातः तु 


, विदेदकेवल्यस्‌ । “तस्य तावदेव AK यावन्न 


विमोक्ष्ये, अथ सम्पत्स्ये ॥ इति थुतेः 1 त्रिविधो 
मोक्षः इति भाष्योक्तेः :अपवयोर्धप ;त्रिविधः। 
` तथोहि--आदो तु मोक्षो शानेन द्वितीयो रागः 
संक्षयात्‌ ।: कृच्छूक्षयात्तृतीयस्तु व्याख्यातं 
मोक्षलक्षणम्‌॥ कृच्छक्षयोनाम. सर्वत्र वासनो- 
` Potts, यत्रासंप्रज्ञातसमाधेह्देतुता । . | 
अपानंः--वायुः | अपक्रमणादपाचः, यो वायुः 
मूजपुरोषादीन्‌ अथो नयति। मळादेरधो नयः 
नादपानः। ( दिनकरी ) गुदादीनामध उच्चय 
नादपानः । ( सिद्धान्तचन्दोदय )। `. 
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३७८ 
अपाधथः--व्ययेः | 


' अपूर्वशानस--ऊहः, शब्दः, अध्यंयनं चेति । 
अप्रकृस्यविकृतिः--पुरुषो दि न कस्माच्चिदुत्प 


अभिनिवेशः-+अन्धतामिस्र:। सोऽय मष्टादशघा- 
अवतिः। ` अणिमादिकमष्टविध मैश्वयंमासाय 
दश शब्दादीन्‌ उपसु्ानोऽभिनिविश्चते भयम्‌ | 
खसिनिवेशमेदाः--अणिमादीनि अष्टो ऐश्वयां- 
णि, दिन्यादिन्यमेदेन शब्दादयोदश विषयाः, 


इति अष्टादश विषयान्‌ प्राप्यं कदाचिदेतान्‌ 


असुरा ae ate, एतैवियोगो माभूत्‌ 
इति देवानां भयं जा4ते। तथाच--भयरूपा 
. ऽभिनिवेशविषयाणामणिमदाब्दादीनामष्टादञ- 
-स्वात्‌. तद्विषयकमयरूपामिनिवेशस्यापि अष्टा 
ae मेदा भवन्ति । 
खअभिमानः-अहंकारः । धमंस्याभिमानस्य 
भर्मिणश्रांकारस्यामेदविवक्षयाऽमि मानोऽहंकार 
इत्युच्यते । अभिमानवान्‌-अहंकार इतियावत्‌ । 
अस्भः-तुष्टिमेदः। . 


अर्थस्‌--मोगापंवर्यास्मकं प्रयोजनम्‌'। 


- . अवगाहते--विषयोकरोतिं । ` अवगाइनमत्र न 


fasted किन्तु बुद्धिकमांध्यवसायपयेवसायी' 
स्यतः अध्यवस्यतीत्यर्थः | 


खवयवः-- द्रव्यावयवः ) द्रव्यस्य. समवायि | 
"कारणम्‌ ( तकेसंग्रहदी' ) यथा कपाल घटस्य 
तन्तुश्च॒पटस्यावयवः सचावयवः' 


__ अवयवः, 
प्रमाणूनारम्य कपाळपरयेन्तं तन्तुपरयन्तं चाने- 
कषा । ( न्यायोवयवः ) साधनौयस्यार्थस्य 
| यावति शब्द-समूहे सिद्धिः परिसमाप्यते तस्य 


पचावयवाः प्रतिज्ञादयः समूहुमपेक्ष्यावयवा 


अदस्थापरिणामः-घरपटादिपदारथानां 


निगमनं चेति । | 


`सांख्यतस्वकौसुदी 


अवयवाः--दश | वीतस्य अवयवाः--जिज्ञासा- 


संशय-प्रयोजन-शक््यप्राप्ति-संशयव्युदासा व्या- 
ख्याङ्गम्‌ । .प्रतिज्ञा-हेतु-इष्टान्त-उपसंदार-निगमः 
नानि परप्रतिपादनाङ्गम्‌। 

नव 
पुराणानि -रूपाण्येव अवस्थापरिणामराब्दे- 
नोच्यन्ते | 


1 अदिकृतिः--अविकारः, अनुपाथः । अन्यस्य 


कस्यचिद्‌ fart न, कस्यचित्‌ कार्य न 
भवतीतियावत्‌ | 


अविघातः-विषातः, अतिहननम्‌, तदभावः 


अप्रतिहननम्‌, — इच्छायाः सवंत्राविषातः। 
यदेवेच्छति तदेव करोतीतियावत्‌ । 


अविया-तमः। अविद्या विपर्ययेण यदव- 


WAR वस्तु अस्मितादयस्तत्स्वावाः सन्तस्त- 
दमिनिविशन्ते । तमसोऽष्टविधो- भेदः-अन्य- 


` क्तमद्दददक्कारपत्नतन्मात्रेष्वनात्मसु आत्मबुद्धिः) 


अष्टविधविषयंत्वात्‌ । सेयमविथा पञ्चपर्वाऽ- ` 


. प्युच्यत्ते 
अविद्या-ज्ञानामावः । ( न्याय ) विद्याविरोधी 


सावपदार्थः । ( वेदान्त ) 'अनात्मनि च देहाः 
दावात्मबुद्धिस्तु देहिनाम? अविद्या ।. ( योग ) 
यदेवपररूपादशँनं सेवाविया। ( शांकर) 
असतप्रकाशनशक्तिरविधा | ( शांकर ) दूरत्व- 
पित्तदोषेत्यादीन्द्रियदोपजन्यो बुद्धिविशेष:-- 
( अययार्थैबुद्धिः )--[ वैशेषिक ] 

कारंशब्दस्प- _ 
शंरूपरसगन्थतन्मात्रेत्यष्टतत्त्वेधु : आत्मबुद्धिरूपा 
अविद्या । साचाष्टविधाभवति । 


अविभागाद्‌ वेश्वरून्यस्य--प्रल्यकाळे 
स्य कार्येस्य तिरोमावात्‌ | गिक 


अविविदिषा--वेत्तुभिच्छाया निवृत्तिः 
अविशुद्धिः--हिंसा, प्राणिनामिष्टशरीरव्यापाद- 
नात | योऽसौ. हिंसानिभित्तकः कारुण्यान्मनसि.. | 
परिताप उत्पथते सा अविशुद्धिरत्राभिम्रेता। | 
संशय-विपयंयावपि अविशुद्धिशब्देनोच्येते। _ | 
अविरोषः-शम्दस्पशरूपरसगन्धात्मकानि तन्माः 
भणि सूक्माणि अविशेषपदेनोच्यन्ते । अभिव्य- 
क्तशान्तघोरमूंदशुन्य॒त्वमनिशेषत्वभितियावद 
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पारिभाषिक-शब्दाचुक्मणिका ३०९ 
सवीतस्‌--अनुमानम्‌। व्यतिरेकब्यासिदेतुकम्‌ अषए्घा-अष्टविधम्‌ | 
न वीतम्‌ अवीतम्‌ । . भष्टी-अष्टसंख्याकाः सिद्धयो भवन्ति | 


प्रछतयः— रन्दादीनि पञ्तन्मात्राणि, 
WI, मूलप्रकृतिः, अहंकार इत्यष्टौ 
प्रकृतयः। 'खादीन्नि 
मः । . भूतप्रङृतिरुदिष्टा !! अव्यक्त, महान्‌, 


अव्य॑ंक्तम--मूलप्रकृति:--अव्यक्तंम्‌ । सत्त्वादि 
- रूपेणनिरूप्यमाणे व्यक्तिरस्य नास्तीति प्रधान- 
मव्यक्तमित्युच्यंते । रूपादिद्दीनतया चक्षुराय- 
'गोचरत्वात्‌ प्रधानस्य अव्यक्तपदवांच्यता | 
सण्यक्तम्‌-अङ्गमावमगच्छतां निलिखितविद्े- 
पाणां गुणाना मवस्थितिः । 
अव्यक्तस--मूल्मकृतिः । 

"अव्यक्त धर्माः--अद्देतुमत्त्वम्‌ ( कारणशुन्य- 
त्वम्‌ ), नित्यत्वम्‌, व्यापकत्वम्‌, निष्कियत्वम्‌, 
एकत्वस्‌, अनाभ्रितत्वम्‌, अलिङ्गत्वम्‌, निर- 
वयवत्वम्‌, स्वतन्त्रत्वस्‌ इति अव्यक्तस्य नव 
धर्माः । 

अआन्यापि--असवेगतम्‌ | 

-अशक्तिः-इन्द्रियादिकरणानामसार्थ्यंम्‌ । एका- 
दशानाभिन्द्रियाणां विधातादेकादश बुद्धेरशंक्तयो 
भवन्ति, - नव तुष्टोनामष्टसिद्धीनाञ्च पैपरीत्या- 
त्सप्तदश भवन्ति चेतिमिलित्वाऽ्दार्विशत्य- 
शक्तयो भवन्ति। ` 

"भशक्तिः-करणवैकस्यादसाम्थ्यम्‌ । इयमेव 


मानस्य अकरणात्‌ .उत्पादनासंभवात्‌। न्यति- 
रेकव्यास्तिमन्तमांव्य प्रयुक्तोष्त्र हेतुः । यदू 
असद तत्‌ अकरणम्‌, यथा PIT । असतः 
कछुमशक्यत्वात्‌ इति यावत्‌ । 


Ti : 
अस्मिता--मोह इति यावत्‌। सेयमष्टबिषा, 


वषशब्देनोच्यते | वाह्मकरणवैकल्यं मनसा सह | रूषिमा, गरिमा, महिमा, प्राप्ति, TTL, 
एकादशविधस्‌, सप्तदशविध॑ च बुद्धिवैंकल्यं | वशित्वम्‌, पध 0270 
इत्यष्टाविशतिमेदाऽशक्तिभधति । .. ` तद्विषयिण्या अस्मिताया अपि अष्टविधत्वम्‌ । 

` स्शक्तिमेदाः--एकादश  इन्द्रियवधाः, नव WERE — Fg? स्वात्मप्रत्यवमशांत्मकों योऽव 
तुष्टय» अष्टो सिद्धयः इति. अष्टाविशञतिधा | महमित्ति प्रत्यय उत्पद्चते स खत्वहङ्वारः। स 
अशक्तयः | मन्दता, अन्धता, बधिरता, अजि- | चायं वैकारिक-तैजस-भूतादिमेदेन त्रिविधः 


तरता, कुण्ठता, मूकता, कोण्यम्‌, पहुता, Sea, | अहळारवृत्तिः--'अद्दमत्राधिकृतः? इत्यभिमानः 
`  उदावतं इत्येकादश इन्ब्रियवधजन्या अशक्तयः । 
` अङ्कतिविपरीता, उपादांनविपरीता, ` काळविः 
परीता, भाग्यविपरीता, पारविपरीता, सुपारः 
र “विपरीता, ` पारापारविपरीता, अनुत्तमांभो- 
विपरीता, उत्तमांमोविपरीता, अध्ययन 
विपरीता, झब्दविपरोता, .ऊद्दविपरीता, सुद्द- 
त्याप्तिविपरीता, दानविपरीता, आध्यात्मिकः 


` राजसतामसमेदात्‌, त्रिविधः । 


_. सपदश बुद्धिवधजन्या:, मिलित्वा अष्टार्विशतिधा 
9५४ अष्टार्विश 
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अहंकारः, पञ्चतन्मात्राणि--श्त्यष्टौ । ( चरक) | 
असद्‌करणात्‌-असतोनृश्ङ्गतुस्यंस्य प्रागविय-. ` 


असम्बन्ध+-अविद्रमानसम्बन्धः अयुक्तसम्बन्धो- 
मैश्रयंमित्यमिमानरूपा ' अस्मिता । अणिमा, : 


अहंकारस्य वृत्तिः। स चाहंकारः सात्विक- 


' भियंद दुःखं जःरहे तदाभिमोतिकम्‌ । भूतानिः 
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ब्याप्रसपांदीनि अधिकृत्य जातमिति व्युत्पत्तिः । 
आध्यात्मिक दुः्खमेदो--आध्यात्मिकं ` दुःखं 
द्विविषं शारीरं मानसंचेति । तत्र शरीरे वातपि-- 
त्तकफानामपचयोपचयाम्यां यज्‌ ज्वरादिदुःखं 
जायते तच्छारीरम्‌। यञ्च मनसि काम-क्रोध- 
रोम-मोह-भयेष्यांविषादादिमिदुःखमुत्पद्चते त- 
न्मानसम्‌। आत्मानं मनः शरीरादिकमधिकृत्य 
सवमिति व्युत्पत्तिः | 
आध्यास्मिक्यः-प्रङृतिभिन्नम्‌ आत्मानमधि- 
कृत्य भवन्ति . सन्तोषाख्या अध्यवसायात्मि- 
क्यो वृत्तयः | 
भाजुश्रविकः--अनुअवे भंवः, वैदिकइत्यर्थः | 
आसतःअपगतरागादिदोषः, = असन्दिरथमतिः, 
अतोन्द्रियाथेदश्वा, ईश्वरमहपि प्रमुतिजेनः, यथा- 
वक्ता । 
आप्तश्ुतिः--आप्तवाक््यम्‌ । आप्तेभ्यः aft: 
अपुरुषबुद्धिपूवेक आनायः स पुरुषनिःश्रेयसाथ 
्प्रवतँमानो निःसंशयम्प्रमाणम्‌ । मन्वादिजिवः 
Marat च स्म्रृतीनां वेदाङ्गतकेतिद्दासपुराणानां 
शिष्टानां नानाझिस्पाभियुक्तानां चादुष्टमनसां 
यद्‌ वचस्तत्‌ प्रमाणम्‌ | 
आश्रितस--आपेयम्‌ । ` 
इच्दियस्‌--बुद्धीन्द्रियाणि पञ्च, -कर्मेन्द्रियाणि 
पञ्च मनश्रेत्येकादश । 
इन्द्रियस--सात्तविकाइकारोपादनत्वम्‌ । इन्द्र 
स्य प्रत्यगात्मनो छिङ्गमनुमापकम्‌ | इन्द्र + घ । 
इन्त्रियवधः--एकादशेन्दियाणामशक्तिरसामर्थ्य 
बा वेकस्याद्‌ भवति | स्वसंस्कारविषययोगात्‌ 
भ्रकर्षापन्रेनः तमसा अ्रदणरूपस्य सत्त्वस्य अभिः 
- भवात्‌ स्वविषयेष्वम्रवृत्तिः। एकादशविधोऽयं 
वधः। तयाहि-बाभियेमान्यमन्धत्वं मूकता 
जडता चया । उन्मादकोष्ठकोण्यानि हेव्यो. 
|; दावतेपङ्गुताः । ` 
| इद्रियदृत्तिः-इन्द्रियाणां व्यापारः शब्दादिषु 
` . ' विषयेषु आलोचनमात्रमिति पञ्जानां बुद्धीन्द्रि 


भिपिक्तमस्ति। नैयायिकानामिव आत्मा अध्यक्षो 
नास्ति । सर्वे शानं बुद्धावेवतिष्ठति, आत्मन- 
स्तत्र छायामात्रं पतति साक्षात्सम्बन्धस्य शानं 
आन्तिरूपमेव । अतः बुद्धिरेव प्रधाना । 

उत्तमाभयस्‌-तुष्टिमेदः | उपभोगार्थेन अवइ्य- 
मन्योपघातः कार्यो निहितदण्डेन वा विष- 
योपभोगस्त्याञ्य इत्येतस्माद्‌ द्ानान्माध्य- 
स्थ्यं लभते, सा. नवमी तुष्टिरुत्तमामयभित्यु- 
च्यते । 

उदासी नः-उपेक्षकः कृतिरद्धितः आत्मा । 


| उपंभोगः--विषयसेवनजन्यसुखविशेषः | 


उपष्टऱ्भः--प्रयत्नः | 

उपादानग्रहणात-उपादानं कारणं तस्य 
TENT | 

उभयात्मक सनः-ज्ञानेन्द्रियाणां प्रवतंकत्वात्‌, 
शानेन्द्रियम्‌ । कर्मेन्द्रियाणां प्रवतंकत्वात्‌ कर्मे- 
न्द्रियमपि । 

ऊध्वंसगंः--प्रथमः ऊध्वसगोर्ञस्त, यत्र ‘as 
स्वमेहरजेनस्तपः सत्यम्‌? इति षट्‌ लोका भव- ` 
न्ति। अत्र च सत्त्वयुणस्य प्रधानता वर्तते। ` 
रजस्तमसी च गुणभावेन तिष्ठतः । मध्यसर्गः 
अस्मिन्‌ सर्गे रजोगुणस्य प्रधानता तिष्ठति। ` 
सत्त्वतमसी च शुणभावेन तिष्ठतः । अतएवायं 
दुःखबहुलोर्धस्त। अस्य गणनायां सम्पूर्णो 
भूळोकोऽस्ति, यत्र सप्तद्वीपाः सप्त समुद्राश्च 
सन्ति | - 

सूलसगः-मूलसगों जीवस्य नीचगतेः सर्गोंड- 
स्ति। अस्मिन्‌ तमोमुणस्य प्रधानता भवति । 
सत्त्रजसी गुणभावेन तिष्ठतः ` अतएवायं 
मोहमयो भवति । अस्य गणना पशुतो वृक्षुपर्य- 
न्तम्‌ अस्ति। तदित्थं भौतिकः सर्गः चैतन्यो 


त्कर्षनिकर्षतारतम्याम्याम्‌ ऊर्ध्वांदिमावेन 
“त्रिविधो जायते । ; 


एकः--विवेकी । 
एकादश इन्व्रियवधाः-इन्त्रियदोषाः। मन्दता, 


याणां बृत्तिः।- वचनादानविहरणोत्सर्गानन्दाः अन्धता, बधिरता, अजिप्रता कुष्ठिता, | 
श्व पञ्जानां कर्मेन्द्रियाणां वृत्तिः । मूकता, कौण्यम्‌, TERT, ल 
इन्वियादिसंघातस्य renee स्वामी--सांख्युदर्शने | इन्द्रियाणां स्वस्वकार्याक्षमरवसिन्द्रियवधत्वम्‌ | 
अध्यक्षपदे बुद्धितत्त्वमेवा ८. 2 


bs एकान्तः--नियमेन भाव; | 
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शकेन्द्रियसंज्ञा--विरागमैदः विपरिपक्कसर्वे- 
faa संकल्पमात्रावस्थितकषायो यदा मवति 
तदा विरागस्य एकेन्द्रियसंशा भवति । निवृत्त- 
सर्वेन्द्रियविषयेच्छस्य यतेरेकमेव मनोलक्षण- 
मिन्द्रियं तदा परिपकं waft । 


शुषः प्रस्ययसर्गः--विपर्ययश्व अशक्तिक्ष 


सिद्धिश्च. आख्याः नामानि यस्य तादृशः एषः 
गणः प्रत्ययसगेः बुद्धिसृष्टि:ः। एषः महदादि- 
विशेषभूतपर्यन्तः मह्तत्वप्रमृतिस्थूलमूत 


QuPasa—aaehnty | 

ऐशर्यख्‌- -अष्टविधमैश्चर्यम्‌ -अप्रतीघातलक्षणम्‌ । 
अष्टविधम्‌--अणिमां, महिमा, लघिमा, गरिमा, 
aft, आकाम्यस्‌, ray, वशित्वस्‌ | 

'ऐश्वर्यात्‌' अविघातः--अणिमादिङक्षणात्‌ अवि- 
घातः इच्छायांअप्रतिवन्धः । यस्य वस्तुनः 
इच्छां करोति तदेव तस्य मिलतीत्यर्थः । 


आषः--तुष्टिमेदः । प्राणिनां कालानुरूपाः स्व-` 
. भावाहारविहारव्यवस्था दृस्यन्ते, तत्रासावेव |: पं 


हेतुः । तदेकदेशश्राप्रकृतिविकारभूतो भोक्षे- 
त्येतस्माद्‌ दनात्‌ सन्नद्वेषनिवृत्ति छमते। 
सा तृतीया तुष्टिरोध इत्युच्यते । 
औत्सुक्‍्यनिवृस्य्थ म--इच्छानिवृत्त्यम्‌ । 
इच्छा प्रवृत्तिमात्ररूपा । सांख्यनये 
थुणत्रयपर्यासतंवृत्तिः; न तु न्यायंमत इव 
इच्छायाइचेतनधमंत्वम्‌.। 
कारणस्‌--निवृत्तविरेषाणामविभागात्मनाऽ- 
वस्थानस्‌ | 
करणम्‌-एकादशेम्द्रियाणि बुद्धिरहक्कारश्वेति 
नयोदशविधम्‌ । बुडिरहङ्गारश्चेति भेदात्‌ करणं 
रकारकमध्ये साधकतमरूपम्‌ | 


करणकायेस--आहाय॑म्‌ , धार्यम्‌ , अ्रकारयन्रेति | 
कर्मेन्द्रियाणां ˆ वाकूपाणिपादपायूपस्थानां : 
यथाक्रमं वचनादानबिहरणोत्सगाँनन्दा यथाः 
THE । विषयार्जनसमधेत्वात्‌ आहरणं 


कर्मेन्द्रियाणि कुर्वन्ति, भारणं बुद्धीन्द्रियाणि 
१  मकाशमन्तःकरणं करोति। अपर 
आह--आहरणं कर्मेन्द्रियाणि कन्ति, धारणं 

. अनोऽ्दंकारच, प्रकाशन बुदोन्द्रियाणि 
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बुद्धिश्चेति । उभयविधान्यपि इन्द्रियाणि दिव्या- 
दिन्यतया दशेतिदशविधमाहाय॑मपि अन्तः- 
अच तयस्य प्राणादिलक्षणया वृत्या 

१ पच पार्थिवादिपाञ्जमौतिकम्‌ I 
पञ्चविधानि शरीराणि दिव्याऽदिन्यत्तया दशेति 
धार्यमपि दशधा। बुद्धीन्द्रियाणां शब्दस्पञे- 
रूपरसगन्धा यथाययं व्याप्याः, तेच दिव्याइ- 

दिव्यतया दशेति ्रकाइयमपि दशधा । 9 

करणवकल्यातू-वुद्ध पादिञयोदशकरणानाम- 


पाटवात्‌ | 


| करणक्यापारः-आहरणम्‌, धारणम्‌, प्रकाशशे- 


तित्रिधा । : 


करणानां प्रधानगुणभावः--सर्वापेक्षयो प्रधाना 
बुद्धिः, बाद्यकरणापेक्षया मनोऽइंकारोप्रधानौ, 
बुद्धथपेक्षया च गौणौ । . 

करणाश्रयिणः-करणम्‌ बुद्धिम्‌. आश्रयन्ते इति 
करणाश्रयिणः बुद्धिनिष्ठाः । 


कणत्वक्‌चच्तूरसननासिकाख्यानि- 


कर्मेन्द्रियाणां--दशविध आहार्येविषयः . ( १) 
दिव्यं _ वचनम्‌, (२) aft वचनम्‌, 
(2) दिव्यमादानम्‌ ( ४) अदिव्यमादानस्‌, 
.( ५) दिव्यो विवारः, ( ६ ) अदिव्यो विद्दारः, 
(७) दिव्य उत्सर्गः, ( < ) अदिव्य उत्सगेः, 
(९) दिव्य आनन्दः, (१०) अदिव्य आनन्दः । 
कमेन्द्रियाणि--कमसाधनानि इन्द्रियाणि । 
वाक्‌, पाणिः, पादः, पायुः, उपस्यश्चेति पञ्च, 
यैः कार्य क्रियते । वाक्‌ वदति, हस्तौ ( पाणी ) 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३८२ 
थाम्तरभूतस्‌ | 
कार्यतः--महत्तत्त्वादिपथिव्यन्त॑ यद कार्य 
तस्मात्‌ . 
_कायंस्य--शयिव्यादिमहपतत्वान्तस्य | 
कार्याशयिणः--शरीरनिष्ठाः 
जन्याः स्यूल्देद्याः कळ्लायवस्थात्मका अपि 
भावा इत्युपचर्यन्ते। भवन्तीति भावाः विकारा 
अवस्थाविशेषाः। | 
कुडुम्षः-दञ्ञविधः । . .मातृपितृपुत्रआत स्वस- 
पत्नी दुहितृयुरुभिंत्रोपकारिणः। . 
क रत कृतं शिष्वोपदेशद्वारा प्रकाशि- 


Berg अथस्‌-निखिलं विषयम्‌ । ज्ञानेन्द्रिय- 
करमेन्द्रियाणि मनोऽइङ्कारौ चेति द्वादशेन्द्रियाणि 
- स्वस्वविंषयानुसारं प्रकाशित कृत्वा बुद्धौ स्था 


षोडझ पदार्या: केवळ विकृतयः । 'तत्त्वान्तरो. 
पादेयत्वं केवलविज्कतित्वम्‌ ।? विङ्कतिशाब्दः 
Sane । तथा च--षोडञ्च पदार्थाः । 
कार्याण्येव, न कस्यचित्कारणानीति | 
केबकप्रकृतिः--प्रकृतिः ( प्रधानम्‌) न कस्मा 
» तस्या एव सकाझात्‌. साक्षात्‌ 
RR वा सर्वेकिमपि उत्पद्यते इति सा 
केवलप्रकृति:। तस्यास्तु कारणान्तरं नाम्यु- 
पेयते, अनवस्था-असंगात्‌ | 
SRT प्रधानत्य चोमयोः 
मेळनं दशेनार्थ कैवल्यार्थं च मवति। तत्र 
प्रधानेन स्वदर्झनाथ 


कोझः-लोमःरुधिर-मांसाऽस्थि-स्नायु-शुक्र- ` | 
लक्षणः पड्विधः। अशितपीताभ्यां सहाष्टो- 
इत्यपरे। सूक्ष्मशरीरमेते: कोशैरावेष्टितस्‌ । 
फऋमशः-प्रथममालोचनं ततः संकस्पस्ततो- 
`ऽभिमानस्ततोऽध्यवसाय इति क्रमेण व्यापारा 
भवन्ति । 

क्लिया--प्ररिणामलक्षणा स्पन्दल्क्षणा चेतिद्विधा । 
'यः—ध्वंसप्रतियोगित्वम्‌, अनित्यमित्यर्थः | 
ख्यातिः-सदसत्ख्यातिरेव सांख्यानां सिडान्तः । 
सर्वेषामेव भावानां स्वरूपेण नैव वाधः 


` संभवति नित्यत्वात्‌; संसर्गतस्तु वाधः 


स्वीकरणीयः । अत्र: वाधोनाम-पुरोवतितयाः 
गृह्यमाणे अधिष्ठाने निषेधधीविषयत्वं, तदेव . 
'च असत्त्वं प्रकृते अभिप्रेतम्‌ | 

गर्भेस्थितस्य दोषस्मरणं गर्मोप्रनिषदि 


- | चण्यंते--पूवयोनिसइख्राणि दृष्टा. चेव ततो 


मया । आहारा विविधा. भुक्ताः पीता नाना 
विधाः स्तनाः ॥ जातश्चेव सृतश्चैच जन्म चेव 
पुनः पुनः । यन्मया परिजनस्याथे कृतं कर्म- ` 
शुभाष्शुभम: ॥ एकाकी तेन sass गतास्ते 
फलभोगिनः | अद्दो दुःखोदधौ wat न पश्यामि 
प्रत्तिक्रियाम्‌'॥ त्रथाहि--“जातो सतश्च कतिधा 
न कतिस्तनानां पीतं ` पयो न कलिताः कति 
सातरो न।. उत्पद्य बन्धविधुतावधुना यतिष्य 
इत्यस्य नीषा॥” अतएवं 
भृशं रोदिति शिशु: । . 
शुणाः--सत्तरजस्तमोभेदात्‌ गुणा: त्रयः सन्ति । 
तथाहि--'संत्वं रजस्तमश्चैव गुणत्रय॑मुदाह 
तम? । पुरुषरूपराशो भोगाप्रवर्गरूपार्थसाधका. 
ये सत्त्वादयस्तेऽपि पराथ॑त्वात्‌ गुणा इति व्यव- 
हियन्ते । वस्तुतः सत्त्वादयो गुणा द्रब्याण्येव । ` 
परिणतानां 
युणानां कृतिमत्वेऽपि । 
शुणानां - अयोजनस्‌--सत्त्वस्य ` प्रकाशकरणं, 
रजसः प्रवृत्तिकरणं, तमसश्च नियमनम्‌,( अव- 
रोधनम्‌ ) । , 
गुणानां स्वरूपस्‌--सत्त्व सुखरूपम्‌, रजोः 


| इःखरूपस्‌, तम मोहरूपम्‌, सतः साधोः भावः 


सत्वम्‌ प्रकाशक शान सुंखहेतुः। रजो रागा- | 
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त्मकं दुःखहेतुः । . ताम्यति ग्लानि प्राप्नोति 
अनेनेति तमः आवरकं WERT: | सत्त्वयुण 
युक्तस्य मनसो युणाः--*आस्तिक्यं प्रविभज्य 


सोजनमञ्ुत्तापश्च तथ्यं वचो, मेपाबुद्धिधृतिक्ष-- 


माश्च करुणा शानं च निर्दम्मता । कर्मानिन्दि- 
amae च विनयो धर्मः सदेवादरा--देते 
सत्त्वयुणान्वितस्य मनसो गोता गुणा शानिमिः॥ 
शुरुस्वख-कार्यस्य ` अथोगमनहेतुर्थमे: । 
शुष्य --तत््वविषयकधीशून्यानां दुर्योधम्‌ | 
गौणसिद्य-अध्ययनम्‌ ( तारम्‌), 
( सुत्रारम्‌ ) शब्देन अर्थशानम्‌, ऊः ( तकः ) 
[ तारतारम्‌ ], सुहृत्प्राप्तिः ( भित्रभिलनम्‌ ) 
[ रम्यकम्‌ | दानम्‌ ( विवेकबुद्धिः ) [ सदा 
अहणस्‌-विषयसम्प्कात्‌ ताद्रुप्यापत्तिरिन्द्रयः 
वृत्ति: । ` 
प्वक्रक्रम्‌--तदपेक्षापेक्ष्यपेक्षितत्वनिवन्धनोप्निष्ट 
प्रसङ्गः । 
- '्यरमत्वम्‌-स्वसजातीयपदाथप्रागमावानधिक- 
रणत्वम्‌ | 
. चाकचक्यस्‌--अमोत्पादको दोषविशेषः | शुक्त 
` चाकचत््यदोषवशात्‌ इदं रजतम्‌? इति शान- 
aera | 


_ arate = 


कः । चारः. लोकसंमतः वाकः वाक्य यस्य 
स॒ इति व्युत्पत्तिः । 
चिकीषा--कृतिसाध्यत्वप्रकारिका कृंतिसाध्य- 
क्रियाविषयिणीच्छा.। यथा-पाकं कृत्या साध- 
यामि इत्याकारिकेच्छा। यथा वा पाकः 
कृत्या साध्यताम्‌ इत्याकारिकेच्छा । | 
चूरिकार्थाः-मूलिकार्था अपि एते. उच्यन्ते । 
. तेच दश । तथाहि-प्रधानास्तित्वम्‌) एकत्वम्‌, 
अर्थेवत्वम्‌, अन्यता, पाराथ्यंस्‌, अनैक्यम्‌, 
वियोगः, योगः, शेषवृत्तिः, अकहुँत्वञ्चेति । ` 
चेतनः पुरुषः--पुरि लिङ्गारीरे शेते वतते इति 
युरुषः। तथाच यौगिकपुरुषपदं चेतनस्य हेतु: 
गर्भ PORT | यतश्चेतनः-पुरुषः सूद्मशरीर' 
वर्ती । अतो जरामरणकृतं दुःखंप्रामोतीत्यर्थ: । 
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अन्म--मइदादेः सूक्ष्मशरीराभितस्य छिङ्गस्य 
यथासंस्कारं बाशेन स्थूखशरीरेण सम्बन्धः | 


- Wed च दुःखं सूष्मशरीरस्य चिदृत्तिपयंन्तं 
स्वमावेन प्रामोति। तयाइ याशवल्क्यः- 
` अवेक्ष्या गर्भेबासाश्च . कमजा गतयस्तथा । 
आयो व्याषयः क्लेशा अरारूपविपययः॥ ` 
अवो जात्तिसुइस्रेषु प्रियाभियविपयेयः | 


जीदन्झुच्छिः-स्वस्वरूंपस्य ययार्थशानं जीवन्सुः 
क्तिः। ( सांख्य) योगजादृष्टजन्यतस्वसाक्षाः 
त्कारः ( न्या. सि. दी. ) अवधारितात्मतत्त्वस्य 
रन्तयांम्यासापहृतमिथ्याज्ञानस्य प्रारण्षं 
कर्म उपभु्ानस्य जीवतः सत एवं जायमान-. 
इचरमदुःखध्वंसः । (गौ. वृ.) . 
शानेन्म्रियाणां-दशविधः प्रकाश्यविषयः (१) . 
दिव्य: शब्दः, (२) अदिव्यः शब्दः, ( ३) 
दिन्यः cree, ( ४ ) अदिव्यः स्पश (५) 
दिव्यं रूपम्‌, (६ ) दिव्यं रूपम्‌, (७) . 
दिव्यो रसः, ( ८ ) अदिव्योरसः। ( ९ ) दिव्यो 
गन्धः,'( १० ) अदिव्यो गन्धः । | 
तत्छृतः--महदादिल्क्षणः सर्गः संयोगजन्य- 
एवेत्यर्थः | प्रकृत्यैव ` कृतोऽस्ति नान्येन केन 
चिदितियावत्‌। as 
gat प्रतिबिम्बितत्वात्‌ कर्ता इव भवति, तेन ` 
करोमि’ इति प्रत्यय उपपथते । 
तद॒पणातके देतौ जिज्ञासा-दुःखत्रयोच्छेदरे 
विवेके पुरुषाणां विविदिषा शानेच्छा भवति.। 
तदृजुपछब्धिः--तेषां प्रधानपुरषादीनास्‌. अन | 
पळब्धिः अप्रत्यक्षस्‌ः। 
तन्मान्नाणि--शब्दस्पशेरूपरसगन्बेति . सूद्म- 
भूतानि । तथाहि--शब्दतन्मात्रक स्पर्धेतन्याचं 
रुपमात्रकम्‌ रसतन्मात्रकं गन्पतन्माजमिति 


तानितु ॥! arte वेदाग्तिभिः see ` 


भूताबि सूद्मभूतानि इति वे ATT, छ. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


न्दितकमेशमणि Sab aad 
[मणि सदा 
wart fe aa सततं क्रोधान्धता 
यूढता मख्याता हि तमोगुणेन सहितस्यैते 
युणाइचेत्तसः ॥ 
तस्मादपि चासिखघ्‌-सामान्यतोदृष्टानुः 
सानात्‌ सेषवदनुमानाच्च यदतीन्द्रियं न 
भिद्वयति तत्‌ । 

तियंग्यो निसयः--पशव १ सृगाः, पक्षिणः, 


सरीसपाः, स्यावराः इति पञ्चविषः तिय॑ग्यो- 
, Pret 
_दुिमेदाः-परतिः, उपादानम्‌, कालः, भाग्यम्‌, 
इति चतस्रः आध्यात्मिकतुष्टयः । अर्जनदोष- 
› रक्षणदोषदशेन- 
_ जन्यविषयोपरमजन्या, क्षयदोषदशँनजन्य- 
दिष्योपरमजन्या, सोगदोषदशनजन्यविषयो- 
प्रमजन्या, हिंसादोषदशनजन्यविषयोपरमः 
जन्या, शति पञ्च बाह्मतुष्टयः, भिछित्वा नवधा 
तुष्यः। . $ 
तुक्यवित्तिवेथस्वस्‌--एकश्चानतिषयत्वम्‌ | 
._ दुन्खमेदाः-दुःखं मिविषस्‌ । आध्यात्मिकम्‌, 
` आधिभौतिकम्‌, आधिदैविकं चेतिः 


तदिपयकद्वेषस्यापि अष्टनिषत्वमिति मिलित्वा 


_ ISTE ( भ, < इलो. १३२ ) विरोषः। 


200 ` 


TS 


मनः, पुरुष्रक्षेति 1 


घसमेपरिणामः | चित्तरूपेषमिणि व्युत्थान धर्मे- 


स्याभिभवः तथा निरोधधमेस्य प्रादुर्मावः । 


- | न कार्यते--न प्रेरयते । ९ 
न किञ्चित्‌. अस्ति--अन्यद्‌ वस्तु नास्ति । 
नसे--आत्मा न स्वामी । अनेन स्वामिता 
निषिद्धा । 


नाऽहस्‌-आत्मा न कर्ता । अनेनात्मनि agar 


निषिद्धा । 


विभेर्पाये . 
नानाविधेरुपायेः-भोग्य-भोगसाधन-भोगाय- 


तनास्मकैः परिणामैः । 


नास्मि-आत्मा न क्रियावान्‌ । अनेन अध्य- 


वसायाऽभि मानसंकल्पाऽलोचनन्यापारा आ- 
त्मनि प्रतिषिद्धाः । 


निःश्रेयसस्‌-( मोक्षः ) प्रकृत्युपरमे पुरुषस्य 


स्वरूपेण अवस्थानम्‌ अइंकारनिङृत्तौ औदासी- 


'न्यम्‌, आत्यन्तिकदुःखत्रयविगमो वा मोक्षः। : 


(सांख्यः), पुरुंषाथशून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः 


कैवल्यं स्वरूप प्रतिष्ठा वा चिच्छक्तिर्मोक्षः । 


` ( योगः )। 
निरूपितत्स्‌--स्वरूपसम्बन्धविशेषः । यथा- 


राज्ञः पुरुष इत्यत्र पुरुषनिष्ठ स्वत्वे राजनिष्ठ- 


| 
. | निधेमंकत्वस--किज्नित्रिष्ठप्रकारत्वानिरूपक- | 


त्वस्‌। यथा-निर्विकल्पंकशानस्य निर्षमे- 
कत्वस्‌ | मायावादिनस्तु स्वभिन्न धमंशुन्यत्वम्‌ | 
यथा-नरह्मणो निर्धमेकत्वम्‌ । ` 


अद्दणम्‌ । संसुरघं वस्तुमात्रं तु प्रागृह्धात्यविक- 


~| -स्पितम्‌ । तत्सामान्यविशेषाम्या कल्पयन्ति 


, मनीषिणः ॥ अलौकिक आलोचनात्मकोज्ञान 
विशेषः इति केचित्‌ । अस्ति ह्यालोचनज्ञानं- 


-~.[ अधमं निविकरपकम्‌ | बाल्मूकादिविज्ञानसइश 
सुग्धवस्तुजम्‌ ॥ ततः परं पुनवेस्तु घमैजात्या- 
| त्यादिमियंया। बुद्धयावसीयते सा हि प्रत्यक्ष- 


त्वेन सम्मता ॥ 
पञ्चर्िशतितस्वानि-भूलम्रङगतिः *) WEI, 


` अहंकार पन्ञतन्मात्राणि, पञ्जमहाभूतानि, 


पत्नशञानेन्द्रियाणि, पञ्जकमेन्द्र्याणि, उभयात्मकं 
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"परतः 
समर्थम्‌ 

'परिणासः--अवस्थितस्य द्रव्यस्य पूवेधर्मनिदृत्तौ 
धर्मान्तरोत्पत्तिः | स च धमंलक्षणावस्था भेदात्‌ 
त्रिविधः । 

परिणामतः सलिळवत्‌-यथा सलिलमेकमपि 


नारिकेलजम्बीरादिपरि णामभेदात्‌. मधुरतिक्ता- . 


दिसावं प्रतिपद्यते, तद्वत प्रकृतिरपि सहकारि- 
भेदादेव विषमा भवति । 

परिशेषाचुमान सू--विरेषाभावसहङृतसामान्यः 
हेतुकानुमानम्‌। तदितरविशेषभाववत्वेसति- 

* सामान्यवत्त्वरूपो हेतुः | यथा--अविगीत शिष्टा- 
चारविषयत्वेन मंगळस्य सफलत्वे सिद्धे मंगल 
समाप्तिफलक समाप्त्यन्याफलकत्वेसति सफलः 
त्वात्‌ इत्यनुमानम्‌ | लक्षणसमन्वयः--तस्मात्‌ 
समा्तिरूपातंफलात्‌ इतरो विशेषः स्वगांदि- 
रूपं फळं तस्याभाववत््वे जनकतासम्बन्धेन 


` स्वर्गाठिफलस्यामाववत्त्वे. सति सामान्यवत्त्वम्‌, 
फलवत्त्वम्‌ | 


घुराणस्‌--सगप्रतिसगंवंशमन्वन्तरवंश्ञानुचरितेति 
पञ्चलक्षणात्मकः झास्जविशेषः । 


~—चैतन्यमात्रवपुः. कूटस्थः, नित्यमुक्तः । [- 


पुरुषस्य तु बुङिच्छायापत्त्या तदैक्यभिवापन्न- 
'स्य तदशन मात्रं भोगः। तस्य विवेकाग्रहादा- 
च्यासिकं भोक्तृत्वम्‌ | विवेकख्यात्या - भोक््तृ- 
त्वाध्यासमात्रनिबृत्तिरमोक्षः । वस्तुतः पुरुषो 
“न बद्धो चापि सोंक्ष्यते | 
तथा हिन निरोधो न चोत्पत्ति ने वद्धो 
न च साधकः । न सुसुक्षने वे. युक्त इत्येषा 
परमार्थता ॥? 
_पुरुषधमाः-अत्रिशुणत्वम्‌, विवेकित्वम्‌, 
अविषयत्वम्‌, असामान्यत्वम्‌ चेतनत्वम्‌ , 
अप्रसवधमित्वम्‌, कारणश्चल्यत्वम्‌, नित्यत्वम्‌, 
व्यापकत्वम्‌ , निष्क्रियत्वम्‌ , अनाश्रितत्वस्‌ , 
अलिङ्गत्वम्‌ , निरवयवत्वम्‌ स्वतन्त्रत्वस्‌, 
नानात्वम्‌+ साक्षित्वम्‌ द्रष्टृत्वम्‌, केवलत्वम्‌, 
सध्यस्थत्वम्‌, अकर्तृत्वम्‌, इति रविंशतिः 
पुरुषस्य धर्माः । 
_ प्येजुयोग+--दूपणार्थ जिज्ञासा । 
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अकृतियपुरुषयोः . साघारणधर्माः--प्रकति- 
युरुषौ उमावपि अनादी, उभावपि अनन्तौ, 
उभावपि अलिङ्गो, उभावपि निंत्यो, उभावपि 
अपरो, उमावपि सवंगतौ । नित्यौ लयं कचिः 


दपि न यातः। उभावपि अपरौ-न 
Ry अपरः याभ्यां तौ । . 


-ङुंति-विकृतिः-महत््ाहङ्कारशब्दरपर्शरूपरसः 
गन्येति सप्तपदाथांः प्रकृति-विकृतयः। “तत्त्वा- 
न्तरोपादानत्वेसति तत्वान्तरोपादेयत्वं' प्रकृति- 
विकृतित्वम्‌ ।? 


'प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्याः-प्रकृत्यादिभिन्न- ` 


त्वेन आत्मसाक्षात्कारो मोक्षीपायः । प्रकृत्यादिः 
आख्या यासां ताः प्रङृत्यादिनामवत्यः Ader: 
आध्यात्मिक्यः" आसम्यन्तरा तुष्टयः सन्ति । 
अध्यात्मनि भवा आध्यात्मिक्यः, प्रकृत्यादिः 


भिन्नम्‌, आत्मानं ज्ञात्वाऽपि असच्चिन्तनोपदेशा- 


दिना यो नात्मअवणादो प्रयतते तस्य आत्म- 
विषयिण्यः चतस्रः उत्तास्तुष्टयो भवन्ति, 
अतस्ता आध्यात्मिक्य उच्यन्ते | 

प्रमा--बुद्धिवृष्तिः पोरुषेयवोधश्चेत्युमय मपि 
प्रमा । मुख्यासुख्यमेदेन सा द्विषा भवति। 
संशय-विपयेय-विकल्प-स्मृतिरूपचित्तवृत्तिमिन्ना, 
या चित्तबृत्तिः सा प्रमा इति अमुख्या वोड- 
प्रभा। चित्तवृत्तेः फळं यः पुरुषवत्ती बोधः सा 
मुख्या प्रमा ।. योऽयं प्रमारूपो बोधो, नाऽसौ 


` पुरुषस्य -सुख्यो धमेः, असंगसाक्षीत्यादि्च॒तिः . 


विरोधात्‌, चित्तप्रपिबिस्बितचेतनस्य 
त मात यमय स उपचरितः। 


प्रमाणस्‌- प्रपूर्वस्य मा धातोरथेः प्रमा, इत्मत्य- 


` यार्थश्च करणत्वं इति प्रमाकरणत्वलाभः | चित्त- 


वृत्तेयेद्‌ साधनं सन्निकषरूपव्यापांरवच्चक्षरादि, 
यञ्च पौरुषेयबोधकरणं चित्तबृत्तिरूप, तदुमय- 
'मपि प्रमाणसब्देनोच्यते। ` 

बाह्या विषयोपरमात्‌ पञ्च- बाद्यास्तुष्टयः पञ्ज, 
विषयोपरमाव्‌ शब्दस्पशेरूपरसगन्धाना पञ्च 


विषयाणां उपरमात्‌ दुःखदोषदशनेन निवृत्तिः 
सावात्‌ | 


बुद्धेविस्तृत सगेः--अष्टौ विपयंयाः, अष्टा- 
frat अशक्तयः, नवधा तुष्टयः, अशो | 


सिद्धयः, इति पशञ्माशत बेद्धेविस्तृतः सगः । ` 
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३८६. 
बुद्धेवृंत्तिः--अध्यवसायो बुद्धेडृत्तिः | 


भावसगः--चुद्धितत्तजनिता _ मावसष्टिः 
इत्युच्यते। आवसष्टे: संक्षेपः धर्मो- 


weneg, विस्तारश्च पन्चाशदमेदेघु. मवति । 
एष च मावसगः विपययाशक्तितुष्टिसिद्धयाख्यो 
. महदादिसंगे | 

सावफ़लूस--धर्माद्‌ कध्वंगमनस्‌, अधर्माद्‌ 
अधोगतिः, ज्ञानात्‌ मोक्षः, अज्ञानाद्‌ बन्धनम्‌, 
वैराग्यात्‌ प्रश्‍तिल्यः, अवैराग्यात्‌ संसारः, 
ऐश्रयांत्‌ इच्छानभिघातः अनेश्वयाँत्‌ सवंत्रेच्छा- 
बिघातः--इति अष्टभावांनां फलानि । 


भावाः=धर्माऽघमंशानाऽश्ञानवैराग्याऽत राग्येश- 
याँच्नेश्र्येत्यष्टो भावाः । धमादिसिरन्विता बुद्धि- 
-स्तदन्वितं . सूक्मशरीरम्‌। “भावयन्ति यतो 
लिङ्गं तेन भावा इति स्मृताः ॥? 
ओोगः-सांसारिकसुलदुःखानुभवरूपः । सच 

` परिणामिन्या sda: । प्रकृतिरेव नानापुरुषाः 
अया सती बद्धामवति, संसारं लभते, युक्ता 
भवतति च । कंचित्‌ पुरुषमाअित्य बध्यते, कंचि 
दाभित्य संसरति, कंचिदामित्य - मुच्यते चेति 
यावत्‌। . 

मनोदृत्तिः--संकल्प: मनसोवृत्तिः । तत्र विशिष्टा 
कल्पना संकल्प: । 

सजुष्यसगः सनुष्यसष्टि: । मनुष्यसर्गे मनुष्य 
एव व्तते। ` 


सहाभूतानि-गरथिन्यसेजोवाय्वाकाशेत्ि पन्च 


 मदाभूतानि। तथाहि-'महाभूतानि पञ्चैव 
Es खानिलाग्न्यम्बु-भूमयः it 


.रागभेदाः--दिव्यापदिव्यभेदेन 


प्रख्याता हि रजोगुणेन सद्दितस्येते गुणा-. 
ATA: | 

रम्यकस--सिद्धिभेदः | यदा कुशल सन्मित्र 
माथित्य सन्देहनिंवृत्ति लभते सा रम्यकमिति 
सप्तमी सिद्धिः । 

रागः-महामोहः। शब्दादिपु पञ्चसु दिव्या5 
दिज्यतया दशविधेषु विषयेषु रञ्जनीयेषु 


दशविधेषु 
शब्दादिविषयेषु आसक्तिरूपो रागः । शाब्दः 
स्पशरूपरसगन्धेति पञ्चविषया दिव्यादिव्य- 


भेदेन दशविधा भवन्ति। अतस्तद्‌ विषयक-- 
रागस्यापि दशविधत्वम्‌ । | 


रूपस्‌--सप्तविषम्‌--धरमंः, वेराग्यम्‌ , Belz, 
अधमः, अश्ञानस्‌, अवैराग्यम्‌, अनेश्वर्य च । 
` केषाश्चिन्मते--महान्‌ , अहङ्कारः, पञ्चतन्माः 
राणि, एकादशेन्द्रियाणि, पञ्चमहाभूतानि चः 
-रूपञ्देनोच्यन्ते.। 
छच्षणपरिणामः--ऋक्षणं दि कालः । प्रत्येकस्य 
वस्तुनः अनागतवतेमानातीताः तिस्रोवस्थाः । 
योहि अनागतोभवति स एव वतमानो भवति 
पश्चात्‌ स एव . पुनरतीतो भवति। तिसृष्व- 
प्यवस्थासु “समाहितं चित्तं? धर्मिरूपेण विद्यते । 
कोऽपि काळः इतराभ्यां कालाभ्यां न वियुक्तो 


` सवति । अयमेव छक्षणपरिणामः । 


छिक्गस-किन्गयतीति ` Req ज्ञापनम्‌ । 
ङिङ्गनात्‌ आत्मनोऽनुमापकत्वात्‌ तन्मात्राणिः 
क्हाय त्रयोदशकरणानि घुद्धथादीनि लिङ्ग- 
झब्देनात्रोच्यन्ते | १ 


- | छिक्षम--महत्तत्वादिकाय॑जात॑ ` लिङ्गमुच्यते | 


एषोदरादित्वात्साधुत्वम्‌ | ‘re 
ढिङ्गसगं;--तन्मात्रसर्गः I तन्मात्रकृतसू्दम- 


भावसुष्टिः लिमसष्टिश्च । तत्र लिझस्टिः ` 
* अइकारद्वारा एकादशेन्द्रियाणां पञ्चतन्मांत्राणां | 
षरि मिति दा क्कति । 3 रूपेण waft, यस्या विस्तारः स्थूलदेह- | 
प्रयृतयः सर्वे एव स्थावरजङ्गमाः सन्ति! ` 
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पारिभाषिक-शब्दाजुक्रमंणिका 


लोकः--त्रिविधः-सत्त्वप्रधानः, रजःप्रधानः, 
तमःप्रधानश्च । 
विकल्पंः--शब्दशञानानुपाती Wait 


विकल्पः। शब्दश्च ज्ञानं च शाब्दज्ञाने). ते 
अनुपातिनी जेनके यस्य सः शब्दश्ञानानुपाती, 
अर्थात्‌ ओतुः श्रुयमाणशब्दहेतुकः, प्रयोक्तुः 
पदार्थोपस्थितिहेतुकः, बाधनिश्चयेऽपिः कलहादौ 
AARON SHA च सर्वानुभवसिडः, 
वस्तुशून्यः वाधितविषयप्रत्ययः -नरविषाणं) 
"पुष्पं, चैतन्यं पुरुषस्य स्वरूपभित्याचाकारा 
विकल्पाख्या बृत्तिः । 
चिकारः--यत्‌ कारणात्‌ उत्पयते, यथा-पञ्च 
शुनेन्द्रियाणि, पञ्च कर्मेन्द्रियाणि, पञ्चभूतानि, 
मनश्चेति पोडशविकाराः । 
विदेहसुक्तिः--ग्रत्योः पश्चात्‌ या मुक्ति: सा 
विदेहसुक्तिः । . दुः्खत्रयनिवृत्तिः, स्वस्वरूपा- 
वस्थानमात्रम्‌, केवलीमावः कैवल्यमितियावत्‌ | 
दिना विशेषेः-विशेषेः 
सहभूतान्यतमं विना | 
दिपयंयमेदाः--अविद्या ( तमः ) अस्मिता 
` (मोहः), रागः (महामोइः), द्वेषः (तामिस्रम्‌), 
अभिनिवेज्ञः . ( अन्धतामित्रम्‌ ) इति पञ्च 
विपर्ययाः । अतस्मिँस्तदबुद्धिविपयंयः | 
विषयाः-विषिन्वन्तीत्ि विषयाः शब्दादयः | 
अथवा--विषीयन्तेः उपलम्यन्ते इति विषयाः। 
ते च द्विविधा:--विशेषाः ~ पथिन्यादिलक्षणा 
अस्मदादिगम्याः, अविशेषास्तन्मात्रलक्षणा 
। _योगिनामूध्वेस्तोतसां च गम्याः । 
चकृतस्‌-सात्तिवकम्‌ | 
बेराग्यमेदाः-यतमानसंज्ञा,- - व्यतिरेकसंज्ञा, 
. , एकेन्द्रियसंश्ञा, वशीकारसंज्ञेति चत्वारो 
वैराग्यस्य भेदाःः तत्र -रागादिकषायाणां | 
प्रिपाकार्थ विषयेषु दोषाणां भूयोभूयश्चिन्तन- | 
रूपः प्रयत्नो यतमानसंश्ञा। पककषायाणाम- 
पक्ककपायेभ्यो विभागेन निश्षयकरणं न्यतिरेक 
संज्ञा । wart रागादिकषायाणां चित्ते 
स्थितिमात्रम्‌-एकेन्द्र्यसंज्ञा । - - मम एते | 
विषया वश्याः, नाहमेत्तेषांवश्यः इति दिमझों 
वशौकारसंज्ञा वैराग्यम्‌ | 2 | 


` .अविवेकित्वस्‌, विषयत्वम्‌, 


` सूक्ष्ममातापितृज- | 
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बत्तिः-च्यापारः। ` 
शुष्टिः--चुष्टिमेदः । 
व्यक्तम--महत्तत्त्वाहंकारमनश्रृक्षुः्भोत्रप्ताणरस 
नत्वगवाकपाणिपादपायूपस्थशब्दस्प्रूपरसग 
न्धांकाशवायुतेजोजलपृथ्वीति त्रयोविंशतित- 
त्वानि व्यक्तानि। ' 
व्यक्तधर्माः-हेतुमत्त्वम्‌, अनित्यत्वम्‌, अन्या- 
पकत्वम्‌, क्रियावत्वम्‌, नानात्वम्‌, आश्रितत्वम्‌. 
किङ्गत्वम्‌, सावयवत्वम्‌, परतन्त्रत्वम्‌, इति 
व्यक्तस्य ATTA: | 
व्यक्ताव्यक्तयोः साधारण धर्मा:--त्रियुणल्वम,. 
- सामान्यत्वम्‌ 
अचेतनत्वस्‌, प्रसवधर्मित्वम्‌, इति षट्‌ व्यक्ता- 
व्यक्तयोः साधारणा धर्माः । 
शेषबृत्तिः--स्थूल-सूक्ष्मशरी रद्वयस्थिति 


घट कोषाः--रोमरक्तमांसेति त्रयो- मातृतः, 
स्नाय्वस्थिमज्जेतिं aa: पितृतः, मिलित्वा षट्‌ 


* कोषा भवन्ति। . 


पष्टितस्म्नस्य षष्टिः प्रदार्था:--प्रधाने वर्तमानाः- 
एकत्वम्‌, अर्थवत्त्वम्‌, परार्थता इति त्रयः। 
पुरुषे वर्तेमानाः-अन्यत्वम्‌, अकतृत्वस्‌, ISS 

स्‌ इति त्रयः | उसयोवंतंमानाः-अस्तित्वम्‌ 

योगः, वियोगः इति त्रयः। स्थूल-सूक्ष्मभूतयो 
वंत॑मानाः--स्थितिः, पञ्च विपर्ययाः, अष्टो 
_ सिद्धयः, नव तुष्टयः,. अष्टाविशतिधा अशक्तयः 
इति एकपञ्चाशत्‌ । मिलित्वा . षष्टिः पदाथाः । . 


चत्वारो बुद्द: संक्षिप्तः सगः | 


atau चतुब्यूहस्‌- चत्वारोन्यूहा . 
यथा--हैयं, देयसाधनं, हान, हानसापनंचेति [| 
तत्र हेयं--सवंप्रतिकूलवेदनीयतया दुःखम्‌+ 


हेयसाधनम्‌-अ्रक्तिपुरुषयोरविदेकः, दानस्‌ . 


दुःखस्यात्यन्तनिवृत्तिः परसपुमर्थः, हानसाधनस्‌ 

्रक्ति-पुरुषविवेकद्रारा शास्रम्‌। 253 
सा एषा--स्वालक्षण्यरूपा वृत्ति:। स्वालक्षण्यसू- 
स्वकीयानि लक्षणान्येव | २ 
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साधारण प्रकृतिकहणम्र--“तत्त्वान्तरोपादन- 
त्वम्‌? | सांख्यसूत्रोक्तमरतिल्क्षणं 
रेवेतिविवेकः । 200 र 
_समानामिह्वारात्‌--स्वसजातीयवस्तन्तरमिश्र- 
णाद | ॥ 
WARTS करण- 
वृत्तिथ्वेति सामान्यकरणवृत्तिः । अन्तःकरणत्रय- 
स्य साधारणोब्यापारः | 
सिद्धिमेदाः--अध्ययनम्‌, शब्दः, ऊहः, सुह- 
CUR, दानस्‌, आध्यात्मिकदुःखनाशः, आधि- 
` मोत्िकदुःखनाशः, आधिदैविकदुःखनाइः इत्य- 
टोसिङ्यः। तथा च विपर्यंयमेदीयाविद्यात 
आरम्य सिद्धिमेदीयाधिदेविकदुःखनारापर्यन्तेन 
पञ्चाशता चिस्तृतो बुद्धेः सर्गः । - 


सांख्यतत्त्वकौसुदी 


संशुष्कं सत्‌ अनुंदत्वं ( मांसकोळत्वं ) प्राझो- 
ति, “द्वितीये.माते एव गभँस्य हि संभवतः 
पूर्व शिरः संभवतीत्याह शोनकः, शिरोमूल- 
त्वाहुहदेन्द्रियाणाम्‌। पाणिपादमितिमाकेण्डेयः 
तन्मूलत्वाच्चेष्टाया THT । नाभिरिति पारा- 
शरेः, ततो हि. वर्ते देहो देहिनः । हृदयमिति 
कृतवीर्यः, धुद्धेमेनसश्वस्थानत्वात । मध्यशरीर 
मिति सुभूतिगोंतमः, तन्निवदधत्वात्सर्वगात्रस्य । 
सर्वाङ्गानि . युगपत्संभवन्तीतिः धन्वन्तरिः ।» ` 
(gam), पृथिव्यादिपञ्चंमदाभूतानि, सत्त्वाः 
दयोगुणाः, ज्ञानेन्द्रियाणि आत्मा चेति गर्भै 
जीवयन्ति, यथा मलादिदुर्गेन्धिना अधः पतनं 
न भवेत्‌ तथा रक्षान्ति। यस्मात्‌ गर्भवत्या 
रसवहा नाडयो वाळकस्य नाभिनांड्यां लग्ना 
भवन्ति - तस्माद तावदाहांरयोगात्‌ः Prats 
"प्राप्नोति । ततस्तृतीये मासे इन्द्रियाणि उद्भ- 
वन्ति: । _ चतुर्थेमासे स्पन्दते। अङ्गाना स्थैर्यं च 
` भवति । पंचमेमाते रुषिरस्य समुद्भवः । षष्ठे 
सासे बलस्य Tey : नखलोम्नां च संभवः। 
सप्तमे मासे शिशुः नाडीस्नायुशिरायुतः 
समनाः, प्रन्क्तचेतन्ययुक्‌ च सन्‌ प्रादुभूंत 
-स्मृतिभेवति। तत्र नाड्यः स्नायुवाद्दिन्यो 
. षमन्यः; स्नायवः शारीराच्छादकंनाडयः । 
' शिराः--वातपित्तरळेष्मवद्दाः इति विज्ञेयम्‌ । 
अष्टमे मासे 'स शिशुः त्वड्मांसवान्‌ भवति । 
नवमे अथवा दशमे मासे प्रसववायुना प्रेरितो 
गर्भः सहसा बहिरेति। कचित्च स्वकमांधीनो 
ava: सप्तमेऽष्टमे वा आयासवशाद बहिरेति, 
परं तत्रोत्पन्नः शिशुः प्रायो न ; जीवतिं। 
मादुः सकाशादस्य लोमछोहितमांसानि 
` जायन्ते, पितुः सकाशाश्व॒ स्नास्वसिथिमञ्जानो 
जायन्ते, तस्मादिदं वपुः पाटकौशिकमुच्यते | 


सति ऋतुकाले गर्भाशये | बहिगतवायुना संस्पृष्टस्ततक्षणं Ane: | 
oe सम्मिश्रणं जायते। gaia मातृयोनेयेन्वाद कनकतन्तुवत. निःसरणेन - 
बस वातपित्तरढेग्मणां, क्षोभात्‌ भूततः | ` जातपीडः स सिशुः हृतथन इव रोरुचते । 
क Punt ( किए) जानते। | स्वतदामाणस अनय ate 
तैजसा वायुना च. तत्‌ किलं समर्थम्‌ । ` ? कर 
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हमारे कतिपय प्रमुख प्रकाशन 


प्राकृतप्रकाशः | सस्कृत हिन्दी टोका, सं? पंश जगज्ञाथ शास्त्री हो! 

काव्यभ्रकाराः | प° हरिशंकर शर्मा कृत “नागेश्वरी? टीका सहिता | 
सं० न्यायोपाध्याय पं० ढुण्डिराज शास्त्री 

रघुबराम्‌ | मल्लिनाथ कृत “संजीवनी” संस्कृत टोका तथा इरगोबिन्द 
कूल “मणिप्रभा? हिन्दी टोका सहित संपूर्ण । 

नाट्यशाख्रम्‌ | सं० पं० बटुकनाथ शर्मा एवं बलदेव उपाध्याय : 
संशौधित । संपूर्ण x 


काव्यालङ्कारः | भामह । पं० बटुकनाथ शर्मा तथाः पं° घलदेव उपाध्याय 
द्वारा भूमिका आदि सहित । २५-०९ 


TAIT: अथवा दमयन्ती कथा । चण्डपाल कृत 'बिषमपद्‌? टीका 
श्री कलारापति त्रिपाठी कृत हिन्दी टीका, नोट्स, भूमिकादि सहित १०-०० 


बाक्यपदीयम्‌ | ( ब्रह्मकांड ) ge श्री सूर्यनार।यण शुक्ल कृत “भाव- 


प्रदीप टीका तथा श्रीरामगोविन्द शुक्ल कृत हिन्दी टीका । २५-०० 


कादम्बरी | पं० कृष्णमोहन शाक्ली तया आचार्य श्री रामचन्द्र मिश्र 
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भूमिका आदि सहित । १-३ भाग संपूर्ण ८५-०० 
तकभाषा | आचाय विश्वेश्वर शिरोमणि कृत हिन्दी टोका २४--०० 
४ बक्रोक्तिजञीवितम्‌ | | श्रोराधेश्याम मिश्र कृत प्रकाश" हिन्दी टीका सहित ५०-०० 
शुक्रनीतिः | पं० ब्र्मशंकर भिश्र कृत 'विद्योतिनी' हिन्दी टीका सहित । 
. पंडितराज पप्रभूषण श्री राजेश्वर eal द्रविड कृत प्रस्तावना सद्दित ४०-०० 
द्रारूपकम्‌ः| आचाय श्री चरणतीय महाराज कृत विस्तृत अंग्रेजी ज्याख्या, 
feet, सुविस्तृत संस्कृत भूमिका आदि सहित । प्रथम प्रकाशा १४-०० 
 'अलङ्कारसचस्वम्‌ | जयरथ कृत 'बिमशिनी’ तथा डॉ० रेवा प्रसाद र्‌ 
ae दिवेदी कृत हिन्दी टीका परीक्षांश २५-०० ` सम्पूर्ण ६४०० 


_ छाव्यालज्ञारसूत्राणि | आचार्य नामनः कृत्त । ढॉ० वेचन क्षा कृत हिन्दौ 


छः ह FI तृत्तीय अधिकरण ३००० 

me बाबूलाल शुक शास्त्री कृत प्रदीप? हिन्दी रीका, | 
२२५-९० 
रि geome चरणतीथं जी महाराज कृत 'कांत्यायनो? 


मीमांसा | जगदीशचन्द्र मिश्र कृत संस्कृत हिन्दी टीका सहित ३०-७० | 


ok | | १४-०७ 


